ISLAM MEZHEPLERI BAGLAMINDA
EBU’L-FEREC IBNU’L-CEVZI

islAm'in Kur'an, Siinnet, sahabe ve tabiinin sdzlerinden hareketle
anlasiimasi gerektigini savunan Ahmed b. Hanbel ve taraftarlari, re'yi
ve akli istidlalleri kullanmaya karsi mesafeli durmus, Kelam’i bid'at
olarak gérmuslerdir. Ancak 5. ve 6. asirlarda bu geleneginin baslica
temsilcileri arasinda kelam metodunu kullanip, te'vile baz
durumlarda bagvuran ihmh bir akim ortaya cikmustir. ilk defa Kadi
Eb0 Ya'la el-Ferra ile baslayan bu akim, Ebu’l-Vefa ibni Akil ile devam
etmis ve Ebu'l-Ferec ibni’l-Cevzi'yle belirgin hale gelmistir. Bu
akimin ortaya c¢ikmasinda, muhataplik ilkesi cercevesinde o
dénemde Bagdat'ta Hanbelilerin miicadele ettigi Es'ariler, imamiyye
ve Batinilerin kelami prensipleri kullanmasinin 6nemli bir etkisi
vardir. Zira o donemde bu gruplarla yapilan miicadeleler sonucunda
bir tarafta karsithk izerinden tamamen ice kapanan Miisebbihe ve
Micessime fikirleri dogmus, diger tarafta ise diger gruplarla
etkilesim icerisine girip bazi akli istidlallerin kullanilmasina ihmli
yaklasan bir grup ortaya ¢ikmistir. Bu grubun 6nemli simalarindan
biri olan ibnii'l-Cevzi, yasadigi dénemde ortaya koydugu 300'den
fazla eserle hem Hanbelilige hemde kelami metodun Hanbelilik
icerisinde koklesmesine onemli katkilarda bulunmustur. Ayrica o,
zayiflayan Abbasi otoritesinin bir sonucu olarak ortaya cikan
mezhep savaslarina da deginmis, bu konulari eserlerinde islemistir.
Bu eserde de o donemde ve 6ncesinde Bagdat'ta yasanan mezhep
catismalari ve ibnii’l-Cevzi'nin fikri miicadelesi islenmistir.
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ON sOz

Hz Peygamber'in vefatindan sonra vuku bulan hadiseler,
hilafet husususunun yani sira bircok itikadi problemi de
ortaya ¢ikarmis; Miirtekib-i Kebire'nin durumu ve kader gibi
konularin sonraki nesiller tarafindan tartisilmasina neden
olmustur. Ummet, zaman icerisinde sdz konusu siyasi
ihtilaflara farkli anlamlar yiiklemistir. Ote yandan Sasani ve
Roma imparatorluklar gibi eski kiiltiir ve medeniyetlere sahip
birgok bolge kisa zamanda Islam devletinin topraklarma dahil
olmustur. Bu kiiltiir ve medeniyetlerde yasayan insanlar, orf,
adet ve geleneklerini hemen terk etmemis, eski inanglarim
[slam'a  uyarlayarak  yasamaya devam etmislerdir.
Miisliimanlar, bu eski kiiltiir ve medeniyetlerle karsilastiktan
sonra Felsefe ve Mantik gibi ilimlerle tanismis ve bu ilimlerle
daha fazla istigal etmeye baslamislardir. Tiim bunlarin
sonucunda bagta Sia ve Mu’tezile olmak tizere bircok firka ve
mezhep ortaya ¢ikmus; farkli bakis acilariyla, fikir ve hadiseleri
kelami boyutta yorumlamiglardir. Ote yandan ortaya cikan
farkli yaklasimlara bir tepki olarak Ashabiil-Hadis, oze
doniiscli bir yorum bi¢imini benimsemis ve rivayet merkezli
bir din soylemi gelistirmistir. Geleneksel bir din anlayisina
sahip olan Ashabiil-Hadis, yeni yorum bicimlerine karsi
¢tkmis ve kelam ilmini tiimden reddederek Selef'in
tartismadig: konularin tartisilmamasi gerektigini
savunmustur. Selefiyye olarak da isimlendirilen bu ekol, siireg
igerisinde bir¢ok alim yetistirmistir.

Islami ilimlerin bircok alaninda eser telif eden Ebu'l-Ferec
Ibnii'l-Cevzi de bu ekoliin basat isimlerinden birisidir. Bizde
bu calismamizda Bagdat'ta yetismis Onemli Hanbeli alim
Ebu'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi'yi ele aldik.

Ebu'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi, Hanbeli ekolii icerisinde yetismis
ve Selefiyye'yi benimsemis bir alim olmasina karsin Selefiyye
igerisinde ortaya ¢ikan Selefi-Kelami metodu benimsemis ve



bu ¢izgiyi gelistirmeye ¢calismistir. Hanbeli mezhebi igerisinde
ortaya ¢ikan Miisebbihe ve Miicessime fikirlerini reddetmis
bazi kelam yontemlerine bagvurmustur. Yasadigi donemde
bircok mezhep c¢atismasina tanik olmus, bu hadiseleri
eserlerinde sik sik ele alarak tahlil etmistir. Mezhepleri 73 firka
hadisine gore tasnif etmis, Haricilik, Mu'tezile, Sia ve Es'ariyye
mezheplerine elestirilerde bulunmustur. Bunun yani sira
yasadigl donemde Bagdat'ta bircok Batini harekete sahit
oldugundan eserlerinde Gulat-$il firkalar1 6zel olarak ele
almis ve elestirmistir.

Bu vesile ile calismamin basindan itibaren sonuglanincaya
kadar bana yapici elestirileri, sabr1 ve hosgoriisii ile destek
olan danigsmanim Prof. Dr. Metin BOZAN'a tesekkiir ederim.
Yine tez siiresi boyunca ihmal ettigim aile sorumluluklarima,
her thrlii fedakarligi gostererek ftistlenen degerli esime
tesekkiir ederim.

Muhammed Nurullah GUNDUZ
Diyarbakir 2021
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GIRiS

1.Konunun Amaci ve Onemi

Hz. Peygamber’'in vefatindan sonra ortaya bir¢ok yeni
ihtilaf gikmigtir. Ote yandan Hulefa-yi Rasidin déneminde
Arabistan yarimadasmin disina ¢ikilmis, bir asir igerisinde
[sliam ordulari, ¢ok sayida iilkeyi Islam devletine
baglamigslardir. Bu {ilkelerde yasayan, farkli din, mezhep ve
diislincelere sahip insanlar, benimsemek veya elestirmek
amaciyla Islam’la ilgilenmiglerdir. Bunun sonucunda da
bircok yeni ilim dali ve konu, Islami ilimlerin igerisine
tasinmis ve tartisilmaya baslanmistir. Tiim bunlar, birgok
mezhebin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Hariciler, biiyiik
glinah isleyenin mutlak kafir oldugunu savunarak ana
blinyeden kopmus ve farkli bir yorum gelistirerek
kurumsallasmislardir. $ia, Hz. Ali ve onun soyundan
gelenlerin imametini merkeze alarak mezheplesmistir. Eski
kiiltiir ve medeniyetlerde yasamis ve uzun siire yar1 tanri
olduklarina inanilan krallar tarafindan yonetilen halklar ise
[slam’a gectikten sonra Gulat-Sii firkalarin temellerini
olusturan gruplardan olmuslardir.

2. ylizyilin baglarindan itibaren Islam diinyasinin felsefe ve
mantik ilimleriyle tanismasiyla birlikte Cehmiyye ve Mu'tezile
gibi ekoller daha 6nce hig¢ tartisilmayan konular1 tartismaya
baglamiglardir. Daha sonraki donemlerde de bir¢ok farkl: fikir
ve akim ortaya cikmugtir. Bu akimlarin ¢ogu Islam tarihini
kendi inanglarn dogrultusunda yorumlayarak siireg igerisinde
kurumsallagsmiglardir. Bu fikri akimlar hemen her alanda
birbirleriyle miicadele etmis, bazen bu miicadeleyi fiili sahaya
da tasimiglardir.

[slam diinyasinda meydana gelen bu fikri akimlardan
sonra fikri calkantilarin yogun oldugu bir dénemde ortaya
cikan ve kendilerine Ashabii'l-Hadis diyen bir grup alim, selef



olarak isimlendirilen Sahabe ve Tabiln'in tartismadigi bu
konular1 tartismayi bid’at olarak gormiis ve bu minvalde
bir¢ok reddiye yazmislardir. Oze doniiscii geleneksel bir din
anlayisini savunan bu ekol, ortaya c¢kan yeni sorunlar
tartismay1 reddetmistir. Bu ekolil savunan alimler, goriisleri,
yazdiklar1 eserleri ve yetistirdikleri 6grencileriyle Selefiyye
ekoliiniin  kurumsallagmasina ve  gelismesine  katki
sunmusglardir. Mihne siirecinde Mu'tezili fikirlerin etkisi
altinda kalan Abbasi halifelerine karsi takindigr tutum
nedeniyle Ahmed b. Hanbel, bu ekoliin yegane temsilcisi
konumuna gelmistir. Ondan sonra gelen Hanbeli mezhebine
mensup alimlerin Selefiyye ekoliinii hararetle
savunmalarindan &tiirti Hanbeli mezhebi, Selefiyye ekoliiyle
O0zdeslesmistir.

[slam'in 6ziine déniilmesi gerektigini savunan bu ekol, akli
istidlalleri kullanmay1 reddetmis, Kelam ilmini gereksiz ve
bid’at olarak gormdistiir. Bu ekol igerisinde yetisen ve bu ekolii
benimseyen alimlerden birisi de Ibniil-Cevzi’dir. Kelam'a
kismen meyleden ve bazi Kelam yontemlerini kullanan Ibnii'l-
Cevzi, Selefiyye icerisinde Kadi Ebi Ya'la el-Ferra ile baslayan
ve Ebii'l-Vefa Ibn-i Akl ile devam eden Selefi-Kelami metodu
gelistirmeye calisan bir alimdir. Bizde bu c¢alismamizda
yasadigl donemin Oonemli Hanbell alimlerinden olan Ibnii'l-
Cevzi'yi, kendi eserleri ve o donemin baslica kaynaklarindan
hareketle incelemeye; Islam mezheplerine dair goriislerini
acgiklamaya calisacagiz.

2. Arastirmada Yontem

Selef metodu Islam tarihi boyunca farkli mezheplere
mensup bir¢ok alim tarafindan benimsenmistir Ancak Hanbeli
alimlerin bu metoda sik¢a bagvurmalarindan dolay: Selefiyye,
Hanbelilikle 6zdeslesmistir. Bu ekoliin mensuplar: rivayet
agirlikli bir metodu benimsemis ve Islami ilimler alaninda
basta Hadis ve Fikih olmak iizere genis bir kiilliyat
olusturmuslardir.
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Selefiyye metodunu benimseyenler ¢ogunlukla siddeti bir
yontem olarak goérmelerinden dolayi, tarihleri boyunca birgok
kisi veya odak tarafindan kullanilmislardir. Nitekim Abbasi
yonetimi de giderek biiyiik bir tehlike haline gelen Batinilige
kars1 bu kesimi desteklemistir. Ancak daha sonralar1 bu giig
Abbasilerin de kontroliinden ¢kmis ve Bagdat'ta ig
karisikliklar ¢ikmasina neden olmustur. C")yle ki farkl
mezheplere mensup bir¢ok alimin evine baskin diizenlemis,
kitaplarii yakmis ve diger mezhep mensuplariyla da ciddi
fiili catismalara girismislerdir. Bu ¢atisma ortamim fikri
sahaya da tasimislardir. S6z konusu fikirler ve olaylar
arasinda sosyolojik bir bagin oldugu bilinen bir gercektir. Bu
donemde yasanan toplumsal olaylar fikirleri ve mezhepleri
etkilemistir. Mezhepler ve fikirler bu kargasa ortaminda yeni
¢oziimler liretmeye ¢alismis, ortaya bircok yeni fikir ¢tkmistir.

Bu ¢alismada bu donemde yasanan olaylar ile ortaya ¢ikan
fikirler arasindaki iliski irdelenmis, Ibnii'l-Cevzi'nin fikirleri ve
eserleri gercevesinde olaylar olabildigince tarafsiz bir iislupla
aydinlatilmaya calisilmistir. Ibnii'l-Cevzi, yasadigi dénemde
Bagdat'ta ve diger bolgelerde vuku bulan mezhep
catismalarini genel olarak ele almis fakat bu catismalarin
ortaya ¢ikis nedenlerini tafsilatli olarak ele almamaistir. Ancak
kendisinden 6nceki donemlerde Bagdat ve diger bolgelerde
vuku bulan mezhep catismalarimi tarihi bilgiler iizerinden
detayl olarak ele almistir. Ibnii'l-Cevzi, mezhep gatismalariyla
ilgili aktardig1 rivayetlerin cogunu Ebii'l-Vefa Ibni Akil'in
eserlerinden almis ve olaylar1 degerlendirirken onun tesirinde
kalmistir. Bizde bu c¢alismamizda mezhep catismalarini
islerken Ibnii'l-Cevzi'nin detayli olarak ele aldigi mezhep
catismalari {izerinden o donemi yansitmaya calisacagiz.

ibniil-Cevzinin hayati incelenirken Zehebinin Siyeru
a’lami'n-niibeld's1,! Tbni Halikan'in Vefeyatii'l-a'yin ve enbi-ii

1Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-
niibeld, Miiessesetu'r-Risale, Irak, 2010.
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ebnd'i'z-zaman'i?, Sibt Ibnii'l-Cevzi'nin Mir'atii z-zamdn fi
tarihi’l-aydn 3 ve Tbni Kesir'in el-Biddye ve'n-nihdye + adl eserleri
basta olmak iizere hayatim1 ele alan diger eserlerden de
istifade edilmistir. Ibnii'l-Cevzi'nin mezhepler ile ilgili
goriigleri incelenirken ise basta Telbisii [blis5, Def'u siibheti't-
tesbih®, el-Muntazam fi tarihi’l-miiliiki vel-umem’ ve Saydii’'l-Hatirs
olmak tizere kendi eserleri de incelenmistir. Bununla birlikte
mezheplerle ilgili diger eserlerden de istifade edilmistir. Bu
baglamda mezhepler hakkinda genel bilgiler verilirken
Sehristani'nin el-Milel ve'n-Nihal'i® Abdulkahir el-Bagdadi'nin
el-Fark Beyne'l-Firak'1"® ve Eg'ari'nin Makaldtii'l-Islamiyyin! adl
eseri gibi baslica klasik kaynaklardan istifade edilmistir. Yine
[bnii’l-Cevzi'nin o dénemde benimsemis oldugu Selefi-Kelami
metodu, onun eserleriyle birlikte ele alarak Kelam’a yaklagimi
yansitilmaya calisilmistir. Bu baglamda Selefiyye ekoliinii
benimseyen Ibnii'l-Cevzinin Kelam'a meyletmesi ve Selefi-
Kelami ¢izgiyi gelistirmeye calismasi incelenmistir. Ayrica

2Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebti Bekir ibni Hallikan,
Vefeyitii'l-a'ydn ve enbi-ii ebnd'i’z-zaman, thk. Ihsan Abbas. Dar-u Sadr, Beyrut,
1972.

3Ebii'l-Muzaffer Semsiiddin Yusuf b. Kizoglu, Sibt ibnu'l-Cevzi, Mir'dtii'z-
zamadn fi tdrihi’l-aydn, thk. ibrahim ez-Zeybuvi, Er-Risaletii'l-'alemiyye, Beyrut,
2013.

4 Ebii'l-Fida' Hafiz ibni Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Heyet, Mektebetii'l-
Maarif, Beyrut, 1988.

5 Ebu’l Ferec, ibnii'l-Cevzi Telbisii Iblis, Daru'l-Kalem, Beyrut, 2011.

6 fbnii'l-Cevzi, Def"u siibheti't-tesbih, (Basim yeri ve yil1 yok)

7Ebu’l Ferec Ibnii'l-Cevzi, El-Muntazam fi tarihi’l-miilaki  vel-umem, thk.
Muhammed Abdulkadir Ata, Mustafa Abdulkadir Ata, Darul Kutubii'l
[lmiyye, Beyrut, 1971

8Ebu’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, Saydii’l-Hdtir, thk. Usame Muhammed Seyid,
Miieseseti’l- kutlibii’s-Sikafiyyeti, Beyrut, 1997.

9Ebii'l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdilkerim b.Ahmed es-Sehristani, el-
Milel ve'n-Nihal, Daru's-Sadir, Beyrut, 2006.

10Eb{i Manstir Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, el-Fark Beyne'l-
Firak, Daru ibni Hazm, Beyrut, 2005.

11Ebii'l-Hasan Ali b.Ismail el-Es'ari, Makalatii 'l—islﬁmiyyin, Thk. Nevaf el-
Cerrah, Daru's-Sadir, Beyrut, 2006.
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Selefi-Kelami terimiyle kast ettigimiz sey, Hanbeli gelenek
igerisinde ortaya ¢ikan kelami yonelimlerdir.

Caligmamiza "Islam Mezhepleri Baglaminda Ebu'l-Ferec
Ibnii'l-Cevzi" adim verdik. Giris boliimiinde Ibnii'l-Cevzi'nin
yasadigi doneme kadar Selefiyyenin genel tarihi ele
almmustir. Calismamizin birinci béliimiinde Ebu'l-Ferec Ibnii'l-
Cevzi'nin hayati, ilmi kisiligi ve mezhebi kimligi ele alinmis
olup; ikinci boliimde ise ¢ok tiiretken bir alim olan ibnii'l-
Cevzi'nin mezhep ve ekollere dair goriisleri ele alinmistir.
Yine calismamizin sonuna Ibniil-Cevzinin mezhepleri 73
firka hadisine gore tasnifi eklenmistir.

3. Selefiyye'ye Genel Bir Bakis

Selefilik, sozliikte "ge¢mek, 6nce gelmek, ge¢miste kalmak"
gibi anlamlara gelen selef kelimesinden tiiretilmis olup 6nce
gelenlere mensup olma anlaminda kullanilmaktadir. Terim
olarak ise ilim ve fazilet agisindan Miislimanlarin onderleri
sayilan Sahabe ve Tabiin i¢in kullanilmaktadir. "Sahabe ve
Tabiln mezhebinde bulunan fakih ve muhaddislerin yolu"
seklinde tanimlanan Selefiyye, Ehli Siinnet-i Hassa olarak da
isimlendirilmektedir. ~ Selefiyye  ekoliiniin =~ mensuplar1
kendilerini Ehlii's-Stinne, Ehli Hadis ve's-Siinne, Ehlii'l-Hak
gibi terimlerle tamimlamislardir. Muhalifleriyse onlar1
Eseriyye, Hasviyye ve Miisebbihe gibi isimlerle anmislardir.
Siinnet ve asar1 merkeze alan gelenekgi bir din anlayis1 olan
Selefiyye, Kur'an ve Siinnet'in selef olarak isimlendirilen
Sahdbe ve Tabiin'in sozlerinden ve uygulamalarindan
hareketle anlagilmas1 gerektigi goriisiinii savunmalarindan
otiirti bu isimle isimlendirilmistir.2

Selefiyye, 6nceleri bir firka olmaktan ¢ok, erken donem din
anlayisint muhafaza etmeye calisan bir bakis acis1 veya dini

2Lisanu'l-Arab, "slf' maddesi, Dar-u Sadr, Beyrut, 2010; Sehristani, el-Milel
ve'n-Nihal, s.111-112
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bir sdylem olarak goriilmiistiir.’® Tipki tarih i¢inde Ehli Stinnet
kavraminin mezhep farkliliklarina ragmen belli bir toplulugun
genel vasfi olmasi gibi “selef” tabiri de erken donemde
yasayanlar i¢in kullanilan bir terim olmustur. Bu yiizden
“selef” tabiri erken donemde yasayan ve kendilerine 6zgii
yontemleri olan zihniyetin genel adidir.

Rasit halifeler doneminde ve sonraki donemlerde yapilan
fetih hareketleri sonucu Islam cografyasinin genislemesi;
Sasani ve Bizans imparatorluklar1 gibi eski din ve kiiltiirlere
sahip bolgelerin de Islam topraklarina dahil olmasi, yeni
Miisliiman olanlar ile Islam’1 kabul etmeyenlerin giindeme
getirdigi yeni konular, bir¢ok yeni tartismanin yasanmasina
sebep olmustur. Bununla birlikte hicri diglinci asrin
ortalarindan itibaren bir¢ok mezhebin kurumsallagmasi,
beraberinde yeni tartisma konulari getirmis; Miisliimanlar,
bir¢cok farkli mezhep ve firkaya ayrilmiglardir. Yine onceleri
Kur’an ve Siinnet ¢ercevesinde sinirli olarak kullanilan akil ve
re’y artik teknik olarak ¢okca basvurulan bir kaynak haline
gelmeye baslamistir.’* Bu donemde ortaya ¢ikan ve kendilerini
Ehli Hadis olarak isimlendiren bir kisim alimler, Sahabe ve
Tabiln neslinin bu konular1 tartismadiklarini, bu tslup ve
terimleri kullanmadiklarim1 ve dini konularda bu sekilde
miinakasaya girmediklerini sOyleyerek, yasanan bu
tartigsmalari, konulari, tarz ve {slubu bid'at olarak
degerlendirmislerdir.’s

Selefiyye mensuplari, Islam'm Kur'an, Siinnet, Sahabe ve
Tabiln'in sozlerinden hareketle anlagilmasi gerektigini ve
mecbur kalinmadik¢a bunlarin disindaki konularda akli
istidlallerin kullanilmamasi gerektigini savunmuslardir. En

13Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s.112

14Yagar UNAL, "Selefi Zihnin Dogusu ve Gelisimi Uzerine", Dini Arastirmalar
Dergisi, 2015, 5.55-78.

15Yagar UNAL, "Selefi Zihnin Dogusu ve Gelisimi Uzerine", Dini Arastirmalar
Dergisi, s.55-78
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belirgin 6zellikleri, miimkiin oldugunca hadisleri yoruma tabi
tutmayip kiyasa basvurmamalari, nasslardaki tesbih ile alakali
ayetleri te’vil etmemeleri, akli istidlallerin yerine nakli
ilimlerle ugrasmalari ve Allah'in zati, fiili ve haberi tiim
sifatlarini kabul etmeleridir.’e Bu ¢ercevede Medinede Malik b.
Enes (6. 179/795); Sam da Evzal (6. 157/774); Misir da Leys b.
Sad (6. 175/791) ve Safii (6. 204/819); Basra da Su'be b. Haccac
(6. 160/776), Hammad b. Seleme b. Zeyd (6. 165/781),
Hammad b. Zeyd (6 179/795) ve Yahya b. Said el-Kattan
(0.198/813); Kiife de Siifyan b. Said es-Sevri (6. 161/778), Serik
b. Abdillah (6. 177/793); Horasan ve Maveraunnehir de Eba
Hamza es-Stikkeri(6. 168/784) ile Abdullah b. Mibarek (6.
181/797) 'in basini ¢ektigi bu grup, ortaya ¢ikan yeni konulara
ve yaklagimlara karsin 6ze déniilmesi gerektigini ve Islam'in
Kur'an, Siinnet, Sahabe ve Tabiin'in sozlerine bagh kalinarak,
onlarin yasadigi asirdaki Islam anlayisinin yeniden hakim
kilinmas1 gerektigini sOylemis, gelenek¢i bir din anlayisini
savunmusglardir.l”

3./9. asir Selefilik tarihi acisindan bir kirilma noktasidir.
Mu'tezili alimlerle yakinlasan ve onlarin goriislerini
benimseyen Abbasi halifesi Me'mun (6. 218/833), Mihne
siirecinde  “Halku'l-Kur'an” meselesiyle ilgili yasanan
tartismalarda farkli diisiinenlere baski ve zullimler yapmuistir.
Onun bu baskici tutumuna karsi, itikadi alanlarda re'ye ve
te'vile mesafeli duran metin merkezli Selefi anlayis yani Ehli
Hadis 6n plana c¢ikmustir. Ozellikle Halife Miitevekkil
doneminde Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)%ile bu kesimin
yildizi parlamaya baslamistir. Mu'tezile'ye karsi yiiriittiigii
miicadele ve Mihne siirecindeki durusu Ahmed b. Hanbel’i

16Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s.111-112; Mehmet Ali BUYUKKARA, Cagdas
Islami Akimlar, Klasik Yayinlari, Istanbul, 2016, s.51-55.

7Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s.111-112.

18164/780 yilinda Bagdat'ta dogmus, Hanbell mezhebinin kurucu imamu, fakih
ve muhaddistir. Ayrmtilh bilgi i¢i bkz. M.Yasar KANDEMIR "Ahmed b.
Hanbel" DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 1989, Cilt:2, 5.75-80.

15



Ehli Hadis ve Selef ekoliiniin yegadne temsilcisi konumuna
getirmigtir.

Ahmed b. Hanbel'den sonraki Hanbeli alimler, imamlarini
Selefi prensipleri benimseyen ve bu prensipleri bid'at ehline
kars1 koruyan kisi konumuna c¢ikarmislardir. Ahmed b.
Hanbel'in de Ehli Hadyis literatiiriinii olusturacak sekilde Selefi
diisiincenin temellerini atmas1 onun goriisleri etrafinda olusan
Selefiyye'yi miistakil bir ekol haline getirmistir. Her asirda
farkli mezheplere mensup alimler, Ehli Hadis metodunu
benimsemislerse de Hanbeli alimlerin bu metodu hararetle
benimsemelerinden dolayr bu ekol Hanbeli mezhebiyle
0zdeglesmigtir.20

5/11. ve 6./12. asirlarda Selef geleneginin baslica
temsilcileri arasinda kelam metodunu kullanip, te’vile bazi
konularda bagvuran 1limli bir akim ortaya ¢ikmistir. Kadi Ebti
Ya'la el-Ferra?! ile baglayan bu akim, Ebii'l-Vefa Ibni AKil? ve
ibru'j'l-Cevzi'yle belirgin hale gelmistir. Ancak bu alimler,
kendi mezhep mensuplar1 tarafindan Selef'in yolundan
ayrildiklar1 gerekcesiyle elestirilmislerdir. Kadi EbGi Ya'la el-
Ferrdmin nazar ve istidlale dayal1 kelam yontemini Selef

YMuhyettin IGDE, Itikadi Bir Mezhep Olarak Hanbeliligin Tesekkiil Siireci, IFAV
Yaymlari, Istanbul, 2016, s.101-107; Salim OGUT, "Ehli Hadis (Fikih
agisindan)”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 1994, c.10, s.508-512; M.Sait
OZERVARLI, "Selefiyye", DIA, TDV Yaymlari, Istanbul, 2009, Cilt:36, 5.399-
402

WMuhyettin IGDE, Siyasi-itikadi Bir Mezhep Olarak Hanbeliligin Tesekkiil Siireci,
5.101-107; Mehmet Ali BUYUKKARA, Cagdas Islami Akimlar, s.57-60; SAlim
OGUT, "Ehli Hadis (Fikih acisindan)", DIA, 5.508-512; M.Sait OZERVARLI,
"Selefiyye", DIA, $.399-402.

21380/990 yilinda Bagdat'ta dogmustur. Taminmis Hanbeli alimlerdendir.
Kelam, hadis ve tefsir ilimleriyle istigal etmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz.
Cengiz KALLEK, "Ebi Ya'la el-Ferra" DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 1994,
Cilt:10, s.253-255.

22431/1040 tarihinde Bagdat'ta dogmus Hannbeli mezhebini benimsemis,
te'vili ¢ok kullanmakla meshur olmus bir alimdir. Ayrintili bilgi icin bkz.
Yusuf Sevki YAVUZ, "Ebii'l-Vefa ibni AKil", DIA, TDV Yayinlar, Istanbul,
1999, Cilt:19, s.301-304.
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metoduyla uzlastirmasi, bazi kelam terimlerini kullanmaya
baslayan ilk alim olmasi; Mu'tezile'nin Us{il-i Hamse'sini Selef
metoduyla yeniden yorumlamasi ve Cedel ilmiyle istigal
ederek Cedel ilmini Hanbeli fikth usuliine uygulamaya
calismasi, Selefiyye ekolii agisindan bir doniim noktas:
olmustur.®  Ogrencisi Ibni Akil de ''Kitabu'l-Cedel" adli
eserinde hocasimin baslattifi bu c¢izgiyi gelistirmis, akli
yaklasimlarla te'vile basvurarak Selefi-Kelami bir model
ortaya koymaya ¢alismistir.2

Selef ekolii icerisinde ortaya ¢ikan Selefi-Kelami metodu
benimseyen Ibnii'l-Cevzi, bu metodun koklesmesine &nemli
katkilarda bulunmustur. Bir kistm Hanbeli mezhebi
taraftarlarinin  benimsedigi Miisebbihe ve Miicessime
ekollerini ise bu metodu kullanmamalarindan otiirii tenkit
etmistir. Basta "'Def'u Siibheti't-Tesbih’" adl1 eseri olmak tizere
bir¢ok eserinde bu metodu islemis ve bu ¢izgiyi gelistirmeye
calismistir. Ancak maruz kaldig1r sert muhalefet sebebiyle
mezhep igerisindeki etkinligi azalmistir.?>

Bibnii'l-Cevzi, Muntazam, c.16, s. 98-99; Yusuf Sevki YAVUZ, "Ebu Ya'la el-
Ferra(Kelam)" DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 1994, Cilt:10, 5.256-258.
4jbnii'l-Cevzi, Muntazam, c.17, s. 179-182; Yusuf Sevki YAVUZ, "Ebii'l-Vefa
ibni AKil", DIA, TDV yaynlari, istanbul, 1999, Cilt:19, 5.301-304.
5ibnii'l-Cevzi, Def'u siibheti’t-tesbth, s.2-3; Salim OGUT, "Ehli Hadis (Fikih
agisindan)", DIA, s.508-512;
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BIRINCi BOLUM

EBU’L-FEREC IBNU’L-CEVZI’NIN HAYATI VE
MEZHEBI KIMLIiGI

1.1. Yasadig1 Dénem

1.1.1. Siyasi Durum

Miladi 750 yilinda kurulan Abbasi Devleti, Hindistan'dan
Ispanya'ya uzanan topraklarda hiikiim siirmiistiir. Irak
bolgesini devletin merkezi olarak tercih eden Abbasiler,
Bagdat't bagkent ilan etmislerdir. Ik zamanlar tek hakim glic
olan Abbasi Devleti, zaman igerisinde siyasi niifuzunu
kaybetmeye baslamis ve Abbasi Devleti'nin topraklari
tizerinde ortaya bir¢ok beylik ve hanedanlik ¢ikmigtir.?

Ortaya ¢ikan kiiglik c¢apli devletler yine de Abbasilerin
siyasi niifuzunu kabul etmis, halife adina hutbe okutmus, para
bastirmis ve hanedan secimlerinde Abbasi halifelerinin
onayini almislardir. Ancak bunlar zamanla miistakil devletler
haline gelmis, Abbasi hilafetinin dini-sembolik bir hal
almasina sebep olmuslardir. Bunlardan biri olan Biiveyhiler,
Abbasilerin glicliniin zayiflamas1 tizerine Bagdat'ta ki
karisikligy firsat bilerek 334/945 yilinda Bagdat'a girmislerdir.
Biiveyhilerin Bagdat’ta hakimiyeti ele gecirmesinden sonra
Abbasi hilafetinin giicii iyice zayiflamigstir.?”

Yaklasik olarak bir asir $ii Biiveyhilerin hakimiyeti altinda
kalan Abbasiler, Biiveyhilerin baskilarindan kurtulmak icin

26jbnii'l-Cevzi, Muntazam c.14, s. 42-43; Hakki Dursun YILDIZ, "Abbasiler",
DIA, TDV Yaymlari Istanbul, 1988, c.1, s.31-48.

?Erdogan MERCiL, "Biiveyhiler”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 1992, c.6,
5.496-500; Mehmet Salih ARI, "Ebu'l-Ferec ibnii'l-Cevzi'nin Hayati, Eserleri ve
Tarih Metodolojisi", Yiiziincii yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
Y11:2012, s.3-5; Hakki Dursun YILDIZ, Abbasiler, s.31-448
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[ran da ortaya c¢ikan ve Siinniligi benimseyen Selguklu
Devleti'nin sultani, Tugrul Bey'i Bagdat'a davet etmistir.
446/1055 yilinda Biiveyhileri yenip Bagdat'a giren Tugrul Bey,
Bagdat'ta siikineti saglamis ve halifeye yetkilerini geri
vermigtir. Yarim asir Selguklular'in siyasi hakimiyeti altinda
varliklarini devam ettiren Abbasiler, Selcuklular'in taht
kavgalari nedeniyle zayiflamaya baglamalarindan
yararlanarak siyasi bagimsizligini elde etmeye calismis; ancak
bagaramamigtir. Tiim bu gelismelerin yam sira doguda
giderek biiyiik tehlike halini almaya baslayan Mogollar,
Semerkant ve Buhara gibi sehirlerde biiyiik katliamlar
yaparak batiya dogru ilerleyislerini siirdiirmiislerdir. Cengiz
Han'm torunu Hiilagii, 1258 yilinda Bagdat'a girerek
Abbasileri ortadan kaldirmis ve Bagdat'r yakip yikmistir.2
Abbasilerin giicliniin zayifladigr 6./12. yiizyilda yasayan
Ibnii'l-Cevzi, Abbasi ve Selguklu devletlerinin birbirleriyle
olan miinasebetlerine ve dénemin siyasi ¢alkantilarina taniklik
etmistir. Fatimilerin 576/1179 yilinda yikilisina, Kudiis'iin
haghlardan geri alinisina ve o donemde ortaya ¢ikan bir¢cok
hanedanhigin kurulus ve yikilisina sahitlik etmistir. 2
fbnii'l-Cevzi, yasadig1 86 yillik dmriinde alti Abbasi halifesi
donemine taniklik etmistir. Bu halifeler sirasiyla sunlardir: El-
Miistersid-Billah (512-529/1118-1135), er-Rasid-Billah (529-
530/1135-1136), el-Miiktefi-Liemrillah (530-555/1136-1160), el-
Miistencid-Billah (555-566/1160-1170), el-Mustazi-Biemrillah
(566-575/1170-1180), en-Nasir-Lidinillah (575-622/1180-1225).
Ayrica yasadigt donemde 24 vezir isbasina gelmistir.

28Hakki Dursun YILDIZ, "Abbasiler', DIiA, s.31-448; Erdogan Mergil,
"Biiveyhiler", DIA, s.496-500; Faruk SUMER, "Selcuklular', DIA, TDV
Yayinlari, Istanbul, 2009, Cilt:36, 5.365-371

Mehmet Salih ARI, "Ebu'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi'nin Hayat1...”, Yiiziincii iyl
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, s. 3-5.
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Bunlardan bazilar1 ona yardimci olmus bazilar1 da ona kars:
durmuslardir.®

1.1.2. Ictimai Durum

Diisiince ve olaylar arasinda sosyolojik bir bagin oldugu
bilinen bir gercektir. Bir mezhebi veya goriisii
degerlendirirken onun i¢inde bulundugu dénemi ve gecirdigi
evreleri de dikkate almak gerekir. Ibnii'l-Cevzi'nin yasadig1 bu
donemde Abbasi Devleti, merkezi otoritesini kaybetmis ve
topraklar1 {izerinde bircok feodal devlet ortaya ¢ikmuistir.
Birbirleriyle miicadele igerisinde olan bu devletler, gerekli
maddi ve askeri giicii halktan agir vergilerle karsilamaya
calismiglardir. Bu da beraberinde toplumsal sikintilarin ve
sefaletin yasanmasina sebep olmustur.?!

Bu feodal devletlerden biri de Siiligi benimseyen
Biiveyhilerdir. Biiveyhiler Bagdat'1 istila etmis halifeleri de
kendi istekleri dogrultusunda yonetmislerdir. Biiveyhilerin
Bagdat'ta hakim gii¢ olan Hanbelilere karsi Sii cevrelere
destek vermeleri, Sii-Siinni c¢atismalarina yol agmis ve
Bagdat'in defalarca yagmalanmasina sebep olmustur. Bununla
birlikte iktidardan uzaklastirilan Mu'tezile'nin yerini alan
Hanbeliler, devlet otoritesinin zayiflamasindan da istifade
ederek, diger mezhep mensuplarina baski ve eziyet
etmislerdir. Bu durum &yle bir hal almistir ki diger mezhep
mensubu bazi alimlerin kabri acgilarak cesetleri yakilmustir.
Bununla birlikte kendilerine muhalif olarak gordiikleri bazi
alimlere baski uygulayarak onlar sindirmeye calismislardir.
Bunlarin arasinda meshur biiyiik Islam miifessiri ve tarihgi
Tbni Cerir et-Taberi (6. 310/923) de vardir.3

%Mehmet Salih ARI, "Ebu'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi'nin Hayati..." Yiiziincii yil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, s. 3-5.
3Mehmet Salih ARI, "Ebu'l-Ferec Ibnii'l-Cevzinin Hayati..." Yiiziincii yil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, s. 3-5.
2jbnii'l-Cevzi, Muntazam, Cilt:13, s. 200,215; Ramazan ALTINTAS, "Tbnii'l-
Cevzi'de Tasavvuf-Kelam Miinasebetleri", Selcuklu Medeniyetleri Arastirmalart
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Abbasiler doneminde bir¢ok mezhep kurumsallagsmasini
tamamlamis, Sia, Havaric, Miircie ve Mu'tezile gibi bazi
mezhepler de cesitli firkalara ayrilmistir. Yine bu dénemde
fbni Kiillab el-Basri (6. 240/854), Haris el-Muhasibi (6. 243/857)
ve Buhari (6. 256/870) gibi alimlerin Ehli Stinnet Kelami'nin
zeminini olusturmalarindan sonra3, Ebii'l-Hasan el-Eg'ari (6.
324/935) tarafindan kurulan Es'ari Kelam ekolii; Bakillani (0.
403/1013), Tbni Férek (5. 406/1015), Abdulkahir el-Bagdadi (6.
429/1037), Ciiveyni (6. 478/1085), Gazzali (6. 505/111) ve Razi
(0. 606/1210) gibi alimlerin c¢alismalariyla koklesmistir.3* Bu
duruma paralel olarak Ebti Mansir el-Matiiridi (6. 333/944) de
Maveraunnehir bolgesinde Ehli Siinnet Kelaminin ikinci
ekoliinii kurmustur. Boylesine toplumsal ¢alkantilarin yogun
oldugu, Islami ilim ve fikirlerin en yiiksek noktaya ulastig1,
bir¢ok fikri akim'in ortaya ¢iktig1 ve mezheplerin birbirinden
ayrishgl 6./12. asirda yasayan Ibniil-Cevzi, bu dénemde
yasanan bir¢ok $ii-Stinni eksenli fikri ve fiili catismalara da
sahit olmustur.®

1.2.[smi, Nesebi, Kiinyesi ve Dogumu

Hicri 510/1116 yili civarinda Bagdat'ta diinyaya gelen,
Ebu’l-Ferec kiinyesiyle tanman alimin adi Abdurrahman
fbnii'l-Cevzi, lakabi Cemaliiddin’dir.% Dogdugu yila iligkin
508/1114, 509/1115 ve 510/1116 yillar1 gibi farkli rivayetler
mevcut olmasma ragmen torunu Sibt Ibniil-Cevzi'nin (6.
654/1256) verdigi bilgiler, babasi 514/1120 yilinda vefat

Dergisi, Y11:2018, s.144-145; Hakki Dursun YILDIZ, "Abbasiler", DIA, s.31-48;
Erdogan Mergil, "Biiveyhiler", DIA, s.496-500.

3 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s.111-112.

34 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s.113-115.

3Hakki Dursun YILDIZ, "Abbasiler", DIA, s.31-448.

3 Sibt Ibnu'l-Cevzi, Mir'atii’z-zamén, s. 93-94; Ibni Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye,
s. 28.
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ettiginde kendisinin 3 yasinda olmas1® ve yine ilk eserini telif
ettigi 528/1133’te 17 yasinda® olmasi gibi verilerden hareketle
510/1116 tarihinde dogmus olmas: muhtemeldir.

bnii'l-Cevzi'nin soyu, Kureys'in Teym  koluna,
Resulullah’in ilk halifesi Hz Ebubekir'e dayanmaktadir.
Torunu Sibt Ibniil-Cevzi, dedesinin soy silsilesini;
Abdurrahman b. Muhammed b. Ali b. Abdullah b. Hammadi
b. Ahmed b. Muhammed b. Cafer El-Cevzi b. Abdullah b.
Kasim b. Muhammed b. Ebubekir et-Teymi el Kureysi
seklinde zikretmektedir.® Dedesi Cafer b. Abdullah el-
Cevzi'ye nispetle Ibnii'l-Cevzi adiyla taninmistir. Kabul edilen
goriise gore dedesi Cafer b. Abdullah’a bu lakabin, yasadig:
mahallede sadece kendi evinin bahgesinde bulunan bir ceviz
agacindan dolay1 verildigi soylenmektedir. Ayrica dedesinin,
ceviz ticareti yapmasindan veya Bagdat'ta ceviz sokag1 diye
adlandirilan bir sokakta ikamet etmesinden dolay1 kendisine
bu ismin verildigine dair rivayetler de mevcuttur.® Saffar
lakabiyla da anilan Ibnii'l-Cevzi'ye bu lakap, babasinin bakir
ticaretiyle ugrasmasindan dolay1 verilmistir.*!

Tiiccar bir aileden gelen Ibnii'l-Cevzi, oglu Ebu'l-Kasim'a
yazdig1 Liftadu’l-kibed ila nasihati’l-veled adli eserinde Hz
Ebubekir'in soyundan geldiklerini ve ailesinin ticaretle
ugrastigini sonradan gelenler arasinda sadece kendisinin
ilimle ugrastigini belirtmektedir.#2Hayatin1 ilme adayan fbnu'l-
Cevzinin 537/1132 ile 544/1149 yillar1 arasindaki hayatiyla

37[bni Hallikan, Vefeyitii'l-a'yin, s. 142; Sibt ibnu'l-Cevzi, Mir'dtii'z-zamédn, s.
94.

3Mehmet Salih ARI, "Ebu'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi'nin Hayati...", Yiiziinciiyil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, s. 3-5.

39Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir'dtii z-zamédn, s. 94

10Sibt bnii'l-Cevzi, Mir'atii'z-zaman, s. 94; Yusuf Sevki YAVUZ, Casim AVC],
"Ebu'l-Ferec ibnii'l-Cevzi", DIiA, TDV Yayinlari, Istanbul, 1999, Cilt: 20, s. 543-
549.

4Sibt [bnii'l-Cevzi, Mir'dtii z-zamédn, s. 94.

2jbnii'l-Cevzi, Liftadu'l-kibed ila nasihati’l-veled, thk. Esref Abdulmaksud
Abdurrahim, El-Mektebetii'l imam Buhari, Misir, 1992, s. 78.
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ilgili pek bilgiye rasttanmamakla beraber, bu dénemi vaaz ve
irsad faaliyetleriyle gecirdigi diistiniilmektedir. Diinya islerine
fazla ilgi goOstermemis fakat ilmi konulara ¢ok ilgi
gOstermigtir.®

1.3. Yetismesi

Babasimi ii¢ yagindayken kaybeden Ibnii'l-Cevzi, babasinin
vefatindan sonra amcasimin himayesinde biiylimiistiir.
Babasindan kendisine kalan mal sayesinde kimseye mubhtag
olmadan rahat bir hayat yasayan Ibnii'l-Cevzi'yi, amcasi, Ibn
Nasir es-Selami’'nin (6. 550/1155) ders halkasina dahil etmistir.
Ibnii'l-Cevzi, bu hocasindan Tarih, Hadis ve Ahlak ilimlerini
okumustur. Hocast  Ibnu'z-Zaguninin (8. 527/1132)
vefatindan sonra onun yerine gecerek Bagdat'ta Mansur
camisinde ders vermeye baslamistir. Halife ve vezirlerin yani
sira fakihlerinde bulundugu ilim meclislerinde ilmi
konusmalar yapmistir. 553/1158 yilindaki hac yolculugu
disinda Bagdat'tan disar1 pek ¢ikmamaistir. #

Kaynaklar tetkik edildiginde Ibnii'l-Cevzi'nin ¢ocukluk ve
genglik yillarimi ilim tahsiliyle ugrasarak c¢ok verimli
gecirdigine, kiiciik yaslardan itibaren kendini ilme verdigine,
akranlart oyun oynarken kendisinin cami bahgesinde ilimle
ugrastigina, cuma giinleri disinda disar1 ¢ikmamaya
calistigina, insanlarin arasina pek karismadigina ve zahidane
bir hayat yasadigina vurgu yapildig1 goriilmiistiir.

1.4. Son Déneminde Cektigi Sikintilar ve Vefat1

Ibnii'l-Cevzi, devlet ricaliyle olan iligkilerine her zaman
onem vermis, oglu Ebii'l-Kasim Ali'yi Abbasi halifesi el-
Miistencid-Billah'in (6. 566/1170) veziri Ebii’l-Muzaffer Ibni

Bibnii’l-Cevz, Saydii’l-Hatir, s. 62.
4Sibt [bnii'l-Cevzl, Mir'dtii'z-zamén, s. 94; Yusuf Sevki YAVUZ, Casim AVC],
"Ebu'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi", DIA, s. 543-549.
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Hiibeyre'nin (6. 560/1165) kiziyla evlendirmistir.#> Daha sonra
halife Nasir-Lidinillah’in (6. 622/1225) Sii olan Ibnii'l-Kessab’1
vezir tayin etmesiyle devlet ricaliyle arasi bozulmustur.
Ibnii’'l-Kessab tarafindan Hz Ebubekir'in soyundan gelen bir
Nasibi oldugu iddiasiyla S$ii temayiiller tasiyan halifeye
sikayet edilmistir. Bunun iizerine halife Nasir Lidinillah, onu
medresenin vakfindan zimmetine mal gecirmek iddiasiyla
gorevinden azlederek Vasit'a siirgiin etmis, bes yil siireyle
oradaki bir evde tek bagina ikamete mecbur tutulmus ve bazi
kitaplar1 da yakilmigtir.4

Oglu Ebt Muhammed Yusuf'un yaptig1 vaazlarin halifenin
annesini etkilemesinin ardindan halife tarafindan cezasi
kaldirilmistir. Bagdat’a geri dondiigiinde medrese erbabinin
yani sira basina gelenleri tasvip etmeyen Stfilerin de katildig1
biiyiik bir kalabalik tarafindan karsilanmistir. Omriiniin geri
kalanim Bagdat'ta irsat faaliyetleriyle gegiren Ibnii'l-Cevzi, 12
Ramazan 597/16 Haziran 1201 yilinda vefat ettikten sonra
Babi Harb kabristanina Ahmed b. Hanbel'in yanina
defnedilmistir.#

1.5. flmi Kisiligi ve Eserleri

Ebu'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi, Hanbeli mezhebine tabi olmus,
itikadi olarak ise Selefiyye ekoliinii benimsemistir. Yasadig1
donemde cok eser telif etmekle meshur olan Ibnii'l-Cevzi,
bikmadan usanmadan eser telif ederek bu yolla Islam'a hizmet
etme inanciyla ¢alismistir. Ancak eserlerini yazdiktan sonra
kontrol etmek yerine yeni eser yazmaya basladig1 igin
eserlerinde bazi kronolojik hatalarin ve bilgi karisikliklarinin
oldugu gerekgesiyle elestirilmistir.* Hayatin1 eser telif etmekle

$5ibnii'l-Cevzi, Muntazam, c.18, s. 219.

4Zehebi, Siyeru aldmi'n-niibeld, s.377.

47Zehebi, Siyeru aldmi'n-niibeld, $.376-377; Ismail CERRAHOGLU, "fbnii'l-
Cevzi ve Zadu'l-Mesir ve [lmi't-Tefsir", Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Y1l: 1987, 5.130.

48Zehebi, Siyeru aldmi'n-niibeld, s.381-383.
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geciren Ibniil-Cevzi, 300'den fazla eser telif etmistir. Cok
yonlii bir alim oldugundan pek ¢ok ilim daliyla ilgili eser telif
etmis,*

Bu ilimlerden biri Tarih ilmidir. Bu alanda otorite olarak
kabul edilen Ibnii'l-Cevzi'nin en kapsamli eseri El- Muntazam
fi tarihi'l miildki vel-umem adli eseridir. Ibniil-Cevzi bu
eserinde kainatin ve Hz Adem'in yaratilisindan baslayarak
kendi yasadigr 574/1179 yilina kadar ki olaylar1 kronolojik
olarak yil yil vermistir. Ibnii'l-Cevzi, bu eserinde olaylar1 ve
biyografileri yillara gore ayr1 bashklar altinda zikretmek
suretiyle bu ikisini birlestirmis, tarih yaziciligina yeni bir soluk
kazandirmigtir. Onun bu metodu, torunu Sibt [bnii'l-Cev,
Ibnu's-Sa'i, Zehebi, Ibni Sakir el-Kutubi, Yafii, Ebii'l-Fida Ibni
Kesir, Ibni Tagberdi ve Ibnu'l-imad gibi tarihgiler tarafindan
uygulanmistir.® Tarih ilmi ile ilgili diger eserleri, Sifatii’s-
Safve, Telkihu fiihiimi ehli’l-eser fi 'uyilni’t-tdrih ve’s-siyer, el-
Misbdhu'l-mudi’ fi hildfeti’l-Miistazi, el-Vefd bi-ehvili’l-Mustafd,
Menikibii 'Omer b. Hattdb, Mendkibii Omer b. 'Abdil’aziz,
Fezd'ilii’l-Hasan el-Basri, Mendkibii Ma'ruf el-Kerhi ve ehbdruh,
Mendkibii’l-Imdm Ahmed b. Hanbel, EI-'Ariis, A’'miriil-ayin,
Fezailii’l-Kuds, Menakibu Bagdad.>!

flgilendigi bir diger ilim, Hadis ilmidir. Kiiciik yaglardan
itibaren Hadis ilmiyle istigal eden Ibnii'l-Cevzi, Hafizu'l-Irak
ve Nasiru's-Stinne lakaplariyla anilmis, yasadigi donemde
bir¢ok Hadis hocasindan hadis dinlemis ve bir¢ok 6grencisine
de hadis rivayet etmistir. Selefiyye muhaddislerinin bu
konudaki uygulamalarini devam ettirmis, hadis ehlinin
rivayetten iicret almamasi gerektigini savunmustur. Hadis

9jbni Kesir, el-Biddye ve'n-nihiye, s. 28.

50Sibt Ibnii'l-Cevzi, Mir'dtii’z-zamin, s.96; Zehebi, Siyeru aldmi'n-niibeld, s.367;
Yusuf Sevki YAVUZ, Casim AVCI, "Ebu'l-Ferec ibnii'l-Cevzl", DIA, s. 543-
549.

51Zehebi, Siyeru aldmi’n-niibeld, s.165-172; ibni Hallikan, Vefeyitii'l-a’yin, s. 284;
Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir'tii'z-zamén, s. 94; ibni Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, s. 28-
30.
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metinleriyle ilgili bilgisi takdir edilmis ancak Hadis Usuliinde
¢ok yetkin olmadigy;, bazi1 sahih hadisleri zayif, bazi zayif
hadisleri de sahih olarak tespit ettigi goriilmiistiir. Bu alanda
baslica eserlerinden biri el-Mevzil'dt isimli eseridir.®2 Fikih
konularina gore diizenledigi eseri yaklasik olarak 1850 haberi
ihtiva etmektedir. Ibnii'l-Cevzi, bu eserini yasadig1 asirda
bir¢ok uydurma hadisin bagvuru kaynag: haline gelmesinden
dolay1 kaleme almistir. Ancak yasadigi donemin sartlarindan
dolayr  rivayetleri  degerlendirirken  asir1  temkinli
davranmistir.®® Hadis ilmi ile ilgili diger eserleri, Cimi'u'l-
mesinid ve'l-elkdb, et-Tahkik fi ehddisi't-Ta'lik, Ahbdrii ehli’r-riistih
fi'l-fikh ve't-tahdis bi-mikdari'l-mensiih mine’l-hadis, I'lamii ehli’l-
"ilm bi-tahkiki ndsihi’l-hadis ve mensiihih, el—'ilelii'l—miitenrﬁhiye
fi'l-ehddisi’l-vahiye, Esmd’ii'd-du’afd’ ve’l-vazzd'in ve zikrii men
cerehahiim mine’l-e’immeti’l-kibdri’l-hdfizin, el-Kesf li-miigkili’s-
Sahihayn, el-Kussds ve'l-miizekkiriin, Afetii ashabi’l-hadis ve'r-red
‘ald Abdi’lmiigis, el-Has 'ald hifzi'l-"ilm ve zikru kibdrii'l-huffiz,
Mesyehatii Ibnii'l-Cevzi, el-Hadd'ik fi 'ilmi’l-hadis ve'z-ziihdiyyat,
Kesfii'n-nikdb ‘ani'l-esmd’ ve’l-elkdb, Garibii’l-hadis, Ciiz’ fi'l-
esinidi’l-miinferide, Diirrii'l-eser fi'l-va'zi ve hadisi seyidi'l-beser,
El-Miiselseldt, Manziime fi'l-hadis.>

Tefsir ilmiyle de ilgilenen Ibnii'l-Cevzi, vaaz kiirsiisiinde
Kur'an'1 bastan sona tefsir edip halka anlatan ilk kisi oldugunu
belirtmistir.? Tefsir alanindaki en Snemli eseri Zidii'l-Mesir fi
‘ilmi’t-tefsir adli eseridir.% Ibnii'l-Cevzi, bu eserini daha 6nce

52Gibt {bnii'l-Cevzi, Mir'dtii z-zamén, s. 96.

53Zehebi, Siyeru aldmi'n-niibeld, s.381-383; Ibrahim HATIBOGLU, "Ebu'l-Ferec
Ibnii'l-Cevzi'nin Hadis ilmindeki Yeri", DIA, TDV Yaynlari, Istanbul, 1999,
Cilt:20, s.550; Yusuf Sevki YAVUZ, Casim AVCI, "Ebu'l-Ferec ibnii'l-Cevzi",
DIA, s.543-549

54Zehebi, Siyeru aldmi’n-niibeld, s.165-172; ibni Hallikan, Vefeyitii'l-a’yin, s. 284;
Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir'tii'z-zamén, s. 94; ibni Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, s. 28-
30.

55ibnii'l-Cevzi, Muntazam, c.18, s. 213.

5 Sibt Ibnii'l-Cevzi, Mir dtii' z-zamin, s. 96.

26



yazmis oldugu genis hacimli el-Mugni adl1 eserinden ihtisar
ederek meydana getirmistir.”” O, bu eserini Tefsir kitaplarinda
gordiigli bazi eksiklikleri gidermek i¢in yazdigmmi dile
getirmistir. Yine Ulumu'l Kur'an'a dair ilk eser yazan
alimlerden sayilan Ibnii'l-Cevzi, bu konuda Fiiniinii'l-efndn fi
‘wyini ‘uliimi’l-Kur'dn adli eserini telif etmistir.?® Zerkes'i el-
Burhan'i,® SiiyGti ise el-Itkan1® te'lif ettiginde bu eserden
yararlanmigtir. Bunlarin disinda Ibnii'l-Cevzinin vucuh ve
nezair, garip ayetler ve nasih-mensuh konulariyla ilgili
yazdig1 eserleri, Tezkiretii'l-erib fi tefsiri’l-garib, Niizhetii'l-
a'yiini'n-nevdzir fi 'ilmi’l-viicith ve'n-nezd'ir, Nasihu'l-Kur'dn ve
mensithuh, el-Miisaffd bi-ekiiffi ehli’r-rustih min "ilmi’'n-ndsih ve'l-
mensith, Tefsivii Liigati'l-Kur’dn, Muhtasaru Kitabi'l-Muk’ad ve'l-
mukim, el-Miictebd fi "uliimi’l-Kur'dn.6!

O'nun ilmi kisiliginde Akaid ve Usulii'd-din ilimleri de agir
basmaktadir. Kendi dénemine kadar olusan ilmi birikime ve
disiplinlere elestirel yaklasimlarda bulunmustur. Hanbeli
mezhebi igerisinde ortaya ¢ikan Miisebbihe ve Miicessime
firkalarini elestirmis ve bu kapsamda Def'u siibheti’t-tesbth adli
eserini kaleme almistir.s? Ibnii'l-Cevzi, bu eserinde sz konusu
mezheplerin ortaya c¢ikmalarina sebep olan tesbih ile ilgili
nasslar1 incelemis ve bu firkalarin nasslara yaklagimlarin
elestirmistir. Yine EbG Talib el-Mekki (6. 386/996), Ebi Nuaym
el-Isfahani (6. 430/1038), Kuseyri (6. 465/1072), el-Makdisi (6.
507/1113) ve Serrac (0. 378/988) gibi mutasavviflarin eserlerini

57 Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir’4tii z-zamin, s. 96.

58 Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir’4tii z-zamin, s. 96.

59 Abdulhamit BiRISIK, "Ebu'l-Ferec ibnii'l-Cevzi'nin Tefsir Ilmindeki Yeri",
DIA, TDV Yaylari, Istanbul, 1999, Cilt:20, s.551.

60 Abdiilhamit BiRISIK, "Ebu'l-Ferec ibnii'l-Cevzi'nin Tefsir Ilmindeki Yeri",
DIA, s.551.

01Zehebi, Siyeru aldmi’n-niibeld, s.165-172; ibni Hallikan, Vefeyitii'l-a’yin, s. 284;
Sibt Ibnii'l-Cevzi, Mir'dtii'z-zaman, s. 94; Ibni Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, s. 28-
30.

&2Sibt Ibnii'l-Cevzi, Mir'dtii'z-zamén, s. 97.
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incelemis, tasavvufta Islami hayat tarziyla bagdasmayan,
vahye ve siinnete aykir1 diisiince ve yasam tarzlarimi
elestirmistir. Bu kapsamda Telbisii [blis adli eserini te'lif eden
Ibnii'l-Cevzi, bu eserinde birgok mezhep ve firkay1 ele alip
tenkit etmistir.s® Yine bu eserinde Ziihd hareketi ve tasavvufu
kapsamli olarak ele almis ve elestirmistir.®* Bu alandaki diger
eserleri, es-Sebit ‘inde'l-memdt, Tezkiretii iili'l-besd’ir  fi
ma'rifeti’l-kebd’iv, Saydii’l-hitir, EI-Kardmita.s>

[bnii'l-Cevzi'nin ilgilendigi ilim dallarindan bir digeri Fikih
ilmidir. Fikhi konularda Ahmed b. Hanbel'in fikih metoduyla
ilgili eserler yazmustir. Bunlar, Ahkdmii'n-nisd, Takririi'l-kavd'id
ve tahririi’l-fevd'id fi usilli mezhebi’l-Imdm Ahmed b. Hanbel,
Minhdcii'l-kdsidin, Der’ii’l-levm ve’d-daym fi savmi yevmi'l-gaym,
Miisirii’l-gardmi’s-sdkin ila esrefi’l-emdkin.c6

Ibnii'l-Cevzi, yukarida zikrettigimiz ilimler disinda ahlak,
anne babaya saygi, tip, vaaz, irsat, devlet yoneticilerine
nasihat konularinda da eserler yazmis ve peygamberler,
veliler, zahitler gibi meshur bazi sahsiyetlerin hayatlariyla
ilgili biyografiler telif etmistir. Bunlar: Birrii'l-vdlideyn,
Zemmii'l-hevd, et-Tibbii'r-riihani, el-Miidhis, el-Muklik, Bahrii’d-
diimii’, el-Mevd'iz wve’'l-mecilis, Et-Tabsira, Ru'ilsii’l-kavdrir,
Makiamat, Kitabii'l-Ezkiyd, Ahbdrii’l-hamki ve'l-mugaffelin, el-
Letd'if fi'l-va’z, Ahbdrii’z-zirdf ve'l-miitemicinin, es-Sifa’ f
mevd'izi’l-miilitk  ve'l-hulefd,  Tenbihii'n-nd'imi’l-gumr  'ald
mevdsimi’l-"umr, Bustanii’l-vdi’zin ve riydzii's-sami’in, 'Uyinii’l-

63Sibt [bnii'l-Cevzi, Mir'dtii z-zamén, s. 98.

64bnii'l-Cevzi, Def"u siibheti't-tesbih, s.2-3.

05Zehebi, Siyeru aldmi’n-niibeld, s.165-172; ibni Hallikan, Vefeyitii'l-a’yin, s. 284;
Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir'tii'z-zamén, s. 94; ibni Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, s. 28-
30.

¢Zehebi, Siyeru aldmi’n-niibeld, s.165-172; ibni Hallikan, Vefeyitii'l-a’yin, s. 284;
Sibt Ibnii'l-Cevzi, Mir'dtii'z-zaman, s. 94; Ibni Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, s. 28-
30.
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hikayat, Mehdsinii’l-dsar ve gard'ibii’l-ahbdr, Leftedii’l-kebed f1 (ila)
nasthati’l-veled.®”

1.5.1. Hocalan

Ibnii'l-Cevzi, kiiciik yaglardan itibaren ilim tahsil etmeye
baslamis, yasadigi donemde 80'e yakin alimden ders almugtr.
Simdi Ibnii'l-Cevzi'nin ders aldig1 hocalardan bazilarini tespit
etmeye calisalim.®

Hocalarindan biri Ali b. Muhammed Nasr b. Es-Sariz ez-
Zaguni (6. 527/1132). Ibnii'l-Cevzi'nin kendisinden ¢ok istifade
ettigi hocalarindandir. Ondan Hadis, Tefsir ve Fikih ilimlerini
okumustur.®® Hocas1 Zaguni'nin vefatindan sonra onun yerine
gecmis, Mansur camisinde vaaz etmeye ve halife ile vezirlerin
bulundugu  meclislerde ilmi konusmalar yapmaya
baglamistir.70

S6z konusu hocalarindan bir digeri Ebii'l-Hakem, Ibrahim
b. Dinar en-Nehrevani (6. 556/1160)dir. Bagdat'ta el-
Me'muniyye medresesinin hocasi, Feraiz ilmini iyi bilen bir
zattir. Ibnii'l-Cevzi, ondan Fikih Usulii ve Feraiz ilimlerini
ogrenmistir.  En-Nehrevani, Ibniil-Cevzinin  kabiliyetli
oldugunu goriince el-Me'muniyye medresesini ona
birakmistir.”

Hadis ilimlerinde istifade ettigi hocalardan biri Ahmed b.
Ahmed el-Mutevekkili (5. 521/1127)'dir. Ibnii'l-Cevzi, hocast
el-Mutevekkili'den ¢ok istifade ettigini ve ondan bir¢ok hadis
rivayet ettgini belirtmistir. Ayrica Ibnii'l-Cevzi, bu hocasindan

¢7Zehebi, Siyeru aldmi’n-niibeld, s.165-172; ibni Hallikan, Vefeyatii'l-a’yin, s. 284;
Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir'tii'z-zamén, s. 94; ibni Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, s. 28-
30.

8Zehebi, Siyeru aldmi’n-niibeld, s.165-172; ibni Hallikan, Vefeyitii'l-a’yin, s. 284;
Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir'étii'z-zaméan, s. 94.

09Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir'dtii'z-zamdn, s. 94; ibnii'l-Cevzi, Muntazam, c.18, s. 278-
279.

70Gibt [bnii'l-Cevzi, Mir'4tii z-zamédn, s. 94

71 fbnii'l-Cevzi, Muntazam, c. 17 s. 149-150.
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aldigr hadislerin sahih oldugunu vurgulamis ve ondan el
yazisiyla hadis icazeti aldigini sdylemistir.”

Bir diger hocas:1 Ebii'l-Kasim, Hibetullah b. Muhammed b.
Abdulvahid b. Ahmed. Abbas b. Hiiseyin es-Seybani (0.
525/1130)’dir. Es-Seybani Irak'n ve Iraklilarin meghur
alimlerindendir. Hadis sahasinda kendisini kabul ettirmistir.”

[bnii'l-Cevzi'nin istifade ettigi alimler arasinda Ebii'l-iz,
Ahmed b. Abdullah b. Muhammed es-Siilemi (6. 526/1131).74
Ebi Galib, Ahmed b. Ali b. Hasan b. Bina (6. 527/1133).7
Ahmed b. Ali b. Muhammed b. El-Mecelli (6. 525/1130).76
Ahmed b. Muhammed b. Abdulkadir Ebiin-Nasr et-T{si (0.
525/1130).”7 Ebii'l-Kasim, Zahir b. Tahir b. Eb(t Abdurrahman
es-Sehhami, en-Nisaburl (6. 533/1139).2 EbG Muhammed,
Siileyman b. Mesud b. Hiiseyin el-Kessab, es-Sehhami (6.
551/1156) de bulunmaktadir.”

72ibnii'l-CevZ, Muntazam, c. 17, $.246.

73ibnii'l-Cevzi, hocast es-Seybani hakkinda " Hocam es-Seybani uzun bir 6miir
yagsamus, bircok talebe yetistirmistir. Hafizas1 ¢ok kuvvetli ve kendisi sika
(giivenilir) idi. Ahmed b. Hanbel'in Miisned'ini ondan dinledim." demistir.
Bkz. ibnii'l-Cevzi, Muntazam, c. 17, s.268

7jbnii'l-Cevzi, Muhaddis olan bu hocasindan hadis ilmi okudugunu
belirtmistir. ibnii'l-Cevzi, Muntazam, c. 17, s.273.

7sibnii'l-Cevzi, bu hocasindan hadis dinlemis ve bu hocam sika
idi(giivenilirdi) demistir. ibnii'l-Cevzi, Muntazam, c. 17, s.277-278.
7bnii'l-Cevzi bu hocasi hakkinda "Hocam el-Mecelli'yi Sur camisinde ders
verirken gordiim ve bende onun ders halkasina katildim. Kendisinden hadis
dinledim. Ondan dinledigim hadislerin tiimii sahihti" demistir. ibnii'l-Cevzi,
Muntazam, c. 17, s.265.

77ibnii'l-Cevzi, et-Tusinin ogluyla beraber ondan ders almistir. ibnii'l-Cevzi
bu hocas1 hakkinda "Ondan hadis dinledim. Bana rivayet ettigi tiim hadisleri
rivayet etmem igin bana icazet verdi ve bana giizel Siirler &gretti." demistir.
Ibnii'l-Cevzi, Muntazam, c. 17, $.265-266.

78Bircok Al-i isnada sahip hadis rivayet eden muhaddislerdendir. Rivayetlerde
dogru sozlii bir insan oldugu ancak farz namazlarim aksattig
belirtilmektedir. ibnii'l-Cevzi, Muntazam, c. 17, $.336

"Hadisleri sahih olan bir zat oldugu ve Ibnii'l-Cevzinin ondan hadis aldig
rivayet edilmektedir. ibnii'l-Cevzi, Muntazam, c. 18, s.108.
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[bnii'l-Cevzi'nin diger bazi hocalari ise sunlardir: Ahmed b.
Muhammed b. Ahmed b. Ebu'l-Fethed-Dineveri (6. 532/1138).
Bagdat'ta bulunan Hanbeli ulemanin 6nde gelenlerindendir.
[bnii'l-Cevzi, fikih alaninda maharetli bir alim olan ed-
Dineveri'den Fikih ve Hadis ilimlerini okumustur.® Sehde
binti Ahmed, lakabi Fehru'n-Nisa'dir. (6. 574/1179). Hat
sanatinda ¢ok iyi oldugu ve kiigiik biiyiik bir¢ok insana ders
verdigi rivayet edilmektedir.®® Ebu Bekir, Muhammed b.
Abdullah b. Ahmed b. Habib el-Amiri (6. 530/1136), Ibni
Cenaze ismiyle meshur olmustur. mutasavvif
kelamcilardandir. Hadis ve Fikih ilimleriyle istigal ettigi
bilinmektedir.®

1.5.2. Ogrencileri

[bnii'l-Cevzi, Mansur cami basta olmak iizere bircok yerde
vaaz ve irgat faaliyetlerine girismis, halife, devlet adamlar,
fakihler ve muhaddislerin bulundugu ilim meclislerine
katilmis, irsad ve tedrisat faaliyetlerinde bulunmus, ilim
halkalarinda dersler vererek bircok talebe okutmustur.s Islami
ilimlerin  birgok alaninda eser telif eden G&grenciler
yetistirmistir. Bunlardan tarih, hadis, fikih, vaaz, tip, meshur
sahislarin hikayeleri ve daha bircok alanda eser telif eden
Talha b. Muzaffer es-Sa'lebi, oglu Yusuf, torunu Sibt bnii'l-
Cevzi, ibru'i'd—Dﬁbeysi, bnii'l-Katii, Ibnii'n-Neccar el-Bagdadyi,
Yeldani, Hafiz Abdulgani, Abdullatif el-Harrani, ibni Halil,
Ibni Abduddaim onun 6grencilerindendir.s

ibnii'l-Cevzinin en &nemli 6grencilerinden biri Hanbeli
mezhebi igerisinde fikirleriyle ve yazdig1 eserlerle temayiiz

80fbnii'l-Cevzi, Muntazam, c. 17, s.327-328.

81jbnii'l-Cevzi, Muntazam, c. 18, s.254.

82jbnii'l-Cevzi, Muntazam, c. 17, s.318.

83Yusuf Sevki YAVUZ, Casim AVCI, "Ebu'l-Ferec ibnii'l-Cevzl", DIA, s. 543-
549.

84Zehebi, Siyeru Alami'n-Nubela, s. 367; Ebu’l Ferec ibnii'l-Cevzi, Liftadu'l-
kibed, s. 10.
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etmis olan Muvaffakuddin ibni Kudame'dir. 571/1147 yilinda
Nablus'a bagli Cemail kdyiinde dogan Ibni Kudame, daha
ziyade Muvaffakuddin lakabiyla taninmustir. 561/1166 yilinda
Bagdat'a gelmis 575/1179 yilinda Dimask'a gidene kadar
burada kalmistir. Bagdat'ta Abdulkadir Geylani'den ders
alarak tasavvuf hirkasini giymistir. Ileriki zamanlarda da
Abdulkadir Geylani'nin tasavvuf anlayisini devam ettirmistir.
Bagdat'ta kaldig: siire zarfinda birgok hocanin yani sira Ibnii'l-
Cevzi'den de ders almistir. Dimagsk'a gectikten sonra hocasi
bniil-Cevzi gibi devlet ricaliyle iyi iligkiler kurmasi
neticesinde Emeviyye camisinde Hanbeliler icin de bir kiirsii
kurulmustur. Siiphesiz Muvaffakuddin Ibni Kudame, Selefi-
Hanbeli geleneginin 7./13. yiizyildaki en 6nemli simalarindan
biridir. Selefi-Hanbeli ¢izgiyi devam ettirmis ve Hanbeli
mezhebi doktrinin gelismesine yazdig1 eserler ve yetistirdigi
ogrencilerle  biiyiik  katkilarda  bulunmustur.  Islam
diinyasindaki fikri gelisimlerle pek ilgilenmemis, itikadi
anlamda asir1 muhafazakar bir anlayisi benimsemistir. Bu
ylizden akli 6nemseyen kelamcilar1 degerlendirirken onlar1
etraflica incelemek yerine biitiinciil bir yaklasimla
elestirmistir. 620/1223 yilinda Dimask'ta vefat eden Ibni
Kudame, Kasiyyun kabristanina defnedilmistir.8

1.6. Mezhebi Kimligi ve Etkileri

Bagdat ilim havzasinda yetigen Ibnii'l-Cevzi, ¢ok yonlii bir
alimdir. Islami ilimlerin hemen her alanina yaptig: te'lifatlarla
katkida bulunmustur. O, Ahmed b. Hanbel ve arkadaslarinin
mezhebini benimsemis? ve bulundugu meclislerde onlar:

85Zehebi, Siyeru aldmi’n-niibeld, s.165-172; Ferhat KOCA, "Muvaffakuddin ibn-i
Kudame", DIA, TDV Yaymlar, Istanbul, 1999, Cilt: 20, s.139-142;
Muvaffakuddin bn-i Kudame, Isbat-u Sifati’l-'uluvv,(nesredenin girisi) thk.
Bedir b. Abdullah Bedir, Daru's-Selefiyye, Kiiveyt, 1986, s.10-28.

86Ashabul-Hadis'in en dogru goriis oldugunu savunan Ibnii'l-Cevzi, hayat
boyunca Kelam ilmiyle istigal eden Velid b. Eban el-Kerabisinin o6liim
dosegindeki durumunu su rivayetle aktarmistir. Velid b. Eban el-Kerabisi
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Ovmiistiir. O, eserlerinde Selef metoduna ¢ok¢a vurgu yapmus,
dinin Kur'an, Siinnet, Sahabe ve Tabiin'in sodzlerinden
hareketle anlasilmas1 gerektigini savunmustur.” Selef'in
goriislerine titizlikle uymus, naklin oldugu konularda
miimkiin oldugunca re'yden kaginmistir. Sahabe ile Tabiin
neslinin miitesabih nasslarda yoruma basvurmamalarini,
Def'u Siibheti’t-Tesbih adl1 eserinde su sozlerle savunmustur.
"Sayet Sahabe ve Tabiin bu konularda yorum yapmis olsaydi
vahye en yakin nesil olmalarindan miitevellit kendilerinden
sonra gelen nesiller bircok farkli dini anlayisla kars: karsiya
kalmis olurlardi. Onlar tesbih ifade eden nasslan
yorumlamayarak dinin 6ziinti korumuslardir."® Ahmed b.
Hanbel'in mezhebini benimseme sebebi olarak gosterdigi su
tespiti onun gelenek¢i anlayisi ne kadar benimsedigini
gostermektedir. "Onun ilimlerde ve Fikih ilminde ¢ok
maharetli bir alim oldugunu gordiim. Oyle ki her mesele de
Selef'ten bir nass veya uyartyl dayanak olarak getirmis ve
Selef’in goriisiinii benimseyerek sadece nakli ilimleri tasnif
etmistir."s?

Ibnii'l-Cevzi, Kelam ilmini ve kelamcilar1 elestirmis, Kelam
ilminin bir¢ok prensibini zararli bulmustur. Kelam ilmini

oliim dosegindeyken c¢ocuklarna donerek benden daha iyi Kelama hakim
olan birini taniyor musun? Oglu "hayir" der. Tekrar sorar peki beni bunun
igin suclu buluyor musun? Oglu "hayir" der. Bunun {izerine orada
bulunanlara size bir tavsiye de bulunayim mi diye sorar. Evet derler. O da
onlara size tavsiyem Ashabiil-Hadis'in yolunu takip edin hak onlarla
beraberdir der. Bkz ibnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, 5.82-83.

87Akl1 onceleyen Kelami reddeden Ibnii'l-Cevzi, Kelamalarin hakiki imanin
Allah'1 kelami metotlarla arastirarak akilla olabilecegini iddia etmelerine kars1
cikmustir. Ibnii'l-Cevzi, sayet bu en dogrusu olsaydi Resulullah insanlara iman
edin dediginde kelami konular1 da arastirin derdi. Ayrica Kur'an'in niizuliine
sahit olan {immetin en hayirlilar1 olan Sahabenin de Kelam ilmini
bilmediklerini ve bu sekilde akli istidlalleri benimsemediklerini belirtmistir.
Bkz ibnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.82.

88{bnii'l-Cevzi, Def’u siibheti't-tesbih, s.2-3

99bnii'l-Cevzi, Def'u siibheti’t-tesbih, s.1
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Mu'tezile ile oOzdeslestiren Ibnii'l-Cevzi, Mu'tezileye
elestirilerde bulunmustur. Mu'tezile'nin Felsefe ve Mantik gibi
din digt ilimleri Islam'a uyarlayarak kendi heva ve
heveslerinin pesinden gittiklerini sOylemistir. Ayrica Safii
mezhebi mensuplarin Eg'ariligi kabul etmelerine sicak
bakmamis, onlarin Imam Safii gibi bir miigtehidi birakarak
omriniin ¢ogunu Mu'tezile igerisinde gegiren Es'ari'nin
pesinden  gittiklerini  sOylemistir. Es'ari'nin Mu'tezile
mezhebini terk ettikten sonra kelami goriisleriyle Ehli Siinnet
igerisinde ardi arkasi kesilmeyen fitnelere sebep oldugunu
soylemistir.®0 Hanefileri de elestiren Ibnii'l-Cevzi, basta Ebti
Hanife olmak iizere bu mezhebe mensup alimlerin sahih
hadisleri terk ederek re’ye bagvurduklarini soylemistir.
Bunlarin disinda kelamla istigal eden bir¢cok alimi de
elestirmistir.”

Ibnii'l-Cevz, itikadi meselelerde taklidi caiz gdrmemis ve
taklitcilikten —uzak durmustur. Mezhep bagnazligina
diismemis, gerektiginde Hanbell mezhebinin ileri gelenlerinin
de goriiglerini tenkit etmistir.?? Ibnii'l-Cevzi'nin dikkat ceken
bir diger yoni ise Selefiyye ekoliiniin yOntemini
benimsemesine ragmen itikadi konular disindaki bircok
meselede diger mezheplerin goriislerine daha sicak bakmasi
ve onlar1 savunmasidir. O, Ehli Siinnet mezheplerinin
dislanmasima karst ¢ikmistir. Bununla birlikte bazen diger
mezheplerin goriislerine daha sicak bakmis ve onlan
savunmustur. Ancak ibnii'l-Cevzi, bu tutumunu sadece Ehli
Siinnet mezheplerine karsi gostermis, diger mezhepleri fasid
ve batil olarak degerlendirmistir. 3

90fbnii'l-Cevzi, Muntazam, c.14, s. 29-30.

91jbnii'l-Cevzi, Muntazam, c.8, s. 128-138.

92fsmail CERRAHOGLU, "ibnii'l-Cevzi ve Zadu'l-Mesir ve Ilmi't-Tefsir",
AUIFD, .129.

BYusuf Sevki YAVUZ, Casim AVCI, "Ebu'l-Ferec ibnii'l-Cevzl", DIA, s. 543-
549
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bnii'l-Cevzi, diger mezheplere karsi elestirel bir tutum
sergilemesine ragmen onlar1 dislayan, taassup derecesinde bir
Hanbeliligi benimsememistir. Aksine Selefiyye ekolu
icerisinde 5./11. ve 6./12. asirlarda ortaya ¢ikan, Kelam’a 1limh
yaklagan bir gruba yakin durmustur. Kadi EbG Ya'la el-
Ferramin (6. 458/1066) onciisii oldugu bu akim, nazar ve
istidlale dayal1 kelam y6ntemini Selef metoduyla uzlastirmaya
calismistir. Bu baglamda Kadi Eb(i Ya'la el-Ferra, Mu'tezile'nin
Usl-i Hamse'sini Selefi metotla yeniden yorumlamustir.

Kadi Ebh Ya'la el-Ferrd’dan sonra 6grencisi Ebii'l-Vefa Ibni
AKkil (6. 513/1119), bu yeni metodu gelistirmeye devam
etmistir. Ebii'l-Vefa Ibni Akil, Hanefi bir ailede dogup
biliyiimiis ancak hocas1 Kadi EbGi Ya'la el-Ferramin etkisiyle
Hanbeliligi benimsemistir. Ebii'l-Vefa Ibni Akil, farkli
mezheplere mensup bir¢ok hocadan ders almistir. Bu da onun
geleneksel Hanbell anlayisimin disina ¢ikip akli istidlallere
yonelmesine sebep olmustur. Hocas1 Kadi EbG Ya'la el-
Ferranin vefat: iizerine onun yerine geg¢mis, Mansur
camisinde ders vermeye ve vaaz etmeye baglamistir. Selefi-
Kelami cizgiyi gelistirmeye calisan Ebii'l-Vefa Ibni AKkil,
Selefiyye igerisinde te'vile bagvurmakla meshur olmus 6nemli
alimlerdendir. O, dini meselelerde akli istidlallerin
kullanilmas: gerektigini savunmus, tesbih ve tecsim ifade
eden ahad haberlerin akli istidlallerle te'vil edilmeleri
gerektigini savunmustur. Bununla birlikte o, akli bir engel
bulunmadik¢a nasslarin zahiri anlamlarma bagli kalinmasi
gerektigini savunmustur. Ancak ¢ogu zaman Hanbeli
cevrelerce siddetli muhalefete maruz kaldigindan etkinligi
azaltilmustir. Ibnii'l-Cevzi de Ebii'l-Vefa Ibni Akil hakkinda

9 fbnii'l-Cevz, Def'u siibheti’t-tesbih, s.1-4; Abdurrahman b. Ahmed ibni
Receb, ez-Zeyl ala Tabakati'l-Hanabile, thk. Abdurrahman b. Siileyman b.
Muhammed el-Useymin, Mektebetu'l-Ubeykan, Riyad, 2005, Cilt:2, s.487;
ibnit'l-Cevzi, Saydii’l-Hitir, s. 101-104; Ibrahim BAYRAM, "ibnii'l-Cevzi'nin
Alal anlayist”, OMUIFD, Y11:2018 5.69-108; Yusuf Sevki YAVUZ, Casim AVC],
"Ebu'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi", DIA, s. 543-549.
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0O, haberi sifatlarin te'vil edilmesi gerektigi hususundaki
goriisleri yliziinden bazi mezhep mensuplar: tarafindan baski
altina alinmig ve bu durumdan kurtulmak i¢in halkin 6niinde
itizali goriislerden tovbe etmek zorunda kalmistir.”” demistir.%

Onlardan sonra gelen Ibnii'l-Cevzi, Ebii'l-Vefa Ibni Akil'in
tesirinde kalmis onun kelami ¢izgisini devam ettirmeye
calismistir. Ayrica o, Islam diinyasinda ortaya c¢ikan fikri
anlayislara kayitsiz kalamamis ve Selefiyye icerisinde ortaya
¢ikan bu akima meyletmistir. Kelam"1 kokten reddeden Selef
diisiincesinin aksine, Kelam'1 timden diglamamis; sadece akli
onceleyen ve merkeze yerlestiren Kelam sistemini
reddetmistir. Bir bagka ifadeyle kelamcilar1 ve Kelam ilminin
bazi disiplinlerini elestirmis; ancak bazi konularda Kelam'a
basvurmus ve bazi kelam terimlerini kullanmistir. Bu alanda
Def'uSiibheti’'t-Tesbih adl1 eserini kaleme almis ve bu eserinde
Selefi-Kelami  ¢izginin  gelismesine biiyiik katkilarda
bulunmustur. Kelami konular1 olabildigince sade ve acik bir
dille acgiklamaya c¢alismis, kelami yoOntemlere ¢ok az
bagvurmaya c¢alismistir. Onun Kelam'a meyletmesini
hazmedemeyen bazi Hanbeli cevreler tarafindan Selef'in
yolundan ayrildig1 gerekgesiyle elestirildiginden mezhep
igerisinde etkinligi azaltilmigtir.%

[bnii'l-Cevzi, Allah'in zatiyla ilgili konularda te'vili tenzihe
ulasmak icin gerekli gormekle birlikte bunun sadece alimler
icin s6z konusu oldugunu savunmustur. Avamin kelami
konular1 tartismalarini zararli gormiis ve bu tiir konularin
avamin zihninde saglam bir ul{ihiyet inanci olusturmak yerine
ultthiyet inancini sarstifim ifade etmistir. Avam igin ispat
yonteminin  daha dogru  oldugunu  sodylemis ve

%5ibnii'l-Cevzi, Muntazam, c.16, s. 113, 143-144; Yusuf Sevki YAVUZ, "Ebii'l-
Vefa Ibni AKil", DIA, 5.301-304.

%ibni Receb, ez-Zeyl ala Tabakati'l-Hanabile, s.487; bnii'l-Cevzi, Saydii’l-Hatir, s.
101-104; ibnit'l-Cevzi, Def'u siibheti’t-tegbih, s.1-4; Ibrahim BAYRAM, "Tbnii'l-
Cevzi'nin Akil anlayist”, OMUIED, s.69-108; Yusuf Sevki YAVUZ, Casim
AVCI, "Ebu'l-Ferec ibnii'l-Cevzi", DIA, s. 543-549.
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peygamberlerin de bu yontemi kullandiklarin ifade etmistir.
Kur’an'1 Kerimde de bir¢ok ayette tesbih ifade eden lafizlarin
kullanilma sebebinin avamin zihninde saglam bir ulfihiyet
inanci olusturmak oldugunu belirtmistir.”

Aklin ihmal edilmesine de karst cikan Ibnii'l-Cevzi'ye gore
akil tabiat kanunlarini kavrayabilme giiciine sahip olmakla
birlikte tiim varlik ve olaylarin hikmetlerini kavrayabilecek
glicte degildir. % O, akli vahyin muhatab1 olarak gormiis
ancak aklin vahyi kavrayamadigi yerlerde nakle kars:
teslimiyet gostermesi gerektigini savunmustur.” Ibnii'l-Cevzi,
mezhep igerisinde ortaya ¢ikan Miisebbihe ve Miicessime gibi
asirt fikirlerin aklin ihmal edilmesinden kaynaklandigini
vurgulamistir.100

Devlet ricaliyle iyi iligkiler kuran Ibnii'l-Cevzi basta Sia
olmak tizere Hanbell mezhebi igerisinde ortaya c¢ikan
Miisebbihe ve Miicessime gibi fikri akimlara karsi vaaz ve
irsat faaliyetlerinde bulunmus; hayati boyunca bir¢ok eser telif
etmistir. Telif ettigi eserlerle Islam'in 6ziine uygun olmadigini
diislindiigii bir¢ok fikri akimi elestirmis ve kendisinden sonra
gelen bircok miiellifi etkilemistir. Bunlardan biri de onun
meshur Ogrencilerinden 7/13. yiizyilda Hanbeli mezhebi
icerisinde fikirleriyle ve yazdig1 eserlerle temayiiz etmis
Muvaffakuddin ibni Kudame'dir. ibnii'l-Cevz, Selef ekolii
icerisinde ortaya koydugu fikirlerle Ibn-i Teymiye (6.

97[bnii'l-Cevzi, Saydii’l-Hatir, s. 101-104; ibnii'l-Cevzi, Def'u siibheti’t-tesbih, s.1-
4; Yusuf Sevki YAVUZ, Casim AVCI, "Ebu'l-Ferec ibnii'l-Cevzl", DIA, s.543-
549.

98fbnii'l-Cevzi, Def'u siibheti’t-tesbih, s.1-4; Salim OGUT, "Ehli Hadis(Fikih
agsindan)", DIA, s.508-512; ismail CERRAHOGLU, "Ibnii'l-Cevzi ve Zadu'l-
Mesir ve [lmi't-Tefsir", AUIFD, s.129; Ramazan ALTINTAS, "[bnii'l-Cevzi'de
Tasavvuf-Kelam Miinasebetleri", SMAD, s.144-145; M.Sait OZERVARLI,
"Selefiyye", DiA, 5.399-402; Yusuf Sevki YAVUZ, Casim AVCI, "Ebu'l-Ferec
ibnii'l-Cevzi", DIA, s. 543-549.

99ibni Receb, ez-Zeyl ala Tabakati’l-Hanabile, s.487; ibrahim BAYRAM, "ibnii'l-
Cevzi'nin Akil anlayis1”, OM UIFD, s.69-108.

100fbnii'l-Cevzi, Def"u siibheti’t-tesbih, s.1.
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728/1328)'yi de etkilemis ancak yer yer elestirilerine de maruz
kalmigtir.101

Eserlerinde dini ilimlerin yontemlerinin yenilenmesi
gerektigini savunmus, Islam'm  6ziiyle bagdasmayan
yontemlerin terk edilmesi gerektigini savunmustur. Yine
[slam'1 dogru bir gekilde kavrayamayan bazi kimseler
yliziinden halkin dini anlayisinin  dogru istikametten
kaydigini, bunlarin yerine bazi1 bid'at ve hurafelerin ihdas
edildigini sdylemis ve bu durumun Kur'an, Siinnet ve Selef'in
goriisleri ekseninde yeniden yorumlanmasi gerektigini
savunmustur. Vaaz ve irgat faaliyetlerine ¢ok &nem veren
ibnii'l-Cevzi, hayati boyunca vaaz kiirsiilerinde halka
nasihatlerde bulunmus ve onlar1 dogru yola iletmeye
caligmustir. Yagadig1 dénemde ortaya gikan ve Islam tarihinde
bir¢cok uydurma rivayetin c¢ikis kaynagi olarak gosterilen
kissac1 vaizlere yonelik elestirilere yeni bir ivme kazandirmus,
asil sorunun vaizler degil kullandiklar1 uydurma rivayetler
oldugunu bizzat vaaz kiirsiisiinde vaaz ve irsat faaliyetlerinde
bulunarak gostermistir.102

101{bnii'l-Cevzi, Def'u siibheti't-tesbih, s.1-4; Ramazan ALTINTAS, "Tbnii'l-
Cevzi'de Tasavvuf-Kelam Miinasebetleri", SMAD, s. 144-145; Yusuf Sevki
YAVUZ, Casim AVCI, "Ebu'l-Ferec ibnii'l-Cevzi", DIA, s. 543-549.
102{bnii'l-Cevzi, Def’u siibheti’t-tesbih, s.1-4; Yusuf Sevki YAVUZ, Casim AVCI,
"Ebu'l-Ferec ibnii'l-Cevzi", DIA, s. 543-549; Ramazan ALTINTAS, "Tbnii'l-
Cevzi'de Tasavvuf-Kelam Miinasebetleri", SMAD, s.144-145.
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IKINCI BOLUM

IBNU'L-CEVZI'NIN MEZHEP VE EKOLLERE DAIR
GORUSLERI

6./12. yiizyillda yasayan Ibniil-Cevzi, yasadigi ddnemde
Bagdat'n  Selefiyye/Hanbeli ekoliine mensup Onemli
alimlerdendir. Islami ilimlerin hemen her alaninda 300'den
fazla eser yazmistir. Akaid alaninda da bir¢ok eser yazmus,
yasadig1 doneme kadarki dini meseleleri eserlerinde islemistir.
Binaenaleyh eserlerinde yasadig1i doneme kadar ortaya ¢ikan
mezhep ve ekollere de yer vermistir. Ancak mezheplerle ilgili
meseleleri ve mezhep catismalarini daha ¢ok tarihi veriler
tizerinden islemistir.

Biz de bu boliimde Ibnii'l-Cevzi'nin Telbisii [blis, Saydii’l-
hatir, el-Muntazam fi  tarihi'l-miiliiki  ve'l-iimem ve Def'u
Siibheti’t-Tesbih adl1 eserleri merkezde olmak tizere mezhep ve
ekollere dair goriislerini ele alacagz.

Ibnii'l-Cevzi, genel olarak eserlerinde mezhep ve ekolleri
farkli bagliklar altinda yeri geldikce ele almistir. Ancak el-
Muntazam fi tarihi'l-miilitki ve'l-iimem adli eserinde Karmatileri
0zel bir baglik altinda islemistir. Diger mezhep ve ekollere dair
goriislerini ise daha ¢ok Telbisii Iblis adl1 eserlerinde ele almus,
mezhepleri 73 firka hadisine gore tasnif etmistir.

Biz de ilk olarak Ibnii'l-Cevzi'nin Ehli Siinnet'in bilinen
genel goriisiinden farkli bir bakis agisiyla degerlendirdigi ilk
donem olaylarindan Kirtas hadisesi ile Hilafet meselesini ele
almaya c¢alisacagiz. Ardindan Ibnii'l-Cevzinin mensubu
oldugu Hanbell mezhebini daha sonra sirasiyla Es'ariligi,
Hariciligi, Mu'tezile'yi ve Sia mezheplerini, son olarak da
Telbisii Iblis adli eserinde tasavvuf ekoliine ¢okca vurgu
yapmasindan ve Hanbell gelenege uygun farkli bir bakis
agistyla ele aldigindan dolay: tasavvuf ekoliinii isleyecegiz.
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Ayrica Ibnii'l-Cevzi'nin mezheplerle ilgili yaptig1 tasnifin daha
iyi anlasilmast acisindan c¢alismamizin sonuna Tbnii'l-
Cevzi'nin yaptig1 firka tasnifine ait bir tablo ekleyecegiz.

2.1.[bnii'l-Cevzi'nin Hz. Peygamber Sonrasi Hadiseleri
Tahlili

Mezhep ve ekollerin ortaya ¢ikisinda ve sekil almasinda ilk
donem olaylarinin 6nemli bir etkisinin oldugu bilinen bir
gercektir. Ayrica bizzat vahye muhatap olmalarindan ve
Resulullah'a arkadashk etmelerinden dolay1 Islam'in ilk
kaynaklarinin tiimii bu nesilden aktarilmistir. Bu nedenle her
mezhep ve ekol mesrutiyetini ortaya koymak i¢in kendini ilk
déneme dayandirmaya calismistir. Binaenaleyh Ibnii'l-Cevzi
de ilk donem olaylarini el-Muntazam adli eserinde tahlil
etmistir.

Ibnii'l-Cevzi, s6z konusu hadiseleri tahlil ederken ilk énce
Hz Ebubekir'in Resulullah'tan sonra halife olmasmn elzem
oldugunu ispata girismistir. Bu baglamda Resulullah'in kirtas
olayinda Hz Ebubekir'in kendisinden sonra halife olmasini
acik bir sekilde belirttigini iddia etmistir. Ibniil-Cevzi, bu
hususta yaygin olarak bilinenin aksine zayif olarak
nitelendirilen bir rivayete dayanarak Kirtas hadisesini farklh
bir sekilde ele almistir. Hz Aise'ye dayandirdig zayif rivayete
gore Resulullah, 6liim désegindeyken yaninda Hz Ebubekir'in
de bulundugu bir sirada Abdurrahman b. Ebubekir'e "bana bir
kagit parcas1 veya bir levha getirin ki benden sonra insanlar,
Ebubekir hakkinda ihtilafa diismesin" demistir. Rivayetin
devaminda Hz Aise, Abdurrahman b. Ebubekir'in kalkacagi
zaman Resulullah, Hz Ebubekir'e "Allah, senin hakkinda
miiminlerin ihtilaf etmesine izin vermeyecektir." dedigini
aktarmaktadir.103

Hz Ebubekir'in hilafetini ispat baglaminda ileri siirdiigii
diger bir delil ise Resulullah'in 6liim ddseginde rahatsizligi

103 {bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.4, s.32.
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arthiginda Hz. Ebu Bekir'e namaz kildirmay1 emretmesidir.
Rivayete gore Hz. Peygamber, Hz Aise'ye "Ebubekir, insanlara
namaz kildirsin demis." O da "Ya Resulullah, Ebubekir
yumusak huylu bir insandir. Eger sizin yerinize gecerse
insanlar onu dinlemezler. Omer'e emredin o kildirsin demis."
Bunun tizerine Resulullah emri tekrar ederek "Ebubekir,
insanlara namaz kildirsin demigtir." Hz Aise, Resulullah'in
emrini Hz Hafsa'ya iletmis, o da "Ya Resulullah Ebubekir
yumusak huylu bir insandir. Eger sizin yerinize gecerse
insanlar onu dinlemezler. Omer'e emredin o kildirsin"
demistir. Bunun {izerine Resulullah, "siz ellerini kesen
kadinlarin Yusuf'u kandirmaya g¢alistig1 gibi beni kandirmaya
calisiyorsunuz. Ebubekir'e sdyleyin insanlara namazi o
kildirsin" demigtir.104

bnii'l-Cevzi, hilafet meselesinde Sii cevrelerin Hz.
Peygamber’den sonra Hz Ali'nin imametini ispat baglaminda
ileri siirdiikleri goriisleri ciirtitmek icin Hz Ali'den de bazi
rivayetler aktarmistir. Ondan aktardig: rivayetlerde Hz Ali'nin
de Hz Ebubekir'in hiléfetini elzem gordiigtinii ileri stirmiistiir.
Bu rivayetlerden iki tanesi soyledir.

Birinci rivayette Ibnii'l-Cevzi, Muhammed b.Hanefiyye (6.
81/700)'den sOyle bir rivayet aktarmaktadir. Buna gore
Muhammed b. Hanefiyye Hz Ali'ye "Baba, Resulullah'tan
sonra en hayirli insan kimdir, diye sordum. O, Ebubekir dedi.
Ondan sonra kimdir dedim. Omer dedi." Muhammed b.
Hanefiyye, ondan sonra kimin daha hayirli oldugunu sormaya
korktugunu; ancak bunun {iizerine Hz Alinin devam ederek
ondan sonra da Osman'dir dedigini aktarmaktadir.
Muhammed b. Hanefiyye, peki ondan sonra sen misin diye
sordum. Bana ben siradan bir Miisliiman'im dedi."10

fkinci rivayette ise bizzat Hz Ali'den soyle bir rivayet
aktarmaktadir. Buna gore Hz Ali, "Resulullah vefat ettiginde

104 fbnii'l-Cevzi, Muntazam, c.4, s.31.
105 {bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.4, s.63.
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durumumuza baktik ve Resulullah'in Ebubekir'i namazda bize
onceledigini gordiik. Bizde Resulullah''n dinimiz igin
onceledigi kisiyi diinya islerimizde de 6nceledik ve Ebubekir'e
biat ettik." demigtir.10

Yasadig1 donemde Bagdat'ta bir¢ok S$il-Siinni ¢atismasina
tanik olan ve hem Hanbeliligi savunmasindan hem de Hz
Ebubekirin soyundan olmasindan o&tiirii  bizzat bu
tartismalarin odaginda yer alan Ibnii'l-Cevzinin, Hz Ali ile
ilgili aktarmis oldugu rivayetlerde bu etkenlerin tesirinde
kaldig1 goriilmektedir. Onun aktarmis oldugu bu rivayetlerle
yasadig1 donemde Ehli Siinnet'i savunmaya galistig1; ancak bu
rivayetlerle Ehli Siinnet'in genel goriisiine ters diistiigii
goriilmektedir. Zira Ehli Stinnet'in halifelerle ilgili
rivayetlerine bakildiginda genel goriisiin hilafet sirasiin
fazilet siras1 oldugudur. Binaenaleyh Hz Alinin hilafet
sirasinin aynt zamanda fazilet sirasi olarak kabul edildigi
goriilmektedir. Bu da Hz Osman'dan sonra en faziletli kisinin
Hz Ali oldugunu gostermektedir. Oysa Ibniil-Cevzi, Hz
Ali'den aktarmus oldugu rivayette Hz Osman'dan sonra en
hayirh kisinin kim oldugunun belli olmadigini sdylemekte ve
bir nevi Hz. Ali'yi fazilet sirasinda ihmal etmektedir. Ote
yandan Ehli Siinnet'in genel goriisiine gore Resulullah'in
hastalandig1 sirada Hz Ebubekir'i insanlara namaz kildirmayla
gorevlendirmesi gibi hususlar Hz Ebubekir'in hilafetini
gosteren agik deliller degil, isari delillerdir. Bununla birlikte
sayet Ibnii'l-Cevzi'nin belirttigi gibi Resulullah kendisinden
sonra Hz Ebubekir'in halife olmasi gerektigi hususunda ilahi
bir vahye muhatap olsaydi veya bunu tavsiye etseydi
Sahabeler arasinda herhangi bir ihtilaf olmaz ve Beni Sakife de
halife arayisina girmezlerdi.

Hz Osman'in hilafeti meselesinde de ayni tavri segileyen
Ibnii'l-Cevzi, Hz Osman dénemini ele alirken kullandig:
rivayetlerde yasadigi donemin 6nemli problemlerinden biri

106 {bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.4, s.66.
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olan Ehli Beyt meselesinde Sia'ya tepki olarak Hz Ali'yi 6ven
rivayetler yerine Hz Ali'nin Hz Osman'1 ovdiigii rivayetleri
onceledigi goriilmektedir.”” Ibnii'l-Cevzinin s6z konusu
rivayetlerinden iki tanesi su sekildedir. flkinde Hz Ali, Hz
Osman'in sehit edilmesi hadisesinde yasanan olaylarla ilgili
bir 6rnek vermis!® ve Hz Osman'in sehit edildigi giin bende
zayif davrandim diyerek kendisini su¢lamistir.’%

Ikinci rivayette ise ibnii'l-Cevzi, Muhammed b.
Hanefiyye'ye  dayandirdigt  rivayette = Hz  Osman'in
sahadetinden sonra Sahabe, Hz Ali'ye gelerek Hz Osman'in
sehit edildigini ve yerine birinin ge¢mesi gerektigini,
aralarinda kendisinden daha hayirli ve Resulullah’a daha
yakin hi¢ kimsenin bulunmadigini soyleyerek halife olmasini
istemislerdir. Bunun tizerine Hz Ali, benim vezir olmam emir
olmamdan daha hayirlidir demistir. Onlar da hayir vallahi
senden bagkasina biat etmeyiz demislerdir. Bunun {izerine Hz
Ali, bu gorevi yalmizca Miisliimanlar'in rizas: i¢in kabul

wibnii'l-Cevzi, Telbisii [blis, 5.94-99.

18Hz Ali'nin rivayette verdigi ornek soyledir. Vaktiyle bir ¢ayirda beyaz,
siyah ve kirmizi 3 Okiiz ile bir aslan yasarmis. Aslan, okiizler birlik
oldugundan onlara zarar veremiyormus. Ancak aslan bir giin siyah ve kirmizi
Okiizlere gelerek benim sizinle bir derdim yok sizde benim gibi siradan
renklere sahipsiniz ama beyaz 6kiiz yle mi ¢ok dikkat ¢ekici parlak bir renge
sahip, onu bana birakin mutlu mesut yasayalim bu ¢ayirda demis ve her iki
okiiz de bu teklifi kabul etmistir. Beyaz Okiiz'ii yiyen aslan bu sefer Kirmizi
olanina gelerek benim seninle bir derdim yok zira biz siradan renklere sahibiz
ama siyah okiiz dyle mi, onun rengi beni kigskirtiyor onu bana ver ¢ayirda
mutlu mesut yasayalim demis ve kirmizi dkiiz de bunu kabul etmistir. Siyah
okiizii de yiyen aslan tek basina kalan kirmizi okiize gelerek simdi seni de
yiyecegim demistir. Durumu anlayan kirmizi 6kiiz, aslana bana miisaade et
ii¢ kez feryat edeyim sonra beni ye demis. Okiiziin bu istegini kabul eden
aslan onun bagirmasina izin vermistir. Okiiz de ii¢ kez keske bende beyaz
okiiziin yiyildigi giin yiyilseydim diye feryat etmistir. Ibnii'l-Cevzi,
Muntazam, c.5, s.61.

109 fbnii'l-Cevzi, Muntazam, c.5, s.61.
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ettigini beyan etmis ve kendisine Mescidi Nebevi'de biat
edilmistir.110

[bnii'l-Cevzinin bu iki rivayet ve genel olarak Hz Ali
hakkindaki rivayetleri dikkatle incelendiginde onun yasadig:
donemde vuku bulan Sii-Stinni ¢atismalarimin  etkisinde
kaldig1 goriilmektedir.

2.2.Hanbelilik

Emevileri devirerek basa gelen Abbasiler, zaman zaman
dini meselelere dogrudan miidahale etmislerdir. Ozellikle
halife Memun ile baglayan Mu'tasim ve Vasik ile devam eden
donem (218/833-234/849), hem Mu'tezili fikirler i¢in hemde
karsit goriisler icin bir doniim noktast olmustur. Bu donemde
Halku'l-Kur'an meselesinin ortaya atilmasi ve bir¢ok alimin
sorguya cekilip iskenceye maruz birakilmasi bir doniim
noktas1 olmustur. Zira bu hadiselerle birlikte Abbasi hilafeti
dini anlamda gii¢ kaybetmeye baglamistir. Vasik'tan sonra
hilafet makamina gelen Miitevekkil, kendi déneminde Mihne
siirecini sona erdirmis ve Mu'tezile mensuplarini devlet
kademelerinden uzaklagtirmistir. Iste bu doénemde Mihne
siirecindeki tutumuyla 6n plana ¢ikan Ahmed b. Hanbel ve
onun fikirleri etrafinda ortaya ¢ikan Hanbell mezhebi, 6n
plana ¢ikmaya baslamistir. Rivayet merkezli kat1 bir {islubu
benimseyen Ahmed b. Hanbel ve onun fikirlerini benimseyen
Hanbeliler, Abbasi yonetiminin destegiyle basta Siiler olmak
tizere diger mezhep mensuplarini sindirme faaliyetlerine
girismislerdir."

110 fbnii'l-Cevzi, Muntazam, c.5, 5.63.

jbnii'l-Cevzi, Muntazam, c.11, s. 286-289; Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld,
5.177-179; ibnii'l-Cevzi, Menakibii'l-imidm Ahmed b. Hanbel, thk. Abdullah b.
Abdilmuhsin et-Tiirki, Daru Hicr, Cize, 1988, s.40-69; ihsan Siireyya Sirma,
Abbasiler Donemi, Beyan Yayinlari, stanbul, 2017, s.9-13; Muhyettin igde,
Siyasi—ftikadi bir Mezhep olarak Hanbeliligin Tesekkiil Siireci, s.68-71; Ferhat
KOCA, Islam Hukuk Tarihinde Selefi Soylem Hanbeli Mezhebi, Ankara Okulu,
Ankara, 2011, s.37-52.
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Ne var ki siireg icerisinde Abbasilerin merkezi otoritesinin
zayiflamasi iizerine bir¢ok kiigiik capli devlet/otorite merkezi
viicut bulmustur. Bu da beraberinde bir¢ok farkli fikrin ve
olusumun ortaya ¢ikmasina ve daha rahat gelismesine olanak
saglamistir. Onceleri faaliyetlerini gizli olarak yiiriiten sdz
konusu olusumlar, zayiflayan siyasi otorite karsisinda bu
faaliyetleri acik¢a yapmaya baslamislardir. Bu nedenledir ki;
bu donemde bir¢ok mezhep catismasi yasanmistir. Devlet
destegini arkasina alan bazi1 Hanbeli ¢evreler, Bagdat'ta farkl
fikirlere ve diger itikadi ekollere biiyiik baskilar yapmais; hatta
evlere baskinlar diizenlemislerdir. Bu baskilardan bazi
detaylardaki farkli fikirlerinden dolay1 kimi zaman kendi
miintesipleri de nasiplerini almislardir. Bunlar arasinda en ¢ok
bilineni miifessir ve tarihci Ibni Cerir et-Taberi (6. 310/923)’dir.
Ibnii'l-Cevzi, Ibni Cerir et-Taberi'nin Rafizi olmakla ve ilhadla
suglandigini;; ancak tiim bunlarin  dogru olmadigini
sOylemistir.”> Ibnii'l-Cevzi, Hanbelilerin baskisi yiiziinden
Hanbeli alim Ahmed b. Ali b. Tirkan'in Hanbelilik'ten
Safiilige gectigini belirtmistir.!3

S6z konusu dénemde yasayan Ibnii'l-Cevzi, kendisi bir
Hanbeli olmasma karsin Hanbelilik igerisinde ortaya ¢ikan
asirt fikirlere karsi ¢ikmis, diger mezhep mensuplarina karsi
siddet ve sindirme faaliyetlerini elestirmistir. Mezhep
taassubuna karst ¢ikan Ibnii'l-Cevzi, her ne kadar Hanbeliligi
benimsemisse de herhangi bir konuyla karsilastiginda diger
Ehli Stinnet mezheplerinin de goriislerini dikkate almis; hatta
bazen Hanbell mezhebinin goriislerini birakip diger Ehli
Siinnet mezheplerinin goriislerini tercih etmistir. Ancak
[bnii'l-Cevzi, bu tutumunu sadece Ehli Siinnet mezheplerine

12bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.13, s.217; Ramazan ALTINTAS, "Ibnii'l-Cevzi'de
Tasavvuf-Kelam Miinasebetleri", SMAD, s.144-145.
13{bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.17, s.225.
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kars1 gostermis, diger mezhepleri fasid ve batil olarak
degerlendirmistir.!4

Ibnii'l-Cevzi, Hanbelilik icerisinde ortaya ¢ikan Miisebbihe
ve Miicessime fikirlerine de kars1 ¢cikmustir. Zira Ibnii'l-Cevzi,
bazi meselelerde Kelam prensiplerini kullanmigtir. Hanbeli
mezhebinin haberi sifatlar konusundaki genel tutumunu
benimsememis, bu konuda Kelam'a bagvurmustur. Nasslarin
zahiri anlamlarinda ele alimip yed, vech ve istiva gibi
kavramlarin Allah'a nispet edilmesini uygun gormemistir.
Allah'in elinin ve ytiiziiniin oldugunu savunan Miisebbihe ve
Miicessime'nin bu fikirlerini elestirmigtir. O, bu tiir nasslarin
te'vil edilmesi gerektigini; ancak bu te'vilin yerine gore bizzat
Kur'anla veya Kur'an'm genel yapisina ters diismeyecek
sekilde yapilmasi gerektigini sart kosmustur. Hanbeli mezhebi
icerisinde Miisebbihe ve Miicessime fikirlerinin dogmasina
akli istidlallerin tamamen devre dist birakilmasmin sebep
oldugunu vurgulamistir.!1>

flahi sifatlar konusunda tegsbih ifade eden lafizlarin,
muhkem ayet ve hadislerle te'vil edilmesi gerektigini savunan
Ibnii'l-Cevzi, tesbih ifade eden bazi lafizlar1 bizzat te'vil
etmistir. Miigsebbihe ve Miicessime taraftarlarinin Allah'1 cisim
olarak telakki etmelerini, ona dokunulabilecegini ve tegbih
ifade eden lafizlar1 te'vil etmemelerini elegtirmistir. Onlarin
Ahmed b. Hanbel'in mezhebine leke siirdiiklerini, akillarin
kullanmadiklarin1 ve imamlarimnin yolundan saptiklarini 6ne
sirmiistiir. Bu cevrelerin haberi sifatlar1 te'vil etmeyerek
Allah'in zati sifatlarinin sayisini arttirdiklarim ve tegbih ifade
eden lafizlar1 zahiri manalariyla yorumlayarak Hanbeli
mezhebinin Miisebbihe ve Miicessime ile anilmasina sebep
olduklarini ifade etmistir. Ibniil-Cevzinin bu sozleri onun

114 Tbnii'l-Cevzi, Saydii’l-Hatir, s. 84-85; ibnii'l-Cevzi, Telbisii iblis, s.84-85; Yusuf
Sevki YAVUZ, Casim AVCI, "Ebu'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi", DIA, s. 543-549.

115 {bnii'l-Cevzi, Def'u Siibheti't-Tesbih, s.2-3. Ibnii'l-Cevzi, Saydii’'l-Hatir, s. 84-
85; Ibnii'l-Cevzi, Telbisii iblis, s.84-85.
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haberi sifatlar konusunda tesbihe ka¢mamak ve tenzihe
ulagmak i¢in te'vili gerekli gordiigiinii gostermektedir.!16

[bnii'l-Cevzi'nin kelami konularda mezhep igerisindeki
ozglinliigiinii yukarida belirtilen konularda gormekteyiz. Zira
Selefiyye, kelami metotlar1 tiimden reddederken o, kelam
metodunu tiimden reddetmemis sadece akli 6nceleyen Kelam
ilmine karst ¢ikmistir. Onu Selefiyye igerisinde diger
alimlerden ayiran en 6nemli 6zelliklerinden biri onun Kelam'a
yaklagimidir. O, Kelam'in gerekli oldugunu ancak bu
gerekliligin sadece alimler icin sdz konusu olabilecegini
savunmustur. Kelam'in tenzihe ulasmak icin gerekli oldugunu
savunmus fakat Kelam ilmiyle istigal edenlerin bu ilmi, avama
aktarmasin1  yanlis bulmustur. Kelam ilminin avamin
zihnindeki Uldhiyet inancini sarstigini ifade etmis, bunun
yerine avam icin ispat yonteminin kullarulmas: gerektigini
savunmustur. Kur’an-1 Kerimdeki ayetlerde de bu yontemin
kullanildigini belirtmistir.!”

Selef'in insanlar1 Kelam ilmiyle istigal etmekten
nehiyetmesini de ele alan Ibnii'l-Cevzi, onlarin insanlarin
Kelam'a meylederek giic yetiremeyecekleri konularda var olan
bilgilerle iktifa etmeyip yanlisa diismelerinden endise
ettiklerini belirtmistir. Zira onlara goére insanlar, sadece cisim,
cevher ve araz gibi seyleri bilebileceginden bunlarin disinda
kalan seyleri kavramaktan acizdirler. 118

Ibnii'l-Cevzi, kelami bircok prensibi kullanmakla birlikte
cevher, araz ve cliz' la yetecezza gibi tartismalar1 gereksiz
gormiistiir. O, insanin akil giliciinii asan meselelerde teslimiyet
gostermesi gerektigini savunmustur.”® Ote yandan Ibnii'l-
Cevzi'yi Selefiyye ekolii igerisinde farkli kilan bir diger konu

116]bnii'l-Cevzi, Saydii’l-Hatir, s. 84-85-101-183-224; ibnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis,
s.80.

Wibnii'l-Cevzi, Saydii’l-Hatir, 5.84-85, 269-270, 264, 224-225, 183-187, 101-104;
bnii'l-Cevz, Saydii’l-Hatir, s.80.

18fbnii'l-Cevzi, Saydii'l-Hatir, s. 84-85, 269-270, 264, 224-225, 183-187, 101-104.
119.Ibnfl'l-CeVZi, Saydii’l-Hatir, s. 84-85, 269-270, 264,224-225,183-187, 101-104.
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itikadi meselelerde taklidi caiz gormemesidir.’® Zira Selefiyye
ekolii itikadi meselelerde Selef’i taklit etmeyi gerekli gérmdis,
yoruma miisaade etmemigtir. Ibniil-Cevzi ise Yahudj,
Hristiyan ve Cahiliyye donemindeki Araplarin atalarini taklit
etmelerinden dolay1 sapittiklarini belirtmistir. Ayrica sahislar
taklit etmenin mezhep bagnazligina sebep oldugunu
vurgulamigstir.12!

Ibnii'l-Cevzi'nin Kelam'a yaptigr elestiriler dikkatle
incelendiginde kelam1 ¢ok ciddi tenkit etmesine ragmen onu
tamamen reddetmeyip Kelam'in gerekli oldugunu kabul
ettigi; ancak simrli olarak kullandig1 anlasilmaktadir. Nitekim
kendisinin de bircok itikadi konuda kelami prensipleri
kullandigr ve Kelam'a bagsvurdugu goriilmektedir. Bu
baglamda onun reddettigi, akli oOnceleyen ve merkeze
yerlestiren Kelam anlayisidir. Selefiyye icerisinde ilk defa Kadi
Eb{ Ya'la el-Ferra ile baslayip, Ebu’l-Vefa Ibni Akil ve Ibnii’l-
Cevzi'yle devam eden Selefi-Kelami metotun ortaya
¢ikmasinda o donemde Bagdat’ta Hanbelilerin miicadele ettigi
Eg'ariler, Imamiyye ve Batinilerin kelami prensipleri
kullanmasinin 6nemli bir etkisi vardir. Zira bu gruplarla
yapilan miicadeleler sonucunda bir tarafta karsitlik {izerinden
tamamen ige kapanan Miisebbihe ve Miicessime fikirlerini
savunan bir grup ortaya c¢ikmistir. Diger tarafta ise her ne
kadar Hanbeliler, temelde Kelama kars1 ¢ikmislarsa da kelami
kullanan gruplarla miicadele edebilmeleri ve varliklarinm
devam ettirebilmeleri i¢in baz1 akli istidlalerin kullanilmasina
ilimh yaklasan Selefi-Kelami bir grup da ortaya ¢ikmuistir.

[bnii'l-Cevzinin kelami konularla ilgili diger bazi 6zgiin
goriisleri sunlardir. Ibniil-Cevzi'ye gére sahih hadisin
bulundugu konularda kiyas yapilamaz ve kiyas, sahih hadisin

120 Tbnii'l-Cevzi burada avam igin Kelam'1 caiz gérmediginden; avamin sadece
as1l sayilabilecek itikadi meseleleri 6grenmesi gerektigini, fer'i meselelerde ise
taklidin caiz oldugunu belirtmistir. Bkz Ibnii'l-Cevzi, Saydii’l-Hatir, .80

121 fbnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.80
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Oniine gegirilemez.’2 Kur'an'm mahlik olup olmadigini
tartismak faydasiz ve gereksiz sozlerden ibarettir. Zira bu
konu, Selef'in tartistig1 bir konu degildir. Iman-kiifir, hidayet-
delalet, itaat-isyan gibi fiillerin yaraticisi Allah'tir. Bunlarin
olusmasinda beseri iradenin rolii s6z konusu degildir.
Bununla birlikte insanun fiillerinden sorumlu tutulmasi zuliim
degildir. Zira bazi ayetlerde kullarin fiillerini diledigi gibi
isledigi ve onlara rahmetle muamele edildigi ifade
edilmistir.’”? Kaza ve kader'in sirr1 bilinemeyecegi icin bunun
teslimiyetle karsilanmasi gerekmektedir.’* Resulullah'in
Kur'an disinda miitevatir mucizesi yoktur. Ancak hissi
mucizeler hususunda nakledilen ahad rivayetler, baska
mucizelerin de oldugu sonucuna gotiirmektedir.!2

2.3. Es'arilik

2./8. asirda Hasan-1 Basri (6. 110/728)'den itibaren olusmaya
baslayan Ehli Siinnet akaidi, bir taraftan nasslara simsiki
sarilmay1 zaruri ve yeterli goren Imam Malik, Safii ve Ahmed
b. Hanbel gibi alimlerin basini c¢ektigi Ehli Hadis, obiir
taraftan itikadi konulari, nasslar1 esas alarak akli ilkelerle teyit
etmeyi gerekli goren Eb(i Hanife ve Ogrencileri, ayrica Ehli
Siinnet Kelami'min temelini olusturan Ibni Kiillab el-
Basri(240/854), Haris el-Muhasibi (6. 243/857), Ebt Ali el-
Kerabisi (6. 248/862) ve Ebti'l-Abbas el-Kalanisi gibi alimlerin
goriisleri ve yazdig kitaplar, 4./10. yiizyilin baslarinda koklii
Siinni kelam mekteplerinin dogmasina zemin hazirlamistir.
Tim bunlarin yan: sira Mu'tezile'nin akli 6nceleyen bir metot
takip etmesi ve Mihne siirecinde Abbasi halifelerinin destegini

122fbnii'l-Cevzi, Saydii’l-Hatir, s. 84-85; ibnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.80.

123 En'am, 6/12, 54, 148.

124bnii'l-Cevzi, Saydii’l-Hatir, s. 84-85-101-183-224; ibnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis,
s.80.

125 Yusuf Sevki YAVUZ, Casim AVCI, "Ebu'l-Ferec ibnii'l-Cevzi", DIA, s. 543-
549.
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alarak inang ve ozgiirliileri kisitlamaya ¢alismas1 da bu stireci
hizlandirmigtir.126

Bu gelismeler neticesinde Ehli Siinnetin iki biiyiik kelami
ekoliinden biri olan Es'arilik, Ebiil-Hasan Ali b. Ismail el-
Es'ari'nin fikirleri etrafinda gelismistir. Imam Es'ari, 260/875
yilinda Basra da dogmus, Mu'tezili bilgin Eb{i Ali Ciibbai'den
ders almis ve onun iivey ogludur. Kirk yasina kadar Mu'tezili
fikirleri savunmus,'” ancak hocas1 Ebi Ali Ciibbai'yle salah-
aslah hakkinda {ii¢ kardes ile ilgili meshur miinakasasi
sonrasinda Mu'tezile'den ayrilmigtir. Ismini kurucusundan
alan Es'ariyye, ilahi sifatlar, ef'alu'l-lbad ve iman-giinah gibi
konular hakkindaki goriisleri nedeniyle muhalifleri tarafindan
Miisebbihe ve Cebriyye gibi isimlerle de anilmigtir. 128

Mu'tezili fikirleri terk ettigini beyan ettikten sonra Ehli
Siinnet itikadim savunan Imam Es‘ari, fikirleri ve eserleriyle
Ehli Siinnet'in ilk kelam ekolii olan Es'ariyye'nin kurucusu
olmustur. Es'arlyye mezhebinin akli nakille birlestiren bir
metot benimsemesi ve taraftarlarinin tasavvufa olumlu
bakmasi, kisa bir zaman igerisinde genis bir kitleye yayilip
Ehli Stinnet'in en biiyiik kolu haline gelmesine sebep
olmustur. Ayrica Imam Es‘ari'nin cizgisini ondan sonra giiglii
alimlerin takip etmesi, bu hareketin sistemli bir kelam ekolii
haline gelmesini saglamistir.'?

126Sehristani, el-Milel ve'n-Nihel, s.111-121; Gazzali, el-Miinkiz mine’d-Daldl,
Daru'l-Endulus, Beyrut, 1987, s.71-74; Yusuf Sevki YAVUZ, "Es'ariyye", DIA,
TDV Yaymlari, Istanbul, 1995, c.11, s.447-455.

127 bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.14, s.29-30.

128Sehristani,el-Milel ve'n-Nihal, s.113; ibnii'l-Cevzi, Muntazam, c.14, s. 29-30;
Ibnu'-Nedim, el-Fihrist, Beyrut, 1997, s.225; Zehebi, Siyeru a’limi’n-niibeld, s.85;
ibni Asakir, Tebyinu kezibi'l-miifteri fima nusibe ile’l-fmam Ebi’l-Hasan el-Es’ari,
thk. Ahmed Hicazi es-Sekka, Darii'l-Fikr, Beyrut, 1995, s.47; ibni Hallikan
Vefeyitii'l-a’yin, s. 284.

129 Mehmet KALAYCI, Tarihsel Siirecte Es'arilik-Maturidilik Iliskisi, Ankara
Okulu, Ankara, 2017, 5.186,187; Yusuf Sevki YAVUZ, "Es'ariyye", DIA, s.447-
455.
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bnii'l-Cevzi, Es'arilik mezhebini ve goriislerini ayri bir
baslik altinda ele almamistir. Ancak basta Imam Es'ari olmak
iizere bu mezhep icerisinde fikirleri ve eserleriyle temaytiz
etmis olan Onemli alimlerin hayatlarinm1 ve goriislerini ele
almistir. Bizde Ibnii'l-Cevzi'nin Es'ariyye mezhebi hakkindaki
goriiglerini ele aldigt bu alimler hakkindaki goriisleri
iizerinden tespit etmeye calisacagiz. Ayrica Ibnii'l-Cevzi'nin
Es'ariligin Safii'likle 6zdeslesmesini tenkit etmesinden dolay1
onun Safii mezhebinin kurucusu Imam Safii'yle ilgili
goriislerine de deginecegiz.

Ibnii'l-Cevzi, Imam Safii'yi Es'arilik'ten bagimsiz olarak
degerlendirmis onun Selef metoduna muvafik davrandigim
sOylemistir. Onun Malik b. Enes gibi zamaninin 6nde gelen
alimlerinden ders aldigim1 ve Ahmed b. Hanbel'e de ders
verdigini sOylemistir. Ahmed b. Hanbel'in Safii hakkindaki
bazi rivayetlerini de aktaran Ibnii'l-Cevzi, Ahmed b. Hanbel'in
onu Kur'an ve Siinnet'e ittiba eden ve asriin en biiyiik alimi
olarak niteledirdigini vurgulamistir. Ibnii'l-Cevzinin Ahmed
b. Hanbel'den aktardigi rivayetler arasindan birinde onun
"Allah her yiizyilin basinda insanlara Stinnet’i 6gretmesi ve
Resulullah adina sdylenen yalanlar1 ortadan kaldirmas: igin
birini gonderir. Allah, birinci yiizyil da Omer b. Abdulaziz'i,
ikinci  yiizyildaysa  Safii'yi =~ gondermistir."  dedigini
aktarmaktadir.130

bniil-Cevzi, Safii mezhebinin zamanla Es'arilikle
0zdeslesmesini elestirmistir. O, Es'ari'nin savundugu goriisleri
su sOzlerle tenkid etmistir. "Es'arl, uzun zaman boyunca
Mu'tezill fikirleri benimseyerek Kelam ile istigal etmistir.
Daha sonra Mu'tezile'den yiiz ¢evirerek Ehli Siinnet akidesine
girdigini beyan ettikten sonra insanlarin akidesini bozan ve
bircok fitneye sebep olan yeni bir kelami metodu
benimsemistir. Halku'l-Kur'an meselesinde Selef, Kur’an'in
kadim oldugunu, Mu'tezile de Kur’an'in mahlik oldugunu

130Jbnii'l-Cevzi, Muntazam, ¢.10, s.134-140.
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savunmustur. Es'arl ise Mu'tezile'ye muvafik olarak ne
duyularla algilanan ne de indirilen Kur’an'm Allah'in kelami
olmadigini, Allah'in kelaminin zatiyla kaim bir sifat oldugunu
savunmustur. Es'arl bu goriislerinden sonra Ehli Siinnet'e
mubhalefet ettigi i¢in Oldiiriilme korkusuyla Ebii'l-Hasan et-
Temiminin evine siginmustir. Ancak siire¢ igerisinde bazi
devlet adamlar1 ve yoneticileri onun mezhebine tabi olmus ve
mezhebl bir taassup igerisine girmislerdir. Bu da Esari'nin
taraftarlarinin gogalmasma sebep olmustur. Oyle ki Safiiler
bile Imam Safii gibi bir miictehidi ve goriislerini terk ederek,
Es'ari'nin goriislerine tabi olmusglardir."3! Ayrica Ibnii'l-Cevzi,
Es'ari'nin 6mriiniin ¢ogunu Mu'tezile igerisinde gecirdigini ve
40 yil boyunca Mu'tezili alim Ebt Ali Ciibbai'ye 6grencilik
yaparak Mu'tezile ekoliiniin koklesmesine katki sundugunu
vurgulamigtir.’®? Ibnii'l-Cevzi'nin Es'ari hakkindaki bu sozleri
incelendiginde onun Imam Safii ve goriiglerini Eg'arilik’ten
bagimsiz degerlendirdigini, Safii mezhebi mensuplarinin
Imam Safii'nin goriislerini terk ederek Es'arinin kelami
goriislerini benimsemelerini tenkit ettigi gortilmektedir.

Imamii'l-Haremeyn Ciiveyni'yi de elestiren Ibnii'l-Cevzi,
onun Allah'in Kiil'l bilip ayrintilar1 bilmedigini savundugunu
iddia etmistir. Ciiveyni'nin kelamla istigal etmesini de tenkid
etmis, Ciiveyni'nin hayatinin sonlarina dogru kelamla istigal
etmekten  pisman  oldugunu  belirten  rivayetlerde
bulunmustur. Bu rivayetlerin birinde Ciiveyninin olim
dosegindeyken ¢ok kotii bir hastaliga yakalandigini ve ona bu
durum soruldugunda ise tiim bu basina gelenlerin Kelam
ilmiyle istigal etmekten kaynaklandigim sOyledigini
aktarmaktadir.13

Gazzali'yi de elestiren Tbnii'l-Cevzi, onun baslangicta ¢ok
glizel eserler telif ettigini, bazi usul ilimleri hakkinda yazdig:

131jbnii'l-Cevzi, Muntazam, c.14, s. 29-30.
132jbnii'l-Cevzi, Muntazam, c.14, s. 29-30.
133{bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.16, s. 244-247.

52



eserler ile usul ilmine biyiik katkilarda bulundugunu
belirtmistir. Ancak ibnii'l-Cevzi, onun daha sonra Kelam
ilmiyle istigal etmeye baslamasini tenkid etmistir. Yine onun
hayatinin sonlarina dogru tasavvufa meylettigini ve bir fakih'e
yakismayan hareketlerde bulundugunu belirtmistir. Ihydii
Uliimi’d-din adli eserini de tasavvufa meylettigi donemde
yazdigini ve bu eserinde bir¢ok mevzu ve zayif hadise yer
verdigini belirtmistir. Gazzalinin eserindeki bu mevzu ve
zayif hadislerin ¢ogunu stifilerden rivayet ettigini
belirtmistir.134

[bnii'l-Cevzinin Es'ari kelam ekoliine mensup Aalimlere
yaptigrt  tenkitler  incelendiginde  Eg'ariligi  tiimden
reddetmedigi ancak mesafeli durdugu goriilmektedir. Es'ari
ulemasmin Kelam’i benimsemelerini ve bunu diger ekollere
kars1 kullanmalarini tenkit ettigi goriilmektedir. Ancak bircok
kelami konuda Eg'arilik'ten etkilendigi gortilmektedir.
Sozgelimi Gazzall'yi elestirmis ancak akil-nakil iliskisinde
hemen hemen higbir degisiklik yapmadan onun akil-nakil
anlayisin1 benimsemistir.!® Ayrica Gazzali 6rneginde oldugu
gibi Es'ari kelam ekoliine mensup alimlerin tasavvufa olumlu
bakmasini da tenkit ettigi goriilmektedir.

Bagdat'ta yasayan Ibnii'l-Cevzi, Eg'arilerle Hanbeliler
arasinda vuku bulan bir¢ok tartisma ve c¢atismaya da
deginmistir. Bunlardan bazilar1 hakkinda detayl bilgi vermis
bazilar1 hakkindaysa sadece s6z konusu yilda iki grup
arasinda bir catisma ¢iktigini sdyleyerek gecmistir. Bizde iki
grup arasinda vuku bulan bu olaylardan bazilarini Ibnii'l-
Cevzi'nin rivayetleri {izerinden aktaracagiz.

Mu'tezill fikirleri benimseyen Selguklu veziri Kiindiiri,
Es'ari mezhebine karsi tavir almigtir. Bunun sonucunda
Nisabur da Ebii'l-Hasan el-Es'ari'ye mimberlerde agikca lanet
okunmustur. Siki bir Eg'ari takipgisi olan Abdulkerim b.

134bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.17, s. 124-127.
135{brahim BAYRAM, "[bnii'l-Cevzinin Akil Anlayis1", OMUIFD, s. 1-40.
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Hevazin el-Kuseyri, 445/1053 yilinda Sikayetii Ehli's-Siinne
isimli bir risale kaleme almistir. Risalesinde Es'ariye lanet
edilmesine tepki gostermis ve onun Ehli Hadis'ten oldugunu
vurgulamistir. Selguklu veziri Kiindiirfinin bu risaleden
haberdar olmasi iizerine Selguklu sultan1 Tugrul beyi tahrik
ederek basta Kuseyri olmak tizere Es'ari mezhebine mensup
bircok alim hakkinda tutuklama karar1 ¢ikartirmis ve bircok
kisiye baski uygulamistir. Kuseyri'nin yazdig risaleyi
degerlendiren Ibnii'l-Cevzi, onun bu risalesiyle bir¢ok alimin
sikinti c¢ekmesine ve fitne c¢ikmasma sebep oldugunu
aktarmistir.13

Ibnii'l-Cevzi, 447/1055 yilinda Eg'arilerle Hanbeliler
arasinda ¢ok biiylik bir fitnenin vuku buldugunu oOyle ki
Es'arilerin Hanbelilerin korkusundan bir miiddet cuma
namazina gidemediklerini aktarmistir.'?”

Bagdat'ta 459/1067 yilinda Nizamiilmiilk tarafindan Safii
mezhebi igin inga ettirilen Nizamiyye medresesi, Hanbeli
gevrelerin rahatsizligina sebep olmustur. Nizamiyye
medresesinin miiderrisligine Eb{i Ishak es-Sirazi (6. 476/1083)
getirilmistir. Medresenin acilis1 i¢in cagrilan Sirazi, yolda
gelirken bir gengle karsilasmis ve medresenin {izerine
yapildig1 arsanin gasp edildigi yoniinde haber almasindan
sonra medresenin durumunun siipheli olmasindan dolay:
burada ders vermek istememis ve acilisa katilmamistir. Ancak
Sirazi, ders vermesi icin yapilan baskilara ancak 20 giin
dayanabilmis ve Omriiniin sonuna kadar burada ders
vermistir.!38

469/1076 yilinda Es'ariler ile Hanbeliler arasinda Bagdat'ta
bir olay vuku bulmustur. Olay, Nizamiyye medresesinde
onemli bir yeri olan Abdiilkerim el-Kiiseyrinin oglu Eb(i Nasr
el-Kuseyrinin Bagdat'ta ki Nizamiyye medresesinde

136]bnii'1-Cevzi, Muntazam, c.15, s.347.
137[bnii'1-Cevzi, Muntazam, c.15, s.340-341.
138]bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.16, s.102-103.
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Hanbelileri kotiilemesi ve onlar1 tecsim ile suglamasiyla
baslamistir. Yasanan olayda Ibni Kiiseyri ile Hanbelilerin reisi
konumundaki Serif Ebi Cafer Abdiilhalik b. Isa'nin
taraftarlar1 arasinda ¢atisma gikmistir. Bu olaylarda Ebti Ishak
es-Sirazi (6. 476/1083) de Ibni Kiiseyri'ye destek vermis,
Selguklu veziri Nizamiilmiilk'e bir mektup yazarak
Hanbelileri sikayet etmis ve ondan yardim istemistir. Selguklu
yonetiminin durumu &grenip olaylara miidahale etmesinden
cekinen Abbasi halifesi, taraflar1 bir araya getirerek onlari
baristirmistir.’?

Es'arilerle Hanbeliler arasinda 475/1082 yilinda vuku bulan
olay da Es'arlyye mezhebinin vaizlerinden Bekrinin,
beraberindeki Tiirk asilli askerler ve acemden bir kisim
insanla Mansur camisinde vaaz vermesi tizerine taraflar
arasinda catisma c¢ikmigtir. Bekri vaazinda "Gercek su ki
Siileyman kafir olmadi, fakat seytanlar kafir oldular."140
ayetini okuduktan sonra "Ahmed b. Hanbel, kafir olmadi,
fakat ashab1 kafir oldu." demistir. Bu s6zlerin ardindan onunla
Hanbeli alimlerinden Ebii'l-Hiiseyin b. Ferrd'min taraftarlari
arasinda ¢atisma ¢ikmigtir.14!

Safii/Es'arl mezheplerine verdigi desteklerle bilinen
Selcuklu devletinin veziri Nizamilmiilk (6. 485/1092),
484/1091 yilinda Bagdat'a yaptig1 ziyaret sirasinda Hanbeli
mezhebi taraftarlariyla, onlarin tecsimle amilmasi hakkinda
goriigmek istemistir. Ebii'l-Vefa Ibni Akil'de bu iddialara
Hanbeliler adina cevap vermistir. O, Nizamiilmiilk'in de
bulundugu mecliste "Burada bulunanlar bizim Ahmed b.
Hanbel'e ittiba etme durumumuzu soruyorlar. Eger onlar,
Ahmed b. Hanbel'in Resulullah'in séz ve davraniglarinm
hifzettigini ve bunlarla yetindigini ve yine onun giivenilir bir
insan oldugunu kabul ediyorlarsa, zaten seriat da ictihat

139bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.16, s.181-183.
140 Bakara, 1/102.
14jbnii'l-Cevzi, Muntazam, c.16, s.224.

55



yapmaya miisait meseleler disinda Resulullah''n s6z ve
fiillerinden ibarettir. Bu durumda biz de hepimizin bid'attan
salim oldugu hususunda ittifak ettigimiz Selef'in mezhebi
iizere olan adalet sahibi bu adamin mezhebine tabiyiz. Sayet
Ahmed b. Hanbel, dogru yoldaysa bizde onun yolundayiz. Ya
da eger bizim onun mezhebini terk ederek fukahaya
muhalefet ettigimizi iddia ediyorlarsa o zaman bu iddialarinm
sOylesinler ki, hangi yone kaydigimiz belli olsun. Eger Ahmed
b. Hanbelin tesbihe ka¢madigimmi ama bizim tegbihe
kagtigimiz1 iddia ediyorlarsa o zaman bizde diyoruz ki Imam
Safii Es'ari degildi ama siz Es'arisiniz. Eger sizin yaptigimiz
yanlissa bizim de yaptigimiz yanlistir. Bizler te'vile diisme
korkusundan tesbihe dikkat etmedik. Bu da bizim yeni seyleri
arastirma ve incelemeyi terk etmemize neden oldu."
demistir.142

Bagdat'ta 538/1143 yilinda vuku bulan olay da Hanefi
mezhebine mensup Hasan b. Ebubekir en-Nisabtri adli zeki
ve hitabeti giizel bir alim, halifeyi etkilemis ve Kasr ile Mansur
camilerinde vaaz vermistir. Minberde acik bir sekilde Es'ari'yi
lanetlemis ve Safii ol ama Es'arl olma, ben Hanefiyim ama
Mu'tezili degilim. Hanbeli ol ama Miisebbihe olma ancak en
¢ok Safii'lere sasirtyorum nasil olur da asil olan Safii'yi birakip
fer' olan Es'ari'ye tabi oluyorlar demistir. Sozlerinin
devaminda 4 mezhep imamini 6vmiis ve Es'ari'yi kottilemistir.
43 Yine aymi yil bir cuma giinii halifenin huzurunda vaaz
verdikten sonra halifeyi etkilemis ve halifenin Bagdat
Nizamiyye medresesinin girisine yazdirdig1 Es'ari'nin ismini
sildirerek yerine $afii'nin ismini yazdirmasini saglamistir. Bu
gelismelerin yani sira kendi meclisinde Ebii'l-Futlih el-
Isferaini’nin Es'ari lehine konusmast iizerine Bagdat'ta olaylar
baglamis, Eg'ari taraftarlar1 sokaklara dokiilmiistiir. Halife de
olaylarin yatismasi icin ilk olarak olaylara sebep oldugunu

42jbnii'l-Cevzi, Muntazam, c.16, .295.
1931bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.18, s.31.
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diisiindiigii Ebii'l-Futih el-Isferaini'yi (6. 418/1027) siirgiin
etmis ve Hasan b. Ebubekir en-Nisabtri'yi de memleketine
gondermisgtir.144

Bagdat'ta ki mezhep karisikliklarinin sadece halk arasinda
gerceklesmedigine deginen Ibnii'l-Cevzi, alimlerin de bu
fitnelerde rol aldigina deginmistir. Sozgelimi yukaridaki
rivayette ismi gecen Ebu'l-Futih el-Isferdini, o donem
Hanbelilerin 6nemli alimlerinden olan Ebiil-Hasan el-
Gaznevinin kendisini halifeye sikdyet etmesiyle siirgiin
edilmistir. Ibnii'l-Cevzi, her ikisinin arasinda hasetten dolay1
bir diismanligin olduguna deginmis ve mezhep taassubuna
distiiklerini belirtmistir.14

Bagdat'ta Es'arilerle Hanbeliler arasinda vuku bulan
olaylara deginen Ibnii'l-Cevzinin aktardigi bir rivayette her
mezhebin kendine has ayr1 ayr1 camilerinin oldugu
anlasilmaktadir.’#¢  Biiveyhilerin Bagdat'a hakim oldugu
donemde $il-Siinni gatismas:t 6n plandayken Selcuklularin
Bagdat'a girmesiyle Dbirlikte Siller tehdit olmaktan
¢ikmiglardir. Bununla birlikte 6zellikle Selcuklu veziri
Nizamiilmdiilk'iin goreve gelmesi ve $Safii/Es'ari mezheplerine
destek vermesiyle birlikte Hanbelilige meyli olan Abbasi
halifelerinin de Hanbelilige verdikleri destekle birlikte
catismalar Siinni eksenli yasanmaya baslamistir. Bu siirecten
sonra catismalar Selguklu'nun destegiyle giderek giliclenen
Safii/Es'arl mensuplariyla Bagdat'ta hakim gii¢ olan Hanbeli
mensuplari arasinda yagsanmugtir.

2.4. Haricilik
Harici, sozliikte “ayrilan, isyan eden”  kelimesinden

tiiretilen ve nisbet ekinin ilavesiyle meydana gelen bir
kelimedir. Cogulu igin Hariciyye ve Havaric kelimeleri

14ibnii'l-Cevzi, Muntazam, c.18, s.32.
145{bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.18, s.36.
16ibnii'l-Cevzi, Muntazam, .17, s.39.
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kullanilir. Bu firka, mubhaliflerince Hariclyye/Havaric olarak
isimlendirilmistir. Ayrica hakaret amagcl verilen isimler de
vardir. Nitekim mubhalifleri tarafindan dinden ¢ktiklarini
vurgulamak gayesiyle Resulullah'a nispet edilen bir hadise
dayanilarak Marika olarak isimlendirilmislerdir.'#’Hariciler ise
Havaric ismini, “kéfirlerin arasindan c¢ikarak Allah’a
vePeygamber’ine hicret edenler”'* “kafirlerle her tiirlii bag:
koparanlar” ayetlerinde gegen huruc kelimesinden aldiklarini
sOylemislerdir. Haricilerin en ¢ok tercih ettigi ve kendilerini
ifade etmek icin kullandiklari isim SGrat'tir. Bu ismi “Allah
yolunda savasip O’'nun rizasi icin canlarini ve mallarin satan
ve Allah’in da bunlar1 cennete karsilik satin aldig1 kimseler”
Wayetinde gegen surdt kelimesinden almislardir. Bunlarin
disinda "Allah'tan bagka hiikiim verecek yoktur" sloganini
sikca kullanmalarindan dolayr Muhakkime,’® Hakem
olaymndan sonra Hz. Ali'nin ordusundan ayrilip Harfird'ya
cekilmelerinden dolay1 Har{iriyye ve reisleri olan Abdullah b.
Vehb er-Rasibi (6. 38/658)'ye nisbetle Vehbiyye isimleriyle de
anilmiglardir.15!

Hariciligin ilk defa bir ziimre olarak ortaya c¢ikma sebebi
olarak hemen hemen tiim tarihgiler, Siffin savasinda meydana
gelen hakem olaymi gostermislerdir.’® Hakem olayinda Hz
Ali'nin hakemi kabul etmesiyle birlikte 12.000 kisi 'La Hukme
illa lillah" (Allahtan baska hiikiim verecek yoktur; Hiitkiim

147Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s.133-136; Tbnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, 5.88-89.
148 Nisa, 4/100.

1499 Tevbe, 9/111.

150Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, s.137

151 Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s.74-76; Sehristani, el-Milel
ve'n-Nihal, s.137.

152[bnii'l-Cevzi, Muntazam, s.123-126; Ethem Ruhi FIGLALI, "Hariciler", DIA,
TDV  Yaymlari, Istanbul, 1997, c.16, s. 175-178; Adnan DEMIRCAN,
""Haricilerin Siyasi Faaliyetleri”’, (Doktora Tezi), Selcuklu Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Konya, 1993, s.12; Ethem Ruhi FIGLALL "Hariciligin
Dogusu ve Firkalara Ayrihgi", Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Ankara, 1978, s.245-275.
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ancak Allah'a aittir) sloganiyla ordudan ayrilarak Kiife
yakinlarindaki Harura'ya cekilmislerdir. Boylece ilk Haricl
ziimreyi bu grup olusturmustur. Hariciler biatin yalnizca
Allah'a oldugunu ve el-emr-u bil-maruf ven-nehyu ani'l
miinker prensibine gore hareket edeceklerini ilan etmislerdir.
Hz Ali, birkag¢ kez el¢i gondererek onlar1 fikirlerinden
dondiirmeye calismis ve bir kismumi geri dondiirmeyi
basarmissa da bir¢ok kisi bu fikirde kalmaya devam etmistir.
Geride kalanlara ise zekasi, ileri gorisliiliigii, hitabeti ve
ibadete diiskiinliigii ile bilinen Abdullah b. Vehb er-Rasibi
emirlik yapmustir.’®Haricilerin halifenin Kureys'ten olmasina
tepki gostermesinden dolay: kisa siire igerisinde Mevali'den
bir¢ok kisi onlarin fikirlerini benimseyerek onlara katilmistir.
Hariciler bu siirecten sonra Ozellikle Emevilere karsi bir¢ok
isyan tesebbiisiinde bulunmuslar; ancak  basarili
olamamuglardir.’>*

Ibnii'l-Cevzi, Haricileri, Haruriyye ismiyle anmis ve onlar1
12 firkaya ayirmistir. Bunlarin Ezarika, Ibadiyye, Sa'lebiyye,
Hazimiyye, Halifiyye, Mukremiyye, Kenziyye, Semrahiyye,
Ahnasiyye, Mahkemiyye, Mu'tezile ve Meymuniyye, firkalar1
oldugunu sdylemistir.1%

56z konusu firkalarla ilgili verdigi bilgiler ise su sekildedir.

Ezarika, Nafi b. Ezrak'a (6. 65/685) nispetle bu adla
anilmustir. Haricl firkalar arasinda en ¢ok taraftar: olan grup
budur. Bunlar Ehli Kible de dahil kendileri digindaki herkesi
tekfir etmislerdir.’® Abdullah b. Ziibeyir 6. 73/696)
kuvvetleriyle Ezarika arasinda 65/685 yilinda vuku bulan
savasta Nafi b. Ezrak oldiiriilmiistiir. Yine 66/686 yilinda
basinda Miihelleb b. Eb Sufrenin (6. 82/702) bulundugu

153 [bnii'l-Cevzi, Muntazam, ¢.5, s.123-126; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s.133-
136; Ethem Ruhi FIGLALI, "Hariciler", DIA, s. 175-178; Adnan DEMIRCAN,
Hiricilerin Siyasi Faaliyetleri, s.12.

154 Ethem Ruhi FIGLALI, "Hariciler", DIA, s. 175-178.

155{bnii'1-Cevzi, Telbisii [blis, 5.20-21.

156{bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, 5.20-21.
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kuvvetlerle Ezarika arasinda bir savas vuku bulmustur. Bu
savasta Ezarika biiyiik bir yenilgiye ugramis ve taraftarlarinin
cogu oldiiriilmiistiir. Geriye kalanlar ise Isfahan ve Kirman
taraflarina  ¢ekilmiglerdir.’¥ Daha sonra Abdullah b.
Ziibeyir'in Irak'a vali olarak atadig1 kardesi Mus'ab b. Ziibeyir
(0. 72/695), bu bolgedeki Ezarika taraftarlariyla miicadelesine
devam etmistir. 68/688 yilinda Musab b. Ziibeyir, yanina
Miihelleb b. Ebti Sufre'yi de alarak Ezarika'yla savasmis ve
onlar1 yenmistir.!%

Ibnii'l-Cevzi, 72/692 yilinda Miihelleb b. Ebi Sufre ile
Ezarika arasinda cereyan eden ilging bir olay1 aktarmaktadir.
Buna gore Miihelleb'in komutasindaki ordu ile Ezérika
arasinda cereyan eden savas esnasinda Ezarika, Miihelleb'ten
once Mus'ab b. Ziibeyir'in Emeviler tarafindan oldiiriildiigi
haberini almigtir. Bu haberi alan Ezarika, Miihelleb
taraftarlarina seslenerek onlara Mus'ab b. Ziibeyir hakkinda
ne distindiiklerini sormus onlarda onun kendilerinin reisi
oldugunu ve dogru sézlii bir insan oldugunu sdylemislerdir.
Bunun tizerine Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan (0.
86/705) hakkinda ne dislindiikleri sorulmus, onlarda
Abdiilmelik b. Mervan'dan teberri ettiklerini sdylemislerdir.
Bu diyalogun ardindan Ezarika taraftarlar1 Miihelleb
taraftarlarina seslenerek Mus'ab b. Ziibeyir'in dldiiriildiigiinii
ve Abdiilmelik b. Mervann yarin onlarin yeni reisleri
olacagini soylemislerdir. Sonraki giin Mus'ab b. Ziibeyir'in
oldiirtildiigii ve Abdiilmelik b. Mervan'in Halid b. Abdullah'1
Basra valisi olarak atadigi haberini alan Miihelleb, Emevi
valisi Abdiilmelik b. Mervan'a biat etmistir. Bu hadiseden
sonra Ezarika tarafi yine Miihelleb taraftarlarina seslenmis ve
ey Allah'in diismanlar1 hani diin Abdiilmelik b. Mervan'dan
teberri ediyordunuz halbuki o, bugiin sizin imaminiz oldu
demislerdir. Bu olaymn ardindan Basra valisi olarak atanan

157 [bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.6, s.40-41.
158 {bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.6, s.69-70.
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Halid b. Abdullah, Miihelleb'i Ahvazdaki haraci toplamak
iizere gondermis ve kardesi Abdulaziz b. Abdullah1 da
Ezarika'yla savasmak iizere ordu komutani olarak atamistir.
Abdulaziz b. Abdullah ile Ezarika arasinda 72/692 yilinda
vuku bulan savasta Abdulaziz b. Abdullah'in ordusu
yenilmis, Abdulaziz'in esi ise Ezarika tarafindan esir
alimustir. Bu olay iizerine Abdiilmelik b. Mervan, Basra valisi
Halid b. Abdullah'a bir mektup gondererek Miihelleb gibi
tecriibeli bir komutani ordunun bagindan alarak onu harag
toplamaya gonderdigi igin azarlamistir.’®

Ibnii'l-Cevzi 77/697 yilinda Ezarika arasinda vuku bulan
bir ihtilafi aktarmaktadir. Buna gore Katari b. Fiicae (6. 78/697)
ile bir kissm Ezarika taraftar1 arasinda ihtilaf ¢ikmis bunun
tizerine Katari b. Fiicae azledilerek Abdurrebbilkebir'e biat
edilmistir. Bu ihtilafin sebebi olarak Ezarika taraftarlarinin
elinde sadece Kirman'm kalmasi ve Fars bolgesine hakim olan
Miihelleb'in onlar1 tecrit altina almasi gosterilmektedir.
Miihelleb'in etkin miicadelesini haber alan Emevi halifesi
Abdulmelik b. Mervan, Haccac b. Yasuf'a (6. 95/14) bir
mektup gondererek Miihelleb'in ordusunun daha giiglii
olmasi igin Fars bolgesindeki tiim vergilerin Miihelleb'e
burakilmasini istemistir. Haccac da Miihelleb'e bir elciyle
mektup gondererek Abdiilmelik b. Mervan'n emrini ona
iletmis ve onu, iktidarini giiclendirmek igin bilerek Ezarika'y1
bitirmemekle suglamistir. Mektubu okuyan Miihelleb, Ezarika
ile yiirGttligli miicadeleyi gormesi ve Haccac b. Ydsuf'a
anlatmas: igin onlarla yaptig1 bir savas: elgiye izletmis, elgi
hayretler igerisinde kalmigtir. Miihelleb Ezérika'yla 8 ay daha
miicadele etmeye devam etmistir. Bu baskilarin sonucunda
Ezarika taraftarlarn1 da Katari b. Fiicdenin onlan
yonetemedigini diisiinmeye baslamiglardir. Bardag: tasiran
son damla ise Katari b. Fiicdenin Kirman nahiyelerinden
birinde gorevli olan amillerinden birinin, kotii olarak

159 fbnii'l-Cevzi, Muntazam, c.6, s.117-118
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niteledigi bir Ezarika taraftarini 6ldiirmesi {izerine Ezdrika
taraftarlari, Katarl b. Fiicde'ye o amili oldiirdiigii adam
karsiliginda oldiirmesini istemesi iizerine vuku bulmustur. Bu
teklife sicak bakmayan Katarl b. Fiicde, amilini kastederek
te'vil edip te'vilinde hata eden bir adami 6ldiirmeyi dogru
bulmuyorum diyerek onu oOldiirmeyi reddetmistir. Bunun
lizerine taraftarlar1 onu birakarak Abdurrebbilkebir'e biat
etmislerdir. Katarl b. Fiicae de bu durum {izerine yaninda
kalan az sayida adamiyla Taberistan'a gitmis burada Haccac b.
Yasufun gonderdigi bir ordu tarafindan oldiirtilmiistiir.
Ezarika arasinda vuku bulan bu ihtilafi 6grenen Miihelleb,
Haccac b. Ytsuf'a haber gondererek bu ihtilafin onlarin sonu
olmasini diledigini sOylemistir. Haccac da Miihelleb'e bu
ihtilaf1 firsat bilerek tekrar bir araya gelmeden 6nce onlar1 yok
etmesini sOylemistir. Ancak Miihelleb, Haccac'in bu teklifini
reddederek onlara birbirleriyle ihtilaf edip birbirlerini
oldiirdiikleri siirece karismayacagim eger kendi kendilerini
bitirirlerse istedikleri seyin gergeklesecegini sayet ihtilafin
ardindan yeniden bir araya gelirlerse de birbirlerini
yiprattiklarindan dolay:r onlar1 yok etmenin daha kolay
olacagini sdylemistir.160

ibadiyye, bu firka kendileri gibi diisiinenleri miimin, diger
herkesi ise miinafik olarak gormiistiir.'s!

Sa'lebiyye, bu firka kaza ve kaderin olmadigina inanirlar.
162

Hazimiyye, bu firka imanin  ne oldugunun
bilinemeyecegini bu yiizden halkin tiimiiniin bu konuda
mazur olduguna inanmislardir.163

Halifiyye, bu firka kadin veya erkek cihadi terk eden
herkesin kéfir olduguna inanmislardir.16+

160 fbnii'l-Cevzi, Muntazam, c.6, s.193-195.
161 [bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.21.
162 fbnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.21.
163 fonii'l-Cevzi, Telbisii [blis, s.21.
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Mukremiyye, bu firka kimsenin kimseye
dokunamayacagini; ¢linkii onun temiz mi necis mi oldugunu
bilemeyecegini sOylerler ve tovbe edip yikanincaya kadar
kimseyle yemek yemezler.'65

Kenziyye, bu firka kimse malin1 bagkasia veremez ¢iinkii
hak etmemis olabilir derler. Bu sebeple mallarini hak sahipleri
ortaya ¢ikincaya kadar gomerler.166

Semrahiyye, bu firka yabanci kadinlara dokunmakta bir
sakinca gormez ¢iinkii onlarin reyhanlar oldugunu
sOylerler.16”

Ahnasiyye, bu firka oldiikten sonra 6liiniin herhangi bir
hayir veya giinah elde edemeyecegini soyler. 168

Mahkemiyye, bu firka mahliikati hakem olarak kabul
edenleri tekfir eder.1%

Mu'tezile, bu firka Ali ile Muaviye'nin durumunu
bilmediklerden her iki taraftan da uzak durduklarini soylerler.
ibnii'l-Cevzi burada zikrettigi Mu'tezile isimli firkamin bilinen
Mu'tezile firkast olmadigimi bu firkanin Hariclyye'nin bir
firkasi oldugunu belirtmistir. 170

Meymuniyye, bu firka Imam olacak kisinin muhabbet ve
rizayla imam olabilecegini sdylemislerdir. 171

[bnii'l-Cevzi'nin yaptig1 tasnife ve firkalarla ilgili verdigi
bilgilere bakildiginda isimlerini zikrettigi bazi firkalarin
olmadig1 ve Hariciligin Necedat, Sufriyye ve Acaride gibi
bilinen firkalarim1 hi¢ zikretmedigi goriilmektedir. Halbuki
ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam adli eserinde hicri 75/694 yilinda
vuku bulan olaylar: zikrederken Salih b. Miiserrah (6. 76/695)

164 [bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.21.
165 [bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.21.
166 [bnii'l-Cevzi, Telbisii blis, 5.20-21.
167 [bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.21.
168 [bnii'l-Cevzi, Telbisii [blis, s. 21.
169 [bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.21.
170 fbnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.21.
171 fonii'l-Cevzi, Telbisii [blis, s.21.
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hakkinda bilgi vermis ve onun Sufriyye'den oldugunu
belirtmis daha sonra da Salih b. Miiserrah hakkinda genel
bilgiler vermistir.1”

Ibnii'l-Cevzi, Haricileri tarafli bir bakis agisiyla
degerlendirerek onlarin ortaya ilk ¢ikislarim1 Zul-Huveysire ile
ilgili aktarilan bir hadise dayandirmistir. Rivayete gore bir
keresinde Resulullah, Yemen’den gonderilen bir miktar altim
dort kisi arasinda boliistiirmiigtiir. Bazi Sahébelerin  bu
durumdan hoslanmadigini goren Resulullah, bunun iizerine
"Bana gilivenmiyor musunuz, ben goktekilerin yaninda
glvenilirim. Sabah aksam bana vahiy nazil oluyor ve ben
bunu size bildiriyorum." der. Sonra Zul-Huveysire adinda
biri gelir ve Ey Allah'in Resulii Allah'tan kork der. Bunun
tizerine Resulullah, yiiziinii ona dogru donerek "Yaziklar
olsun sana! Allahtan en ¢ok korkaniniz ben degil miyim"17 der
ve ondan yliz gevirir. Bunun {izerine Halid b. Velid, Ya
Resulullah boynunu vurayim mi der. Resulullah "Hayir belki
namaz kilanlardandir" der. Halid b. Velid, nice namaz kilanlar
var ki kalplerinde olmayani dilleriyle soylerler der. Resulullah
bunun tizerine "Ben insanlarin kalplerini ac¢ip bakmakla
emrolunmadim” der ve ona bakarak " Bu kimseden oyle
kavimler ¢kacak ki Kur'an® okurlar ama Kur'an
bogazlarindan asagi gecmez. Iste onlar okun yaydan ciktig
gibi dinden ¢ikacaklardir" der.174

bniil-Cevzi ilk Haricinin hadiste bahsedilen Zul-
Huveysire et-Temimi adli sahis oldugunu soylemistir.!”s

172 [bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.6, s.166.

173 Bu rivayet ile ilgili bir bagka varyantta ise Zul-Huveysire'nin Resulullah'a
"adaletli davran ya Muhammed" dedigi bunun iizerine Resulullah'm
"Yaziklar olsun ben adaletli davranmazsam kim adaletli davranir" dedigi
rivayet edilmekte ve rivayetin geriye kalani ilk rivayetle aynm1 devam etmekle
birlikte Halid b. Velid'in yerine Hz Omer'in ismi ge¢mektedir. Bkz ibnii'l-
Cevzi, Telbisii Iblis, s.88.

174 fbnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.88-89.

175 Tbnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.88.
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Ancak kaynaklar tetkik edildiginde Resulullah'in yasadig:
donemde Haricl bir ziimrelesmenin olmadig, bilinen sekliyle
herhangi bir Haricl fikrin heniiz tesekkiil etmedigi ve
Hariciligin ilk ziimrelesmesinin tahkim olaymndan sonra
oldugu goriilmektedir.”e Burada Ibnii'l-Cevzi'nin takindig
tutumun Haricileri haksiz ¢ikarmaya yonelik bir tutum
oldugu goriilmektedir.

[bnii'l-Cevzi, el-Muntazam adli eserinde zikrettigi bir
rivayette Siffin savasinda Hz Ali'yi tahkime zorlayan
ziimrenin Hariciyye'den oldugunu ve yine bu ziimrenin Hz
Ali'ye eger Allah'in kitabinin hakem olmasina ri1za
gostermezse onu da Hz Osman1i Kkatlettikleri gibi
katledeceklerini ~ sdyledigini  aktarmaktadir.  Rivayetin
devaminda ise bu ziimrenin Hz Ali'nin tahkime gitmesinden
dolay:r "La hiikme illa lillah" diyerek ondan ayrildiklarini ve
Hz Ali'yi tekfir ettiklerini aktarmaktadir.””” Burada Ibnii'l-
Cevzinin aktardig1 rivayet incelendiginde onun Siffin
savasinda ortaya c¢ikan karisikliktan Haricileri sorumlu
tuttugunu yine Hz Osman1 katledenlerin de Hariciler
oldugunu vurguladig1 goriilmektedir. Ancak Ibnii'l-Cevzi, Hz
Osman'in katledilmesiyle ilgili boliimde ise Hz Osman'in
katlinden Abdullah b. Sebe'yi sorumlu tutmakta ve onun
Misir'a giderek orada bir kisim insanlar1 halifeye kars:
kiskirtarak katledilmesine sebep oldugunu soylemektedir.!7s

Haricilerin temel goriislerine de deginen Ibnii'l-Cevzi,
onlarin dine yiizeysel yaklasimlarindan dolay1 kendileri gibi
diisiinmeyen herkesi tekfir ettiklerini sOylemistir. Haricileri
hilafet konusunda da elestiren Ibnii'l-Cevzi, onlarin halifenin
Kureys'ten olmasi zorunluluguna tepki gostermelerini ve
Kureysli olmayan birinin de halife olabilecegi fikrini
benimsemelerini  elestirmistir. O,  Haricilerin  bunu

176 [bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.88.
177 {bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.5, s.121.
178 {bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.5, s.49.
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kiskangliklarindan 6tiirii savunduklarimi iddia etmistir. Bu
iddiasin1 da Harici fikirleri benimseyenlerin ¢ogunun Benu
Temim kabilesinden olmalarina dayandirmistir. Haricilerin
hilafet meselesindeki tutumlarinin arka planinda ise Cahiliyye
doneminden beri siiregelen Kureys ile Benu Temim kabilesi
arasindaki miicadelenin etkili oldugunu soylemistir.'”

[bnii'l-Cevzi, Haricilerin tahkim olayindan sonra Hz
Ali'den ayrilmalarini, onunla miicadele etmelerini ve onunla
savagmalarini da elestirmistir. Haricllerin Hz Ali'nin hilafetini
ve tahkim olaymi mesru gorenlerin kiifre diistiikleri ile ilgili
goriiglerini seytanin bir aldatmacasi olarak gormiistiir. 180
[bnii'l-Cevzi, Hariciligi Mu'tezile ve Kaderiyye mezheplerinin
ortaya cikislariyla iliskilendirerek bu mezhepleri Ehli Siinnet'e
kars1 planl bir hareket olarak telakki etmistir’s!

Bir mezhebin veya ekoliin tarafsiz bir sekilde
tanimlanabilmesi i¢in her mezhebin Oncelikle kendi
kaynaklarindan arastirilmas: gerektigi ve tarihi verilerle
karsilastirilmas: gerektigi bilinen bir husustur. Yine hicbir
olusum bir anda ortaya ¢ikmaz. Bir fikrin ortaya g¢ikabilmesi
igin Oncelikle uygun ortamin olusmasi gerekmektedir.
Binaenaleyh olusumlar ortaya ciktiklar1 gibi kalmaz, zamanla
degiserek ve doniiserek gelisimlerini siirdiiriirler. Ancak
Ibnii'l-Cevzi'nin Hariciler hakkindaki goriisleri incelendiginde
onlar1 yiizeysel ve tarafli bir bakis agisiyla degerlendirdigi
goriilmektedir. Yine Hariciligin Mu'tezile ve Kaderiyye ile
birlikte dis giicler tarafindan planli olarak ortaya ¢ikarildigim
iddia ettigi goriilmektedir. Ote yandan Haricilerin ortaya

179[bnii'l-Cevzi, burada basgta Miiseylemetiil-kezzab olmak iizere cahiliye
déneminden itibaren Kureys ile Ben-i Temim arasinda bir {stlnliik
miicadelesinin siiregeldigini ve Haricilierin Halifenin Kureysten olmasinin
zorunlu olmadig tezinin buraya dayandigimi iddia etmistir. Bkz bnii'l-Cevzi,
Telbisii [blis, $.88-94.

180 fbnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, .88-94.

181 Tbnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.89.
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cikisiyla ilgili aktardig1 bazi rivayetlerin ise tarihi verilerden
uzak oldugu goriilmektedir.

2.5.Mu'tezile

Sozliikte “ayirmak, uzaklastirmak” anlamina gelen "a-z-1"
kokiinden tiiretilen Mu'tezile kelimesi “uzaklasan, ayrilip bir
koseye cekilen” anlamlarina gelmektedir.’®? Kaynaklarda
Mu'tezile isminin Vasil b. Atd'min Miirtekib-i Kebir'e
konusunda hocast Hasani Basri'ye muhalefet ederek menzile
beyne’l-menzileteyn fikrini savunmasi ve hocast Hasani
Basri’'nin meclisinden ayrilmas: iizerine Hasani Basri’nin
Vasil'in kendilerinden uzaklastigini (itizal ettigini) soylemesi
sebebiyle ortaya c¢ktigi zikredilmektedir. 18 Mu'tezile
mezhebi, mubhalifleri tarafindan Kaderiyye, Cehmiyye,
Seneviyye, Mecusiyye, Vaidiyye ve Muattila olarak
isimlendirilmistir. Mu'tezile mensuplar1 ise kendilerini ifade
etmek i¢in Mu'tezile ve ashabii'l-adl ve’t-tevhid, adliyye, ehl-i
adl, ehl-i hak, el-firkatii'n-naciye gibi isimleri tercih
etmislerdir.’® Mu'tezile mezhebi hicri 2./8. ylizyiin
baglarinda, Mirtekib-i Kebire'nin durumu hakkinda
Haricilerle Miircie'nin ileri siirdiigii goriislere kars1 Vasil b.
Ata ve Amr b. Ubeyd’in ortaya attifi menzile beyne’l-
menzileteyn teorisiyle Basra’da zuhur etmistir. Zaman
icerisinde ortaya atilan bu fikir ¢ercevesinde Vasil b. Ata ve
Amr b. Ubeyd'in goriisleri etrafinda Mu’tezile mezhebi
kurumsallagmistir.185

182 Lisanu'l Arab, "azl" maddesi.

183 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s.53.

184Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s.73-74; Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-
Firak, s.18; Osman AYDINLI, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci Mu tezile'nin
olusumu ve Ebu’l-Huzeyl Allaf, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara, 2013, s.30-31.
1850sman AYDINLI, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci Mu'tezile'nin olusumu
ve Ebu’l-Huzeyl Allaf, 5.49-58; Ilyas CELEBL "Mu'tezile", DIA, TDV Yayinlar,
Istanbul, 2006, c.31, s. 391-401.
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Mu'tezile, Emevilerin son  donemlerindeki  fikri
tartismalarin odak noktasini olusturan, biiyiik giinah meselesi,
Allah'in sifatlar1 gibi konular etrafinda olusmaya baslayan,
Abbasiler devrindeki terciime faaliyetlerinin artmasiyla
birlikte felsefenin de etkisiyle beslenerek gliclenen ve
Abbasilerin yiikselis siirecinde resmi mezhep statiisii kazanan
bir ekoldiir.!86 Mu'tezile, siireg icerisinde temel ilkelerini UsGl-i
Hamse/bes esas seklinde formiile etmis, felsefe ve kelam
konulari tizerine yogunlagmistir.'”

Ibnii'l-Cevzi, Mu'tezile mezhebini Kaderiyye adiyla anmig
ve onlar1 12 firkaya aywrmistir. Bunlarin  Ahmeriyye,
Saneviyye, Mu'tezile, Keysaniyye, Seytaniyye, Serikiyye,
Vehmiyye, Ravendiyye, Butriyye, Nakisiyye, Kasitiyye ve
Nazzamiyye firkalar1 oldugunu sOylemistir. Bu baglamda
Ibnii'l-Cevzi'nin Mu'tezile'yi Kaderiyye mezhebinin alt firkas
olarak degerlendirdigi goriilmektedir.!s8

S6z konusu firkalarla ilgili verdigi bilgiler ise su sekildedir.

Ahmeriyye, bu firka Allah'in adil olmasi i¢in kul ile fiilleri
arasimna girmemesi gerektigini ve kullarin fiillerinde ozgiir
oldugunu savunmustur. 1%

Saneviyye, bu firka iyiliklerin Allah'tan, kétiiliiklerin ise
Seytan’dan oldugunu savunmustur. 19

Mu'tezile, bu firka Ahirette Allah'in goriilemeyecegini ve
Kur'an'm mahliik oldugunu savunmustur.’”!

Keysaniyye, bu firka islenen fillerin Allah'tan m1 yoksa
kullardan m1 oldugunun bilinemeyecegini ve oldiikten sonra

1860sman AYDINLI, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci Mu'tezile'nin olusumu
ve Ebu’l-Huzeyl Allaf, s.9.

187Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s.73-74; Osman AYDINLI, Islam Diigiincesinde
Aklilesme Siireci Mu'tezile’nin olusumu ve Ebu'l-Huzeyl Allaf, 5.49-58.
188{bnii'1-Cevzi, Telbisii [blis, s.21-22.

189{bnii'l-Cevzi, Telbisu Iblis, s.21.

190{bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.21.

wifbnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.21.
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insanlarin sevap mi ceza mi goreceklerinin bilinemeyecegini
savunmustur.192

Seytaniyye, bu firka Allah'in S$Seytan1 yaratmadigina
inanir.1

Serikiyye, bu firka kiifiir hari¢ tiim giinahlarin mukadder
olduguna inanmigtir.’%

Vehmiyye, bu firka yaratilanlarin fiillerinin ve kelamlarinin
zatinin olmadigini ayni sekilde iyiligin ve kotiiliigiin zatinin
da olmadigini savunmustur.'®

Ravendiyye, bu firka nasih olsun mensuh olsun Allah'in
yarattig1 tiim kitaplarla amel etmenin hak oldugunu
sOylemislerdir.1%

Butriyye, bu firka giinah isledikten sonra tovbenin kabul
olmayacagina inanmislardir.1%”

Nakisiyye, bu firka Resulullah'a bey'at etmeyenlerin
gtinahkar olmadiklarina inanmislardir.1%

Kasitiyye, bu firka diinyalik seylerin ziithde tercih edilmesi
gerektigine inanmigtir.'®

Nazzamiyye, bu firka Ibrahim en-Nazzam'a tabi olup
Allah'in bir sey oldugunu soyleyenleri tekfir etmislerdir.2%

bnii'l-Cevzi. Mu'tezile mezhebini elestirmis, onlarin
Felsefe ve Mantikla istigal etmelerini yanlis bulmustur.
Mu'tezilenin  felsefecileri takip ederek sadece aklh
oncelediklerini ve Allah'1 sinirladiklarini belirtmistir. Mu'tezile
mezhebini Felsefe'nin Islam diinyasindaki temsilcisi ve

192[bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.21.
193[bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.21.
1947bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.21.
195{bnii'l-Cevzi, Telbisii iblis, 5.21-22.
196[bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.22.
197[bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.22.
198[bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.22.
19[bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.22.
200fbnii'l-Cevzi, Telbisii [blis, 5.22.
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devami olarak gormiis, goriislerini elestirmistir.?0! Bununla
birlikte Ibnii'l-Cevzi'nin, Mu'tezile mezhebiyle ilgili aktardig:
rivayetler incelendiginde onlari, Halku'l-Kur'an meselesi ve
Mihne siireciyle 6zdeslestirdigi goriilmektedir.

Ibnii'l-Cevzi, 218/833 yilinda Me'mun'un valilerinden Ishak
b. Ibrahim'e yazdig1 bir mektupla baglayan Mihne siirecinde
Ehl-i Hadis olarak niteledigi bir¢ok alimin sorguya ¢ekildigini
ve bu sorgu neticesinde ¢ogunun Kur’an'm mahlik oldugu
fikrini kabul ettiklerini sdylemistir.22 Ancak bunlar arasindan
Ahmed b. Hanbel ve Muhammed b. Nuh'un halifenin tiim
baskilarma  karsin Kuran'm  mahlik  olmadigim
savunduklarini belirtmistir. Daha sonra halife tarafindan
sorgulanmak iizere zincire vurularak o sirada halifenin
bulundugu Tarsus'a gonderilmislerdir. Yolda gotiirtliirlerken
Me'mun'un vefat haberini almalar1 {izerine Bagdat'a geri
getirilmisler. Ancak Muhammed b. Nuh yolda vefat etmis,
Ahmed b. Hanbel ise hapsedilmis ve daha sonra serbest
birakilmistir.2> Ahmed b. Hanbel, 219/834 yilinda Me'mun'un
politikalarimi devam ettiren halife Mu'tasim-Billah (6. 227/842)
tarafindan sorguya c¢ekilmis bircok iskenceye maruz
kalmasmna ragmen Kur’an'm mahltk oldugu fikrini kabul
etmemistir.20

[bnii'l-Cevzi, Ahmed b. Hanbelin Mihne siirecindeki
tutumunu 215/830 yilinda vefat ettigini sdyledigi Ebu Nuaym
isimli bir alimin hayatiyla ilgili aktarmis oldugu rivayetlerle
savunmustur. Bu alimin Kfe'de Halku'l-Kur'an meselesinde

201 fmam Safii ve Ahmed b. Hanbel'den rivayetlerde bulunarak Mu'tezile
mensuplarinin Kelam ilmiyle istigal etmelerini elestiren Ibnii'l-Cevzi, Imami
Safii 'den aktardig: bir rivayette " Kul'un sirk disinda bulasacag: her giinahin
kelamla ugrasmasindan daha hayirli oldugunu sdylemistir. Yine Ahmed b.
Hanbel'in Kelam ilmiyle ugrasan insanin iflah olmayacagmi ve zindik
oldugunu sdyledigini aktarmustir. Bkz ibnii'l-Cevzi, Telbisii blis, s.81

202 {bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.11, s.15-20.

203 {bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.11, s.20-24.

204 fbnii'l-Cevzl, Muntazam, c.11, s.42-44.
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sorgulandigini ve bu fikri kabul etmedigini, Ahmed b. Hanbel
gibi yalmizca Kur'an'in Allah'in kelam1 oldugunu soyledigini
aktarmistir. Devaminda Ibnii'l-Cevzi, bu alimin konuyla ilgili
sOyledigi su sozlerini aktarmaktadir. "Ben Kiife'de 700 tane
alimle goriistiim; fakat bunlarin hi¢birinin Kur’an'in mahliik
oldugunu soylediklerini duymadim. Onlar, Kur’an hakkinda
o, Allahin  kelamidir soziinden baska bir sey
sOylememislerdir." demistir. Yine Ebubekir b. Seybe'nin " Ben
Kife de Mihne siirecinde 300 kadar alimle goriistiim ancak
higbirinin Kur’an'in mahliik oldugunu soyledigini duymadim.
Hepsi Kur’an, Allah'in kelamidir diyorlardi.” dedigini
aktarmaktadir.205

[bnii'l-Cevzi, Mihne siirecinde Kur’an'in mahliik oldugunu
kabul eden alimlerle ilgili Said b. Siileyman'dan (5. 225/840)
aktardig: bir rivayette bu tutumlarinin yanlis oldugunu iddia
etmistir. Bu rivayete gore Mihne siireci bittikten sonra Said b.
Siileyman'a bu siiregteki tutumu sorulmus, o da kiifre diistiik
ve tekrar dondiik demistir. Ayrica Ibniil-Cevzi, bu alimin
hayatin1 anlatirken onun giivenilir ve sadik bir insan
oldugunu ancak Mihne siirecinde Kur’an'in mahlék oldugunu
kabul ettigini aktararak bunu onun adaleti i¢in kusur olarak
saymugtir.206

Miitevekkil'in gordiigii bir riiya sonucu Mihne'den
vazgectigini aktaran Ibnii'l-Cevzi, onu bu tutumundan dolay1
ovmiis ve onun siinneti yeniden ikame ettigini ve bid'atleri
ortadan kaldirdigini sdylemistir.2” Ayrica Miitevekkil (0.
247/861)'in 234/849 yilinda bir¢ok alimi bir araya toplayarak
onlara ikramda bulundugunu, onlara Cehmiyye ile
Mu'tezilenin  aleyhinde  ve  Rii'yetullah  hakkinda

205 {bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.11, s.46-47.
206 {bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.11, s.101.
207 {bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.11, s.180.
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konusmalarini emrettigini; ancak Halku'l-Kur'anla ilgili
konusmay1 yasakladigini aktarmigtir. 208

[bnii'l-Cevzinin aktardigi bu rivayetler ve konuyla ilgili
diger goriisleri incelendiginde onun Kur’an'in mahl{ik oldugu
soylemini bid'at olarak degerlendirdigini, hatta kiifre
gotiirecegini savundugunu gostermektedir. Ayrica Ahmed b.
Hanbel'in bu siirecteki tutumundan dolayr onun kendi
doneminde yasayan diger alimlerden daha takvali ve iistiin
oldugunu vurgulamaya calistig1 goriilmektedir.

Mihne'nin son bulmasiyla birlikte Abbasi halifeleri,
Mu'tezile mensuplarina olan destegini geri ¢ekmis ve onlar1
devlet kademelerinden wuzaklagtirmiglardir. Mu'tezile'den
bosalan yerlere gelmeye baslayan Hanbeliler devlet destegini
de arkalarina alarak hakim gii¢ olmuslardir. Bu siirecten sonra
Mu'tezile taraftarlari, basta Bagdat olmak iizere Islam
diinyasinda giderek azalmaya baslamislardir. Nitekim
408/1017 yilinda Kadir-Billah (6. 422/1031)'1n Mu'tezili fikirleri
tagiyanlar1 tovbe etmeye cagirdigim aktaran Ibnii'l-Cevzi,
halifenin onlar1 huzurunda toplayarak, onlar1 Mu'tezill
fikirlerden tovbe ettirdigini soOylemistir. Yine Abbasi
yonetimince bu siiregten sonra Mu'tezile bid'at ehli sayilmus,
Kur'an'in mahliik oldugunu sdyleyenlerin kafir oldugu ve
oldiiriilecegi ilan edilmistir2® Ayrica halife hutbelerde
Rafiziler, Karmatiler, Ismaililer, Cehmiyye ve Miisebbiheyle
birlikte Mu'tezile'ye de lanet okunmasini emretmistir.210

Ibnii'l-Cevzi, 420/1029 yilinda yine Kadir-Billah tarafindan
buna benzer bir uygulamanin daha vuku buldugunu ve
Mu'tezili fikirleri tastyanlarin oOldiiriilmesi hakkinda bir
ferman yayinlandigini aktarmigtir.2!!

208 {bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.11, 5.206-207.
209 {bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.15, s.128.

210 {bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.15, 5.125-126.
211 {bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.15, s.196-198.
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Bagdat'ta Mu'tezile ile Ehli Siinnet taraftarlar1 arasinda
456/1063 yilinda vuku bulan bir olaya da deginen Ibnii'l-
Cevzi, Mu'tezile mezhebinin miiderrislerinden Ebti Ali b.
Velid'in evden ¢ikmasina miisaade edilmedigini, bu olaylarda
yaralandigini, sehirde biiylik karisikliklarin yasandigini,
catismalarin taraflar arasinda siddetlendigini ve sokaklarda
Mu'tezile'ye lanetler okundugunu aktarmigtir.22

Ibnii'l-Cevzi, Mu'tezile mezhebi igerisinde ortaya c¢ikan
Allah'1n kiillii bilip ciiz'li bilmedigi, Allah'in kudreti gibi bazi
sifatlarinin  hadis oldugu, cennet ve cehennemin ebedi
olmadig1, Allah'in serri yaratamayacagi, Miirtekib-i Kebire'nin
bagislanmayacagi(tevbe etmezse) ve ebedi olarak cehennemde
kalacag, kulun fiillerinde hiir oldugu gibi goriislerin nasslara
aykir1 oldugunu soylemistir. Mu'tezile mezhebini tamamen
akli onceleyerek nasslar1 arka planda biraktiklar1 ve nasslari
akla uydurduklari gerekgesiyle elestirmistir.2!3

[bnii'l-Cevzi, Mu'tezile mezhebinin Allah'm sifatlan
konusundaki tutumunu da elegtirmis Kur'an ve Siinnet’e
aykir1 bulmustur. Mu'tezilenin Usfil-i Hamse'sindeki ilkelerin
Allah'in irade ve kudretini smirlandirdigini savunmustur.
Mu'tezile'nin en parlak donemi olarak kabul edilen Halku'l-
Kur'an meselesinde takindigi tutumu ve savundugu goriisleri
de Selef'in goriislerine aykir1 bularak reddetmistir.2!4

Mu'tezile  mezhebini goriisleriyle etkilemis olan
Cehmiyye'nin kurucusu Cehm b. Safvan'1 (6.128/745-46) da
Mu'tezile igerisinde sayarak bir¢cok goriisiinii elestirmistir.
Yine Mu'tezile mezhebinin tesekkiiltinde ve
kurumsallasmasinda 6nemli rolii olan Kadi Abdiilcebbar (0.
415/1025), Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849-50), Ebti Hasim
Cibbal  (6.321/933) Cahiz  (6.255/869), Siimame b.
Esres(6.213/828) ve Nazzam gibi alimlerle birlikte

212 {bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.16, 5.88.
213 {bnii'l-Cevzi, Telbisii iblis, s.81,47.
214 fbnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, 5.81-82/87.
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Mu'tezile'den saydig: (6. 231/845) Bisr b. Giyas el-Merisi (0.
218/833), Ebti Ali, Muhammed b. Ahmed b. Abdullah b.
Ahmed b Velid (6. 478/1085) ve Ebtil-Kasim, Abdulvahid b.
Ali b. Burhan(6. 456/1063) gibi bir¢ok alimi de elestirmistir.

[bnii'l-Cevzi'nin Mu'tezilenin énde gelen baz alimleri ve
goriisleriyle ilgili aktardig rivayetler soyledir.

Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf1 sifatlar konusunda elestiren Ibnii'l-
Cevzi, onun Allah'in ilim ve kudret sifatlarimin Allah'in zati
oldugunu soyledigini aktarmistir. Bununla birlikte onun
cennet nimetlerinin fani oldugunu ve cennet hayatinin belirli
bir stireden sonra hareketsizlige doniisecegini savundugunu
soylemistir. Ibnii'l-Cevzi, onu bu goriislerinden otiirii fasik
olarak nitelemigtir.2!5

Siimadme b. Egres' e de deginen Ibnii'l-Cevzi, onun
yalancilikla ve sarap i¢mekle itham edildigine vurgu
yapmustir. Onu Mu'tezilenin 6nde gelen alimlerinden saymus,
bid'atlerden ve Ahmed b. Nasr el-Hiizzainin kanindan
sorumlu tutulmasindan dolay:r Safa ile Merve arasinda
oldiriuldigiint soylemistir.216

Cehm b. Safvan'in fikirlerini benimseyen ve Cehmiyye'den
sayilan Bisr b. Giyas el-Merisi'yi de Mu'tezile'den sayan Ibnii'l-
Cevzi, onun Kadi Eb# Yastf (6. 182/798)'tan ders aldigini ve
Kur’an'in mahltk oldugunu savunarak Kelam ilmiyle istigal
ettigini sOylemistir. Onun Yahudi gibi giyindigine deginen
Ibnii'l-Cevzi, babasimin Yahudi olduguna dair rivayetler
aktarmustir. Bir rivayette Bisr ve arkadaslarinin yanlarindan
gecen bir Yahudi'nin Bisr'in sdylediklerini dinledikten sonra
"babasinin kitabimiz Tevrat tahrif ettigi gibi onun da sizin
kitabimizi  tahrif etmesine izin vermeyin" dedigini
aktarmaktadir. Bazi alimlerin onu zindik bazilarinin da onu
kafir olarak niteledigini sdyleyen Ibniil-Cevzi, onun kabir

215 {bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.11, s.234.
216 {bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.10, 5.254-256.
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azabi, Miinker-Nekir, Mizan, Ru'yetullah, Sefaat ve Sirat
kabul etmedigini aktarmaktadir.?'”

Mu'tezili alimlerden saydig1 Ebtil-Kasim, Abdulvahid b.
Ali b. Burhan1 ve fikirlerini de elestirmistir. Onun kafirlerin
ebedi olarak cehennemde kalmayacagini zira bunun Allah'n
adaletine ters olacagini savundugunu soylemistir. Ibnii'l-
Cevzi, Eblil-Kasim'in "Orada ebedi kalacaklardir'?!® ayetini
delil getirerek bu ayette ebed kelimesinin tekil olarak
kullanildigini,  ¢ogul olmadigini, bununda cehennem
hayatinin  belirli bir zamani kapsadigimi gosterdigini
aktarmistir. Ibnii'l-Cevzi, i{immetin Kkafirlerin cehennemde
ebedi kalacaklar1 hususunda ittifak ettigini belirtmis, Ebfil-
Kasim'in ise hem Hanbelileri hem de kendine mubhalif tiim
goriisleri reddettigini vurgulamistir.??

Ibnii'l-Cevzi, Mu'tezili alimlerden Ebii Ali Muhammed b.
Ahmed b. Abdullah b. Ahmed b Velid'in hayatim1 ve
goriislerini de ele almistir. Bu alimin Mu'tezili fikirleri
benimseyerek Felsefe ve Mantikla istigal ettigini ve Ehli
Siinnet taraftarlar1 tarafindan baski altinda oldugundan 50 yil
boyunca evinden ¢ikamadigini aktarmistir. Bu siire zarfinda
yaninda hocasindan rivayet ettigi "utanmiyorsan diledigini
yap" hadisinden bagka hadis bulunmadigini aktaran fbnii'l-
Cevzi, bu hadisin onun durumunu agikladigini ¢iinkii onun
da utanmayarak Siinnet'e muhalefet ettigini ve Mu'tezili
fikirleriyle dinde bid'at tiirettigini sOylemistir.?

fbnii'l-Cevzi'nin Mu'tezile ve bu mezhebe mensup alimlerle
ilgili verdigi bilgiler incelendiginde onlar1 Ehli Bid'at ve fasid
bir firka olarak niteledigi goriilmektedir. Yine onlar hakkinda
eserlerinde zikrettigi rivayetleri genel itibariyle Mu'tezile
karsiti kigilerden rivayet ettigi Ozellikle de Ehli Siinnet'e

217 {bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.11, s.31-35.
218 Kyran-1 Kerim, Hagr suresi 59/17.

219 {bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.16, 5.89-90.
220 fbnii'l-Cevzil, Muntazam, c.16, s.247.
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mensup alimlerden alintilar yaptig1 ve onlar1 degerlendirirken
daha cok onlarin bid'at ehli fasid bir firka olduklarim
ispatlamaya yonelik bir ¢aba igerisinde oldugu goriilmektedir.
Diger onemli bir husus ise ibnii'l-Cevzi, Mutezile’yi kelamla
Ozdeslestirmis ve kelama karsi ¢ikarken daha c¢ok Mutezili
kelam metodunu reddetmistir. Nitekim kismen kelami
metotlart  ve terimleri kullanmasi da bu durumu
aciklamaktadir.

2.6.51a

Sia oOzliikte “tabi olmak, desteklemek; sayi olmak,
¢ogalmak” anlamlarindaki “taraftar, yardimci, destekleyici; bir
isi gerceklestirmek icin bir kimse etrafinda toplanan grup”
anlamlarina gelir.??! $ia kelimesinin ilk donemlerde sozliik
manasi gercevesinde “taraftar” anlamiyla kullanldig:
goriilmektedir. Bu baglamda baz1 kaynaklarda Siat-u Ali ve
Siat-u Osman gibi tabirlerin sozliitk anlaminda kullanldig:
goriilmektedir. Terim olarak ise Sia, Resulullah'in vefatinin
ardindan devlet bagskanliginin Hz. Ali ve onun evladindan
belli kimselere intikal etmesi gerektigini savunan gruplari
ifade eder. Sia, muhalifleri tarafindan bir yergi ifadesi olarak
Réfiza olarak isimlendirilmistir. Nitekim Ibnii'l-Cevzi de Sia'y1
Rafiza olarak isimlendirmistir.?? Sehristani de Sia'y1 tarif
ederken onlarin, Hz. Ali'nin imametinin Restilullah’tan gelen
acik veya kapali deliller ve vasiyet yoluyla sabit oldugunu, bir
engel bulunmadigr takdirde imametin Ali evladinca
yurtitiilmesi  gerektigini, imamlarin biiyiik wve kiiglik
glinahlardan masum oldugunu ve imametin dinde toplumun
tercihine birakilamayacak kadar 6nemli ve temel bir riikiin
ozelligi tasidigini kabul edenler oldugunu ileri stirmiistiir.?

21Lisdnii’l-‘Arab, “sy"” maddesi.
22jbnii'l-Cevzi, Telbisii [blis, s.23
2Gehristani, el-Milel ven-Nihal, s.162; Mustafa Oz, "Sia", DIA, TDV Yayinlar,
Istanbul, 2010, ¢.39, s. 121-123; Metin BOZAN, "Sit Firkalarin Tasnifi (Nispet
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Siamin 6nemli alimlerinden Kummi ve Nevbahti, Sia'nin, Hz.
Peygamber doneminde $iat-u All ismiyle Hz. Ali’ye bagli olup
daha sonra onun iméametini benimseyen kimseler oldugunu
belirtmislerdir.22

Hz Alinin vefatindan sonra Hz Hasan'in hilafeti
Muaviye'ye devretmesi Hz Ali ve evlatlarimin siyasi olarak
yonetimde olmalarini isteyen gruplarin hognutsuzluguna
sebep olmustur. Daha sonralari halife olmak ve Emevi
iktidarina son vermek {izere Kiife'ye hareket eden Hz
Hiiseyin'in Kerbela da sehit edilmesi, $ianin dogusuna zemin
hazirlayan bir kirilma noktasidir. Kerbela vakasindan sonra
Emevi iktidarina kars1 duyulan rahatsizlik artmis ve bununla
beraber siyasi olarak Hz Ali ve evlatlarimin yonetimini
savunan fikirlerin itikadileserek, bilinen anlamiyla bir $iiligin
dogmasima sebep olduklar1 goriilmektedir. Bu dénemden
sonra Hz Ali ve evlatlariyla ilgili ortaya bircok fikir atilmus,
hatta Hz Ali'nin ilahligini savunanlarda olmustur. Ortaya
gikan bu farklhi goriis ve fikirler zamanla bir¢ok farkhi $ii
firkanin dogmasina sebep olmustur. Bu firkalarin bir kismi
geliserek teolojilerini tamamlamis, diger bir kismi1 ise zaman
icerisinde tarih sahnesinden silinmigtir.22

fbnii'l-Cevzi, Siiligin ortaya ¢ikmasinda ve sekillenmesinde
etkili olan bir¢ok olay1 ele almistir. Kerbela olaymi ele alan
bnii'l-Cevzi, Hz Hiiseyin'in (6. 61-680) katlinin miisebbibi
olarak Ubeydullah b. Ziyad1 (6. 67/686) ve komutanlarindan
Simr b. Zi'l-Cevsen'i (6. 66/685) gostermistir. Yezid b.
Muaviye'nin Hz Hiiseyin'in katledilmesini 6grendiginde
sinirlenerek benim istedigim onu o6ldiirmeden itaat altina

Edildikleri Imamlar Eksenli Bir Deneme)", Dicle Universitesi iluhiyut Fakiiltesi
Dergisi, Diyarbakir, 2004, s.21-22.

24 Kummi, el-Makaliat ve’l-firak, Dr. Cevad Megkir, Heyderi, Tahran, 1991, s.
15; Nevbahti, Firaku’s-S1‘a, Cemiyeti'l-Miistesrikine'l-Almani, Istanbul, 1931, s.
15-16

25Mystafa OZ, "Sia", DIA, s. 121-123; Metin BOZAN, Sii Firkalarin Tasnifi
(Nispet Edildikleri imamlar Eksenli Bir Deneme), DUIFD, 5.21-37.
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almakti dedigini aktarmaktadir.2¢ Burada Ibnu’l-Cevzi”nin
Yezid b. Muaviye'yi Hz Hiiseyin'in katlinden direk sorumlu
tutmadigl, komutanlariin onun bilgisi disinda Hz Hiiseyin'i
katlettiklerini vurguladig: goriilmektedir.

bnii'l-Cevzi, 61/680 yilinda Hz Hiiseyin’in katledilmesi
iizerine ortaya ¢ikan Tevvabin hareketine de deginmistir. O,
bu hareketin ortaya ¢ikmasinin sebebi olarak Hz Hiiseyin'in
katlinde diirist davranmayan Kifelilerin, onu davet edip
yalmiz ~ birakmalarindan dolayr siirekli bir  birlerini
sucladiklarini, pismanhk duyduklarini ve bu giinahtan
yalnizca Hz Hiiseyin'i oldiirenleri oldiirmekle
kurtulabileceklerini diisiinmelerinden dolay1 bu hareketin
bagladigini aktarmustir. Bu olaya genis yer veren Ibnii'l-Cevzi,
Siileyman b. Surad'in evinde toplanan Kife'nin ileri gelenleri,
Hz Hiiseyin'in kanini talep etme iizerine anlasarak Yezid'in
olimiine kadar bu davetlerini gizli olarak devam
ettirmislerdir. Yezid'in oliimiiyle birlikte basta Kéfe olmak
tizere ¢esitli sehirlere davetciler gondererek Hz Hiiseyin'in
katillerini 6ldiirmek ig¢in halki agiktan davet etmeye
baslamiglardir. Ubeydullah b. Ziyad tarafindan Hz Ali
taraftarligindan dolay1 zindana atilan ve enistesi Abdullah b.
Omer tarafindan Yezid'den (6. 64/683) onun serbest
birakilmas: igin ricaci olan ve Yezid'in emriyle serbest
birakilan Muhtar es-Sekafi (0. 67/687) de bu hareketin
liderleriyle goriismiis ve onlara Mehdi Muhammed b.
Hanefiyye (6. 81/700) tarafindan gonderildigini sdylemistir.
Siileyman b. Surad taraftarlarindan bir kismini yanina geken
Muhtar es-Sekafi, onlara Siileyman b. Surad'in savastan
anlamayan biri oldugunu ve hem kendisini hem de
etrafindakileri oldiirtmeye calistigini sOylemistir.?” Bununla
birlikte Siilleyman b. Surad'in basii ¢ektigi Tevvabin
hareketine sayilar1 16.000'i bulan kisi icabet etmis ancak

26]bnii'l-Cevzi, Muntazam, .5, $.335-346.
27jbnii'l-Cevzi, Muntazam, c.6, $.28-30.
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sozlestikleri yer olan Nuhayle'ye 64/683 yilinda gelenlerin
sayist yalnizca 4.000 kisi olmustur. Siilleyman b. Surad'in
gayretleri neticesinde onlara 1.000 kisi daha katilmistir.
Siileyman b. Surad sozlestikleri yerde bekleyip sozlerinden
donenlerin orduya katilmalarini saglamaya ¢alismistir. Ancak
Siilleyman'in  arkadaslarindan Miiseyyeb'in bundan sonra
katilacaklarin goniilsiiz olarak katilacagindan dolay1 onlardan
bir hayir goérmeyeceklerini soylemesi {iizerine harekete
gecmistir. Siileyman b. Surad'a soz verenlerin gelmemesinin
sebebinin Muhtar es-Sekafi oldugu, onun halki kendisine
katilmamasi igin ikna ettigi aktarilmistir. Hz Hiiseyin'in
Kkatillerini dldiirme gayesiyle yola ¢ikan ordudan bazilar ilk
olarak Kiife de olan Amr b. Sa'd'1 6ldiirmeyi teklif etmislerdir.
Diger bir kisim ise 6ncelikle Ubeydullah b. Ziyad' 6ldiirmeleri
gerektigini ¢iinkii ordu gonderen kisinin o oldugunu
sOylemislerdir. Bu arada Abdullah b. Ziibeyir tarafindan
atanan Kife valisi Ubeydullah b Yezid, Siilleyman b Surad'a
bni Ziyad'a karsi birlikte savagmayi teklif ettiyse de onlar
bunu kabul etmeyerek 65/684 yilinda Hz Hiiseyin'in kabrine
gelerek burada tovbe etmisler ve Hz Hiiseyin'in ugruna yola
¢gktign gaye icin savasacaklarmma yemin etmislerdir.
Siileyman'n  Miiseyyeb komutasindaki oncii  birligini
karsilayan Sam askerleri yenilince Ubeydullah b. Ziyad,
Husayn b. Niimeyr komutasinda 12.000 kisilik bir ordu
gondermistir. Husayn ilk olarak onlar1 halifeye itaate davet
etmis ancak onlar Ubeydullah b. Ziyad'mn kendilerine teslim
edilmesi ve halifeligin Ehli Beyt'e birakilmasi gerektigini
sOylemislerdir. Bunun {izerine iki ordu arasinda vuku bulan
savasta Siileyman b Surad ve arkadaslar1 yenilmis ve
oldiirtilmiislerdir.22

[bnii'l-Cevzi, Tevvabin hareketini aktarirken onlari Sit bir
hareket olarak nitelendirmigtir. Ancak Tevvabin hareketi her
ne kadar $ii fikirlerin olugsmasinda bir kirilma noktast olmussa

287bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.6, $.35-37.
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da bu harekete katilanlarin bilinen sekliyle Sii fikirlere sahip
olmadiklar1 goriilmektedir. Bununla birlikte bu harekete
katilanlarin gayesinin Ehli Beyt'in imameti degil Hz Hiiseyin'e
kars1 islemis olduklari hatadan dolayr bu yolla kendilerini
temize ¢ikarma c¢abasidir.

Muhtar es-Sekafi harketine de deginen Ibnii'l-Cevzi, onun
Muhammed b. Hanefiyye'nin Mehdi oldugunu savundugunu
sOylemistir. Ibnii'l-Cevzi, Islam tarihinde ilk defa Mehdi
olarak nitelenen kisinin Muhammed b. Hanefiyye oldugunu
sOylemistir.?? Siileyman b. Surad ve arkadaslariyla yaptigi
goriismeleri 6grenen Ubeydullah b. Ziyad tarafindan tekrar
hapsedilen ~Muhtar es-Sekaff, Tevvabin hareketinden
kurtulanlara hapisten mektup yazarak onlar1 yanina ¢ekmeye
calismistir. Bir¢cok kisi de onun bu davetine icabet etmistir.
Abdullah b. Omer'in tekrar araci olmasi ve Muhtar es-
Sekafi'ye Emevi hilafetine karst ¢ikmamasi i¢in yemin
ettirildikten sonra serbest birakilmigtir. Bir stire Abdullah b.
Ziibeyir'in valisi tarafindan da yakalanarak hapse atilan
Muhtar es-Sekafi, yine Abdullah b. Omer'in aracihigiyla
serbest birakilmistir. Serbest kaldiktan sonra Muhammed b
Hanefiyye tarafindan emir tayin edildigini iddia ederek, Ehl-i
Beyt adina faaliyetlerine devam etmis, davetini, Emeviler
tarafindan bazi haklardan mahrum birakilan ve Abdullah b.
Ziibeyir tarafindan ihmal edilen Mevalilere yonlendirmistir.
Hz Alinin komutanlarindan Esterin oglu Ibrahim'e
Muhammed b. Hanefiyye adina bir mektup yazarak onu
yanina ¢ekmeyi basarmistir. Muhtar es-Sekafi'nin emirliginde
bir araya gelen taraftarlar1 onun dogru soyleyip séylemedigini
ogrenmek i¢cin Muhammed b. Hanefiyye'ye bir elci
gondermislerdir. Muhammed b. Hanefiyye'ye gelip Muhtar
es-Sekafi'nin durumunu anlatan elgiye Muhammed b.
Hanefiyye, kimin eliyle olursa olsun Allah'in bize yardim
gondermesini isterim demistir. Bu cevabi alan el¢i, Muhtar es-

29(bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.7, $.296.
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Sekafi'nin taraftarlarina gelerek onun dogru sdyledigini
aktarmigtir. Haberi alan Muhtar es-Sekafi de rahatlamistir.
Bunun {izerine harekete gecen Muhtar es-Sekafi, oncelikle
Kifelilerin yardimiyla Kiife'yi ele gecirmis ve 3.000 kisilik bir
orduyu Musul'a Ubeydullah b. Ziyad1 o6ldiirmeleri igin
gondermistir. Ubeydullah b. Ziyad'in gonderdigi orduyla
karsilasan Muhtar es-Sekafi taraftarlar1 onlar1 yenmistir.
Ubeydullah b. Ziyad'in gonderdigi orduyu yenen Muhtar es-
Sekafi taraftarlar1 Sam’dan biiyiik bir ordunun iizerlerine
gelmek icin hareket ettigini 6grenince Musul'a Ubeydullah b.
Ziyad'in {izerine ylirlimekten vazgegip geri donmdiislerdir. Bu
arada durumu ogrenen Muhtar es-Sekafi, Ibrahim b. Ester
(6.72/691) komutasinda 13.000 kisilik bir ordu géndererek geri
donenlerle birlikte Ubeydullah b. Ziyadin iistiine
ylriimelerini ~ emretmistir. Ancak ordunun Kife'den
ayrilmasindan sonra Kife esrafinin Muhtar es-Sekafi'ye karsi
ayaklanma baglatmalar1 {izerine Muhtar es-Sekafi, Ibrahim b.
Ester'i geri ¢agirmistir. Bundan sonra politikasinda degisiklik
yapan Muhtar es-Sekafi, oncelikle isyan edenleri ve Hz
Hiiseyin'in katledilmesinde rol alan Kdfelileri kiligtan
gecirerek evlerini yaktirmistir. Mubhaliflerini sindirdikten
sonra Amr b. Sa'd ve oglunu oOldiirerek kesik baslarini
Muhammed b. Hanefiyye'ye gondermistir. Bu arada Abdullah
b. Ziibeyir, Hacca gelen Muhammed b. Hanefiyye ve
ailesinden, kendisine biat etmelerini istemis onlarda
reddedince onlar1 yakalatarak zemzem kuyusu yakinlarindaki
bir evde hapsederek evlerinin etrafina odun yigmis, biat
etmemeleri halinde onlar1 yakmakla tehdit etmisgtir.
Muhammed b. Hanefiyye'den aldigi mektupla durumdan
haberdar olan Muhtar es-Sekafi, 150 kisilik bir siivari grubu
gondererek onu ve ailesini kurtarmistir. Bu hadiseden sonra
daha da giiclenen Muhtar es-Sekafi, Ibrahim b. Ester
komutasindaki orduyu tekrar Ubeydullah b. Ziyad'in tizerine
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gondermistir.?* Musul yakinlarinda Ubeydullah b. Ziyad'in
ordusuyla yasanan savasta her iki taraftan birgok kisi 6lmdiis
ve Ubeydullah b. Ziyad da oldiirtilmiistiir. Muhtar es-
Sekafi'nin faaliyetlerinden rahatsiz olmaya baslayan Abdullah
b. Ziibeyir, kardesi Mus'ab b. Ziibeyir'i Basra valiligine tayin
etmistir. Mevali'ye yakinlik gosteren Muhtar'in icraatlarindan
rahatsizlik duyan Arap kabilelerinin de Mus'ab b. Ziibeyir'e
katilmasiyla birlikte 67/686 yilinda Kife iizerine yiiriiyen
Mus'ab b. Ziibeyir, sehri 4 ay muhasara ettikten sonra ele
gecirmis ve Muhtar es-Sekafi de oldiirtilmiigtiir.?s!

Zeyd b. Ali b. Hiiseyin b. Ali b. EbG Talib'in (6. 122/740)
Emevilere kars1 giristigi isyana da deginen Ibnii'l-Cevzi, onun
oldiirtildigii yila iliskin 120/738, 121/739 ve 122/740 yillar1 gibi
farkli rivayetlerin bulundugunu fakat 121 yilin1 daha isabetli
buldugunu aktarmaktadir.?

Zeyd'in babasi Ali Zeynelabidin (6. 94/712) ve biiyiik
kardesi Muhammed el-Bakir (6. 114/733), Kerbela olayinda
yasananlardan sonra siyasetten uzak durup, ilim ve tedrisatla
mesgul oldular. Zeyd de tahsiline ilk olarak babasinin yaninda
basladi. Babasmin vefatindan sonra agabeyi Muhammed el-
Bakir'in yaninda ayni yaslarda olan oglu Ca'fer es-Sadik (6.
148/765) ile birlikte egitim gormeye devam etti. Daha sonra
degisik sehirlere seyahat ederek bir¢ok alimden ders ald.
Emevilerin Ali evladina karsi takindigi incitici tavir ve
Kifelilerden sik sik aldig1 cesaret verici davet mektuplari
Zeyd'in Emevilere kars1 harekete ge¢gmesine zemin hazirladi.
Bununla birlikte Hz Alinin zimmetinde olan vakif arazileri
konusunda amcasinin oglu Abdullah b. Hasan b. Hasan ile
arasinda ¢ikan anlagmazlik {izerine Emevi halifesi Hisam'in
huzuruna ¢ikti. Hisam, ona "Halife olmak istedigin sOyleniyor.
Ancak sen bir cariyenin oglusun" diyerek onu asagiladi.

20ibnii'l-Cevzi, Muntazam, .6, .51-62.
B1jbnii'l-Cevzi, Muntazam, c.6, $.63-66.
22[bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.7, $.207.
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Bunun {izerine s6z alan Zeyd, "Peygamberligin en biiyiik
makam oldugunu ve Allah'in bir cariyenin oglu olan Ismail'i
kendisine peygamber olarak sectigini" soyledi. Hisam, bu
goriismeden sonra Kiife valisine bir mektup yazarak Zeyd'in
hitabeti giiclii ve bilgili bir insan oldugunu, Kafeli Siilerin ona
meyletmesinden endise ettigini bildirerek onun Kfife'nin ileri
gelenleriyle bir araya gelmesini engellemesini sdyledi.
Halifenin hakaretlerinden sonra tekrar Kife'ye gelen Zeyd,
burada sehrin ileri gelenleriyle bir araya geldi. Kiife'den
ayrilip Medine'ye gitmek igin yola ¢iktig1 sirada Kadisiyye
denilen yere vardiginda Kife'lilerden tekrar davet mektuplari
aldi. Kafe'liler ona "burada Emevilere baskaldiracak 100.000
kisi varken bizi yalniz m1 birakacaksin" diyerek 1srarla geri
donmesini istiyorlardi. Bir¢ok kisi tarafindan Kifelilerin
ailesine yaptig1 ihanetleri hatirlamasi ve onlara giivenmemesi
gerektigi sOylendiyse de o, buna mecbur birakildigini ve
hilafetin Ehl-i Beyt'in hakki oldugunu soyleyerek Kiife'ye geri
dondii. Kiife'ye dondiikten sonra 15.000 kisinin biatini alarak
bagka sehirlere davetgiler gonderdi. Yaklasik 10 ay boyunca
yer degistirerek buradaki faaliyetlerini gizli olarak siirdiirdii.
Taraftarlarindan Kur’an ve Siinnet'in esas alinmasi, zalim
yoneticilere karsi cihad edilmesi, zayif olanlara kars: adaletli
olunmas1 ve onlara yardim edilmesi, ganimet mallarinin
adaletli taksim edilmesi, haksizlifa ugrayanlarin haklarmin
geri verilmesi ve Ehli Beyt'e haksizlik karsisinda yardim
edilmesi hususunda biat alarak, harekete ge¢meleri igin
hazirlanmalarini emretti. Bu arada kendisine biat edenlerden
bazilar1 yanina gelerek ona Hz Ebubekir ve Hz Omer
hakkinda ne disiindiigiinii sordu. O da "ailemden hig
kimsenin onlardan teberri ettigini ve onlar hakkinda hayirdan
baska bir sey sdyledigini isitmedim" dedi. Onlar da "o zaman
sen Ehli Beyt'in kanini talep etmiyorsun zira onlar sizin hilafet
hakkirizi elinizden aldilar "dediler. Zeyd de onlara "eger
onlar hakkinda boyle bir sey soylersem bu dogru degildir.
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Zira onlarin hilafeti hakti ve onlar adildiler" dedi. Bunun
{izerine onlar da " Eger Ebubekir ve Omer size zulmetmediyse
ve sizin hilafet diye bir hakkiniz yoksa o halde nigin bizi
Emevilere karsi savasmaya davet ediyorsun" dediler. Zeyd,
"Bunlar hem size hemde kendilerine zulmediyorlar. Biz sizi
sadece Allah'in Kitabina ve Siinnet’e davet ediyoruz" dedi. Bu
diyalogdan sonra bir¢ok kisi Zeyd'den ayrildi. Ancak buna
ragmen o, geri adim atmad1.233

[bnii'l-Cevzi, Zeyd'in bu grubu Rafiza olarak
isimlendirdigini ve bunlarin Zeyd'in agabeyi Muhammed b.
Ali'nin imametini iddia ettigini aktarmistir. Ayrica bunlarin
Muhammed b. Alinin 6liimii {izerine oglu Cafer es-Sadik'in
imametini savunduklarini sdylemistir.23

Bu hadiseden sonra Zeyd'in ayaklanmayi baslatacag:
zamam grenen Irak valisi Yusuf b. Omer, Kiife valisine tiim
Kifelileri biiyiik cami de toplayarak onlar1 orada muhasara
altinda tutmasi i¢in emir gonderdi. 180 adamiyla bir araya
gelen Zeyd, geriye kalanlarin nerede olduklarini sordu. Ona
Kife valisinin herkesi biiylik camide toplayarak muhasara
altinda tuttugu soylendi. Bunun {izerine beraberindekilerle
Kife'ye giren Zeyd, biiyiik camiye yoneldi. Burada Yusuf b.
Omer'in gonderdigi orduyla savasan Zeyd 122/740 yilinda
oldiirtildii. Taraftarlarinca gizli bir yere defnedilen Zeyd'in
naasi bulunarak bas: kesilip 6énce Sam'a oradan da Medine’ye
gonderilerek teshir edildi.?®

Zeyd'in 6liimiinden sonra ogullar1 da Emevi ve Abbasilere
kars1 gesitli isyan faaliyetlerinde bulunmuslar; fakat basarili
olamamiglardir. Onun mefdulun imametinin caiz oldugu,
Ehl-i Beyt'in imametinin gerekli oldugu, imamin kim
olacaginin isim olarak belli olmadig1 ancak vasiflarinin belli

23{bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.7, .207-211.
24{bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.7, s.211.
25{bnii'l-Cevzi, Muntazam, .7, s.211-214.
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olduguyla ilgili goriisleri Zeydiyye mezhebinin temel itikadi
goriisleri haline gelmistir.2%

Ibnii'l-Cevzi, 114/733 yilinda vefat eden Muhammed el-
Bakir'in hayatin1 islerken onun Siiler hakkindaki bazi
goriislerini rivayet etmektedir. Ebti Hanife'den (6. 150/767)
aktardig1 bir rivayette Ebi Hanife, "Muhammed el-Bakir ile
karsilasinca ona Ebubekir ve Omer hakkinda ne
diistindiiglinii sordum. Bana "Allah ikisine de rahmet eylesin"
dedi. Bende ona memleketimiz Irak’ta senin onlardan teberri
ettigin soyleniyor, dedim. Bunun iizerine bana "bu yalani
benim adima sodyleyenlerden Allah'a siginirim. Sen Ali b. EbQi
Talib'in Fatima'dan olan kizi, Resulullah'in ve Hatice'nin
torunu Ummiigiilsim'iic. Omer b. Hattab ile evlendirdigini
bilmiyor musun?" dedi. 27

Cabir'den aktardigr baska bir rivayette ise Muhammed el-
Bakir'in kendisine "Irak’ta bir kavmin bizi sevdiklerini iddia
ederek Ebubekir ve Omer'den yiiz cevirdiklerini 6grendim.
Bunu onlara benim emrettigimi zannediyorlar. Onlara benim
onlardan teberri ettigimi ulastir. Muhammed'in nefsi kudret
elinde bulunan Allah'a yemin olsun ki eger onlara gitseydim
onlarin kaniyla Allah'a yakinlasmaya c¢alisirdim. Eger
Ebubekir ve Omer igin Allah'a istigfar da bulunup rahmet
okumazsam Muhammed'in gsefaatine nail olmayayim"
demistir.2

[bniil-Cevzi, Muhammed el-Bakir'dan aktardigi bu
rivayetlerle Sia'nin savundugu fikirleri ¢liriitmeye ¢alismis ve
delil olarak Ehli Beyt'in S$il fikirlerden teberri ettigini
vurgulamaya ¢alismistir. O, Sia'nin bu fikirleri kendi heva ve
heveslerine uymak i¢in uydurduklarmmi ispatlamaya
caligmustir.

86]bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.7, $.213-215.
27ibnii'l-Cevzi, Muntazam, c.7, s.161.
238{bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.7, s.161.
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Sii firkalarin tasnifini de yapan Ibnii'l-Cevzi, onlar1 Rafiza
adiyla anmis ve onlarn 12 firkaya ayirmistir. Bunlarin
Aleviyye, Amuriyye, Sia, Ishakiyye, Navusiyye, Imamiyye,
Zeydiyye, Abbasiyye, Miitenasihe, Rec'iyye, La'iniyye ve
Miiterebbise firkalar1 oldugunu sdylemistir.?

S6z konusu firkalarla ilgili verdigi bilgiler su sekildedir.

Aleviyye, bu firka peygamberligin aslinda Hz Alinin hakki
oldugunu ama Cebrail'in peygamberlik vazifesini yanliglikla
Hz Muhammed'e verdigini iddia etmistir.240

Amuriyye, bu firka Hz Ali'nin Hz Muhammed'e
peygamberlikte ortak oldugunu iddia etmistir.2!

Sia, bu firka Hz Ali'nin Resulullah'in vasisi oldugunu ve
onu kendisinden sonra halife olarak tayin ettigini, bu sebeple;
birka¢ kisi hari¢ iimmetin baskasina bey'at etmekle kiifre
diistiiglinii savunmustur.2#

Ishakiyye, bu firka peygamberligin kiyamete kadar devam
edecegini ve Ehl-i beyt'in ilmini bilen herkesin peygamber
oldugunu iddia etmistir.2# Ishakiyye'nin kurucusu Ishak b.
Muhammed b. Ahmed b. Aban (6. 286/899)'n hayatina yer
veren ve onun Ishak'ul-Ahmer olarak bilindigini aktaran
ibnii'l-Cevzi, onun baz itikadi goriislerine de deginmistir.
ibnii'l-Cevzinin aktardigi bazi goriisleri sunlardir. O, Hz
Alinin ilahligini savunmus ve Muhammed'i peygamber
olarak gonderenin de Hz Ali oldugunu sdylemistir. Bununla
birlikte 6gle namazinin batin da Resulullah'in Islam'a daveti
oldugunu, bununla kastedilen seyin riik{i ve secde olmadigin
su ayete dayandirmistir. "Kitaptan sana vahyedilenleri oku,
namazi Ozenle kil. Kuskusuz namaz hayasizliktan ve
kotiiliikten meneder."# Ishak, bu ayette bahsedilen

29(bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.23.
20jbnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.23.
21jbnii'l-Cevzi, Telbisii [blis, .23
202jbnii'l-Cevzi, Telbisii [blis, s.23
23jbnii'l-Cevzi, Telbisii [blis, s.23
244 Ankebut, 29/45.
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hayasizliktan ve kotiilitkten men etmenin yalnizca canli ve
glclii bir varlik tarafindan yapilabilecegini iddia etmistir.
[bnii'l-Cevzi, Nevbahtinin Ishak hakkinda aktardig:
rivayetlerden en hafifinin bile onun dinden c¢ikmasina
yetecegini sOylemistir.?

Navusiyye, bu firka timmetin en faziletlisinin Hz Ali
oldugunu ve bunu inkar ederek baskasmnin daha efdal
oldugunu savunan herkesin kafir oldugunu sdylemisgtir.24

imémiyye, bu firka diinya, Hz Hiiseyin'in neslinden olan
bir imamdan hali olamaz. Imamin kim oldugunu bilen
Cebrail'dir. Bir imam vefat ettiginde onun yerine gececek olan
kisiyi de o bildirir demistir.2#”

Zeydiyye, bu firka Hz Hiiseyin'in soyundan gelen herkesin
imam oldugunu ve onlardan biri var ise ister takvali olsun
ister glinahkar, baskasinin arkasinda namaz kilinamayacagin
savunmustur.?8

Abbasiyye, bu firka Hz Abbas'in halifelikte herkesten daha
evla oldugunu savunmustur.2#

Miitenasihe, bu firka tenasiihii benimsemis ve eger kisi iyi
biriyse oldiikten sonra ruhunun daha mutlu olacag bir
bedene, eger kotil biriyse ruhunun huzursuz yasayacag: bir
bedene gegecegini savunmustur.??

Rec'iyye, bu firka Hz Ali ve beraberindekilerin tekrar
diinyaya gelerek intikam alacaklarini savunmustur.?!

La'iniyye, bu firka Osman, Talha, Ziibeyr, Muaviye, Ebti
Musa el-Es'ari ve Hz. Aise'yi lanetler.?2

15{bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.12, s.404-406.
26]bnii'l-Cevzi, Telbisii [blis, s.23
247[bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.23
28]bnii'l-Cevzi, Telbisii [blis, s.23
209(bnii'l-Cevzi, Telbisii [blis, s.23
250bnii'l-Cevzi, Telbisii [blis, s.23
51jbnii'l-Cevzi, Telbisii [blis, s.23
22jbnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.23
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Miiterebbise, bu firkanin mensuplar1 abid goriiniirler ve
her asirda birini mehdi ilan ederler. O 6liirse de yerine birini
tayin ederler. 2

Ibnii'l-Cevzi'nin yaptig1 tasnif ve $ia hakkinda verdigi
bilgiler incelendiginde zikrettigi firkalarla ilgili verdigi baz
bilgilerin yanlis oldugu goriilmektedir.2* Soz gelimi Ibnii'l-
Cevzi, Zeydiyye firkasinin ayirt edici Ozellikleri arasinda
imam olacak kisinin giinahkar da olabilecegini soylemistir.
Ancak Zeydiyye firkasi imam olacak kisinin vasiflari
konusunda takvali olmay1 zorunlu gormiistiir. Yine Ibnii'l-
Cevzinin $la'y1  Réfizamun alt grubu olarak saydigi
goriilmektedir. Ote yandan 73 firka hadisindeki sayiy1
tutturabilmek igin bir¢ok $il firkay1 gormezden geldigi hatta
tizerinde c¢okc¢a durdugu ve ozel olarak haklarinda reddiye
yazdigr Karmatileri bile $ii firkalar arasinda saymadig:
goriilmektedir.

Siiligi benimseyenleri elestiren bnii'l-Cevzi, onlarin Hz
Ali'ye olan sevgilerinde asiriya gittiklerini ve bu yiizden
sapittiklarini soylemistir. Bu asir1 sevginin Hz Ali ve onun
evlatlarin1 ¢ok wulvi makamlara yiikselttigini hatta bazi
kimselerin Hz Ali'yi ilah kabul ettigini belirtmistir. Burada
ibnii'l-Cevzi'nin Sii  firkalarla ilgili genel goriislerine
degindikten sonra ozellikle Imamiyye ile Karmatilik
hakkindaki goriislerini ele alacagiz.

2.6.1.imamiyye

Sozliikte Imam’a mensup olanlar anlamina gelen imamiyye
kelimesi Sia’nin Imamiyye firkasina imameti, dinin temel esas1
olarak gormelerinden dolay1 verilmis bir isimdir. Bu firka’ya
12 imam anlayisindan dolay1 isnéag,eriyye, fikihta Ca'fer es-
Sadik’in mezhebine tabi olmalarindan dolay1 Ca'feriyye,
bazende muhaliflerince Réfiza isimleri verilmistir. Imamiyye,
Hz. Peygamber'den sonra imametin Hz Ali (6. 40/661)ye

253}bnii'l-Cevzi, Telbisii [blis, s.23
254 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s.126-127.
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sonra sirasiyla oglu Hasan (6. 49/669) ve Hiiseyin (6. 61/680)’e
onlardan sonra da Hz Hiiseyin’in soyuna intikal etmis ve
sirastyla Ali Zeynelabidin (6. 94/712), Muhammed el-Bakir (6.
114/733), Ca'fer es-Sadik (6. 148/765), Musa el-Kazim (0.
183/799), Ali er-Riza (6. 203/819), Muhammed el-Cevad (6.
220/835), Ali el-Had1 (6. 254/868), Hasan el Askeri (6. 260/874)
ve yasadigt varsayllan Muhammed b. Hasan el Askerl
(gaybeti 260/874)'ye gectigine inanmaktadirlar.?> Son imam
Muhammed b. Hasan el Askeri’nin babasinin oliimiiniin
ardindan gaybete cekildigine, beklenen Mehdi olduguna ve
ahir zamanda ortaya ¢ikarak diinyay:r adaletle dolduracagina
inanmaktadirlar.  Yine imémiyye, imametin  zorunlu
oldugunu, 12 imam’'mn nass ve tayinle belirlendigini,
imamlarin Peygamber’in vasisi oldugunu ve imamlarin
masum oldugunu temel inang esaslar1 olarak belirlemistir.2%

Sia'nin Imamiyye firkasim elegtiren Ibnii'l-Cevzi, onlarin
dinde yeni seyler tiirettiklerini ve Hz Ali (6. 40/661)'ye olan
asir1 sevgilerinden dolay1 sapittiklarini iddia etmistir. Ayrica
o, Siilerin ortaya c¢ikislarim1i Hulefa-yi Rasidin  donemine
dayandirarak?®” o donemde Hz Ali'yi asir1 sevenlerin bu
sevgilerinde asirtya giderek onu ulvi makamlara tasidiklarini
belirtmistir.28

Imamiyye'nin Hz Ali ve birkag Sahabe disindaki tiim
sahabeleri Resulullah'in vefatindan sonra dinden déndiikleri
ve Hz Ali'nin hilafetini gasp ettikleri gerekcesiyle sdvmelerini

25 Sehristani, el-Milel ven-Nihal, s.181-191.

256]bnii'l-Cevzi, Telbisii [blis, .98 Sehristani, el-Milel ven-Nihal, s.181-191.

257 Sif'lerin ortaya ¢ikislarini Hulefa-i Ragidin dénemine kadar gotiiren fbnii'l-
Cevzi, bu tezini o donemde aktardigi bazi rivayetlere dayandirmistir.
Bunlardan birinde bir adamin bir grubun yanindan gegerken Hz Ebubekir ve
Hz Omer'e sovdiiklerini gérmiis ve durumu Hz Ali'ye bildirmistir. Bunun
iizerine Hz Ali, camiye gegerek Hz Ebubekir ve Hz Omer'i 6viicii ifadeler
kullanarak onlara sovenlerin miigrik oldugunu belirtmistir. Bkz bnii'l-Cevzi,
Telbisii Iblis, 5.98

258]bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.98
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de elestirmistir. O, bu fikirlerin arka planinda Islam dinine
zarar vermek isteyenlerin oldugunu belirtmis bir nevi Siiligin
ortaya ¢ikisin Islam diismam gliclere baglamistir. 2%

[bnii'l-Cevzi, sahabeyi elestirmeyi reddetmis,
Imamiyyenin iddialarimin dini kdkten yok etme anlamina
geldigini ifade etmistir. Zira Islam dininin esaslarini ve Kur’an
ile Stinnet’i sonraki nesillere ulastiranlarin onlar oldugunu
belirtmistir. Ibnii'l-Cevzi, Hulefa-yi Rasidin donemini ele
alirken kullandig1 rivayetlerde yasadigi donemin oOnemli
problemlerinden olan Ehli Beyt meselesinde Sia'ya tepki
olarak Hz Ali'yi 6ven rivayetler yerine Hz Ali'nin diger
sahabeleri 6vdiigii ve onlara diismanligin sirk oldugu ile ilgili
rivayetleri onceledigi goriilmektedir.260

Imamiyye firkasini fikhi konularda da elestiren Ibnii'l-
Cevzi, onlarin birka¢ Sahdbe disindaki sahabeleri tekfir
etmelerinden dolayr onlarin rivayet ettigi meseleleri
reddettiklerini ve bircok fikhi meselede inandiklari seyler
dogrultusunda hareket ederek heva ve heveslerine
uyduklarini  belirtmistir. 26! Ibnii'l-Cevzi, Sia'nin imamet
nazariyesini sadece akaidle smurli tutmadigini, imamet
meselesinin bizzat fikhi meselelere de sirayet ettigine vurgu
yapmis ve bu konuya Ali b. Hiiseyin b. Musa b. Muhammed
b. Ibrahim b. Musa b. Cafer el-Murtaza'nin (6. 436/1044) hayatt
kisminda deginmistir. Ibnii'l-Cevzinin burada Serif el-Murtaza
olarak bilinen Ali b. Hiiseyin'in babasinin ismini Hasan olarak
verdigi goriilmektedir. Serif el-Murtazanin goriisleri
{izerinden Imamiyye'nin baz1 goriislerini ele alan Ibnii'l-Cevzi,
onun bir¢ok fikhi konuda icma'dan ayrilarak goriiglerinde tek
kaldigini ve goriislerinin de imémiyye mensuplar: tarafindan
kabul gordiigiinii belirtmistir. Ayrica Ibnii'l-Cevzi, onun itizali
goriisleri benimsedigini de aktarmistir. Ibnii'l-Cevzi'nin Serif

259[bnii'-Cevzi, Telbisii [blis, $.94-99
260fbnii'-Cevzi, Telbisii [blis, .94-99.
261fbnii'l-Cevzi, Telbisii [blis, 5.94-99.
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el-Murtazamnin fikhi konularda tek kaldigimi soyledigi bazi
goriisleri sunlardir. O, toprak disinda hi¢ bir seyin tizerinde
secde  edilemeyecegini,  kiig¢iitk  abdestte  isticmar?s?
yapilamayacagini, bosamanin (talakin) yalnizca adil iki
sahidin huzurunda olabilecegini, nezir de bulunan kisinin
lizerine nezirde bulundugu seyin bir yerden dénmek veya
hasta birinin sifa bulmasi tizerine olmasi durumunda nezrinin
gecerli olmayacagini, yatsti namazimi kilmadan uyuyan
birisinin gece yarisindan sonra uyanmas: durumunda yatsi
namazini kaza etmesi gerektigini; ancak sabah uyanip orug
tutarsa tuttugu orucun yats1 namazinin yerine gececegini, oglu
veya esi Olen kisinin elbiselerini yirtarak feryat etmesi
durumunda yemin kefareti Odemesi gerektigini, evli
oldugunu bilmedigi biriyle evlenen kisinin, durumu
ogrendiginde bes dirhem sadaka vermesi gerektigini, Ehli
Kitab'in kestigi seylerin haram oldugunu ve hayvan
kesiminde hayvanin kible tarafina dondiiriilmesi gerektigini
soylemistir. Ibniil-Cevzi, bu goriiglerin icmay1r devre disi
birakan acayip goriisler oldugunu soylemistir.263

Tbnii'l-Cevzi, Serif el-Murtazain Sahabe hakkindaki baz
goriislerini de aktarmaktadir. Serif el-Murtaza, Resulullah'in
vefatindan sonra bir¢ok Sahdbenin Hz Ali'nin imametini kabul
etmeyerek nifaka diistiiklerini savunmustur. Hz Ali'nin kizi
Ummiigiilsiim'ii Hz Omer ile evlendirmesine de deginen Serif
el-Murtaza, Hz Alinin bu uygulamasini Imamiyyenin
goriislerine  uyarlamaya c¢alismistir. Hz  Ali'nin  bu
uygulamasini iki dayanakla temellendirmeye calisan Serif el-
Murtaza, sahabenin Hz Ali'nin imametini dogrudan dil ile
inkar etmedigini ancak fiilleriyle bagkasina biat ederek nifaka
girdiklerini sOylemistir. Zira bir hiikmii uygulamamak degil
ona inanmamak kisiyi kiifre gotiiriir demistir. Bununla birlikte

22 Bir diger adi istinca olan isticmar, suyun az oldugu yerlerde tasla
temizlenmek anlamina gelmektedir.
263 {bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.15, 5.294-299.
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Hz Alinin kizim Hz Omer'e verdigi zamanin tam net
olmamasi bu durumun onun nifaka diismeden 6nce mi veya
sonra m1 vuku buldugunun bilinmedigini sdylemistir. One
siirdiigii ikinci dayanakta ise Hz Omer'in Hz Ali'ye bu evliligi
zorla kabul ettirdigine dair rivayetlerin oldugunu soylemistir.
Buna gore Hz Omer, Hz Ali'ye kizi Ummiigiilsim ile
evlenmek istedigini bildirmis ancak Hz Ali'den olumsuz yanit
almistir. Bunun iizerine Hz Omer'in Hz Abbas' cagirarak Hz
Ali'nin bu tutumuna karsilik ona tehditler savurdugunu iddia
etmistir. Hz Abbas da bu durum karsisinda Hz Ali'ye gelerek
takiyye yapmasini ve zaruret halinde icki ve domuz etinin bile
helal oldugunu, Hz Omer'in serrinden korunmak icin bu
nikaha izin vermesi gerektigini sOylemistir. Resulullah'in Hz
Aise ve Hz Hafsa ile yaptig1 evlilikler ile iki kizin1 Hz Osman'a
vermesini de ele alan Serif el-Murtaza, bu evliliklerin
Resulullah'in vefatindan 6nce oldugunu ve o dénem de hentiz
bu sahébelerin Hz Ali'nin imametine karst ¢ikmadiklarini bu
ylizden evliliklerinde herhangi bir sakinca olmadigim
savunmustur. Yine Hz Alinin Hz Aise'yle yaptigt Cemel
savasinda Hz Ali'nin Hz Aise hakkindaki tutumuna deginen
Serif el Murtaza, Hz Alinin onu miinafik olarak
degerlendirdigini zira kiifriinii acgikca beyan etmedigini bu
sebeple Hz Ali'nin ona bu muamelede bulundugunu
savunmugtur.  Serif = el-Murtazanin bu  goriislerini
degerlendiren Ibnii'l-Cevzi, onun bu goriislerinin tiimiiniin
mevzu haberlere dayandigini savunmustur.26*

ibnii'l-Cevzi Bagdat'ta bulunan Imamiyye Sia's1 mensuplari
ile Stinniler arasinda cereyan eden olaylara da deginmistir.
Ibnii'l-Cevzi'nin Siilerle Siinniler arasinda meydana gelen
olaylardan aktardig1 bazi rivayetler sunlardir.

338/949 yilinda Siilerle Siinniler arasinda cereyan eden
olaylarda Bagdat'ta cogunlukla Siilerin yasadigi Kerh bolgesi

264fbnii'l-Cevzi, Muntazam, c.15, $.294-300.
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yagmalanmistir.265 340/951 yilinda yine Kerh bolgesinde
biiyiik bir fithe meydana gelmistir. 266Ayrica 341/952 yilinda
Mekke de Misirli Fatim1 taraftarlar ile Eb(i Abdullah el-Alevi
taraftarlar1 arasinda bir catisma ¢ikmis, bu olaylar sirasinda
Mekke emir'i oldiriilmiistiir.2” 348/959 yilinda da Siilerle
Sunniler arasinda bir catisma yasanmigtir. Bu olaylar da
oldiiriilenler olmugs ve Bagdat'ta Tak denilen bolge zarar
gOormuigtiir.268

349/960 yilinda Sillerle Siinniler arasinda ¢atismalar
meydana gelmistir. Bu olaylar iizerine Bagdat'n Kuzey
bolgesinde Berasa camisi disindaki camilerde cuma namazi
kilimamamuisgtir. Fitneye sebep olduklar1 gerekgesiyle beni
Hasim'den bir grup tutuklanmis ancak daha sonra serbest
birakilmislardir.2®® 351/962 yilinda camilere Muaviye b. Ebh
Siifyan, Yezid ve Hz Omer'i lanetleyen yazlar yazilmstir.
Bunun iizerine Biiveyhilerin hiikiimdari Muizud-Devle
yazilar sildirerek camilerde sadece Muaviye b. Ebi Siifyan'in
actk bir sekilde lanetlenmesi hakkinda yazilar yazilmasina
miisaade etmistir. 270

Ibnii'l-Cevzi, 352/963 yilinda Siilerin Gadir-i Hum olayint
bayram olarak kutladiklarini, bu giinde carsilarin kapandigini
ve Hz Hiiseyin'e agitlar yakildigimi aktarmistir.?”'Ayrica
Siilerin Gadir-i Hum kutlamalarina karsilik Siinnilerin de
Resulullah'in hicreti sirasinda Hz Ebubekir ile birlikte magara
da kaldiklari giinii Gar bayrami olarak kutlamiglardir.
Sinniler de bu giinde Sillerle aym1 uygulamalarn
gerceklestirerek sehirde c¢arsilar1 kapatmis ve sokaklara
dokiilmiislerdir. Bu uygulamalar sonraki yillarda da devam

265]bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.14, s. 75.
266]bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.14, s. 84.
267[bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.14, s. 87.
268]bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.14, s. 118.
29Tbnii'l-Cevzi, Muntazam, c.14, s. 126.
20ibnii'l-Cevzi, Muntazam, c.14, s. 140.
71ibnii'l-Cevzi, Muntazam, .14, s. 150-151.
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etmis ve bu giinlerde Siilerle Siinniler arasinda bir¢ok ¢atisma
yasanmuigtir.?’2

353/964 yilinda Siinnilerin Asura'yt da kutladiklarimi
aktaran Ibnii'l-Cevzi, yine carsilarin kapandiginmi ve bu
kutlamalar sirasinda Siilerle Siinniler arasinda yaralanmaya
varan catismalarin yasandigini sOylemistir. Yine Siiler de
Asura'ya karsiik Mus'ab b. Ziibeyrin oldiriildigi gilini
kutlamiglardir. 272 Abbasi yonetimi bu kutlamalarin tiimiinii
yasaklamis ancak bir miiddet sonra bu kutlamalar devam
etmis ve taraflar arasinda Oliimle sonuglanan bir¢ok fitne
yasanmuigtir.?74

367/977 yilinda Biiveyhi hiikiimdar1 Adudii-Devle'nin
Bagdat'a gelmesi sirasinda Siilerle Siinniler arasinda olaylar
yasanmistir. Bu olaylar da bir¢ok insan aghktan ve
susuzluktan Olmiistiir. Ayrica c¢atismalarda da bir¢ok insan
oldiirtilmiis, camilerde hi¢ kimsenin vaaz veya ders vermesine
miisaade edilmemistir.’s 398/1007 yilinda Sii Miiellif Ibni
Muallim, Tbni Mes'ud'a ait oldugunu iddia ettigi bir Mushaf’1
okumustur. Bunu haber alan bir grup fakih toplanarak bu
Mushaf'in yaktirilmasina karar vermis ve Mushaf yakilmustir.
Bunun iizerine Siiler toplanarak Mushaf1 yakanlarin kanin
talep etmisler ve Siinnilerle catismislardir. Olaylar {izerine
Abbasi halifesi, Tbni Muallim'i siirgiin etmis ve birgok kisiyi
tutuklamistir.276

422/1031 yilinda avamdan bir grup insan Hz Ebubekir ile
Hz Omer hakkinda methiyeler sdyleyerek ve “bugiin savas
glinidiir” naralar1 atarak $ia taraftarlarinin  ¢ogunlukta
yasadigi Kerh bolgesinde sokaklarda dolagmuslardir. Bu
durumdan rahatsiz olan Kerh bolgesindeki $ii taraftarlarla

272{bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.15, s.14.
23bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.14, s. 155.
274{bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.15, s.204.
275{bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.14. s. 254.
76bnii'l-Cevzl, Muntazam, c.15, $.58-59.
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Stinniler arasinda ciddi ¢atismalar yasanmistir. Bu olaylarda
bircok kisi o6ldiirtilmiis, bir¢ok bolge yakilmis ve camiler
yagmalanmistir.?””  Sonraki yillarda da bir¢ok S$ii-Siinni
catismasinin yasandigini aktaran Ibnii'l-Cevzi, Bagdat'ta Kerh
bolgesinde $ia taraftarlarinin mahallelerinin girislerine kapilar
yaptirdigini ayni sekilde Stinni mahallelerinde de mahalle
girislerine kapilar yaptirildigini sdylemistir.?’s

448/1056 yilinda Bagdat'in Kerh bolgesinde $ia taraftarlari
ezanlara "Hayye ala hayri'l-amel" ibaresini eklemislerdir.
Bunun {izerine baz1 Stinni taraftarlar1 Kerh bolgesine girerek
sokaklarda Sahabe lehine sloganlar atmuslardir. Iki taraf
arasinda yasanan ¢atismalarda bir¢ok insan oldiiriilmiistiir.2”
Sonraki yil yasanan catismalarda $il Miiellif Ebli Ca'fer et-
Tusinin (6. 460/1067) evine baskin diizenlenmis, kitaplari
yakilmis ve evi yagmalanmigtir.280

[bnii'l-Cevzi'nin Imamiyye ile ilgili goriisleri ve rivayetleri
incelendiginde onlar1 fasid bir firka olarak gordiigi
anlasilmaktadir. Bununla birlikte basta Bagdat olmak {izere
bir¢cok yerde ortaya gikan fitnelerin sebebi olarak gosterdigi
goriilmektedir. Ancak Ibnii'l-Cevzinin onlar hakkindaki
rivayetleri incelendiginde bu rivayetlerini daha ¢ok Imamiyye
karsit1 kisilerden aldigr ve imémiyye firkasinin  fikhi
konulardaki goriislerini sadece birkag alimle 6zellikle de Serif
el-Murtaza ile siurlandirdig goriilmektedir.

2.6.2.Karmatilik(Batinilik)

3./9. asirda ortaya cikan Karmatiler, Ismaili hareketin
bagina gegen Ubeydullah el-Mehdi (6. 322/934)'nin Ismaili
Ogretide ortaya attigr birtakim yeni fikirler, Hamdan b.
Karmat (6. 293/906) ve taraftarlarinin Ubeydullah’a karsi
cephe almalarina ve ondan ayrilmalarina sebebiyet

277ibnii'l-Cevzi, Muntazam, c.15, s.213-215.
278{bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.15, s.319-321.
291bnii'l-Cevzi, Muntazam, .16, s.7-8.
280fbnii'l-Cevzi, Muntazam, c.16, s. 16.
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vermistir.8! Karmatiler ismi, baslangicta Kufenin kirsal
bolgelerinde Ismaili bir dai olan Hamdan b. Karmat'n
lakabina nispetle verilmistir. Ahvazl bir dai tarafindan Ismaili
harekete kazandirilan Hamdan, misyonerlik faaliyetlerine
yaklasik olarak 263/877 yilinda baslamistir. Hamdan, merkezi
liderlikle baglarim1 kopardiktan kisa bir siire sonra ortadan
kaybolmustur. 282

Suriye, Mezopotamya ve Bati fran Karmatileri, Ubeydullah
el-Mehdi'nin iddialarin1 kabul etmeyi reddedip, Hamdan"1
desteklediler. Yemendeki dava, baslangicta merkezi liderlige
sadik kaldi. Hamdan ve Abdan tarafindan Bahreyn'e
gonderilen Ebti Said Cennabi, Bahreyn Karmati devletinin
kurucusu olmustur. Bahreyn Karmatileri baslangicta 6nemli
bir faaliyette bulunmamislardir. Ancak beklenen Mehdi'nin
ortaya cikmasinin yakin oldugunu iddia etmeleri sebebiyle
ciddi bir Mehdi krizi i¢ine diismiiglerdir. Mehdi'nin zuhur
etmesinin 6n sart1 olarak ortaya attiklari Hz Muhammed'in
seriatinin  kaldirilmas: gerektigini, bununda ancak Abbasi
Devletinin ortadan kaldirilmasiyla gerceklesebilecegini
savunmuglardir. Bu nedenle Karmatiler, basta hacilarn
engellemek olmak iizere bir¢ok olaya karismislardir.2s3

[bnii'l-Cevzi, Karmatilerin bagta Abbasilerle yaptiklari
miicadeleler olmak {izere Islam diinyasinda sebep olduklari
bircok kargasaya deginmistir. Ibniil-Cevzi, Karmatilerin
289/902, 290/903 yillarinda hacilarin yolunu keserek birgok

BINevbahti, Firaku's-Sia, s.119-124; Abdullah EKINCI, "Irak-Suriye
Bolgesinde Abbasi-Karmati Miicadelesi", Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Y11:2002, 83-106; Ali AVCU, "Karmatiler: Ortaya Cikislari, Fikirleri,
Edebiyati ve Islam Diisiincesine Katkilar1", Dinbilimleri Akademik Aragtirma
Dergisi, 2010, 199-246; Sabri HIZMETLI, "Karmatiler", DIA, TDV Yayinlar,
Istanbul, 2001, ¢.24, 5.510-514.

282 jbnii'l-Cevzi, Muntazam, c.12, $.291-292; Sabri HIZMETLI, "Karmatiler",
DIA, 5.510-514

23Nevbahti, Firaku's-Sia, s.119-124; Abdullah EKINCI, Irak-Suriye Bolgesinde
Abbasi-Karmati Miicadelesi, Harran Universitesi ilahiyut Fakiiltesi Dergisi,
Y11:2002, 5.83-106; Sabri HIZMETLI, "Karmatiler", DIA, s.510-514.
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haciy1 kiligtan gecirip mallarina el koyduklarin1 ve kadinlarla
cocuklar1 esir aldiklarin1 aktarmigtir. Bununla birlikte
Abbasiler, Karmatiler {izerine bir¢ok ordu gondermis ancak
Karmatileri tamamen ortadan kaldiramamuglardir. 28 294/907
yilinda Karmatilerin Irak ve Suriyedeki isyanlarini diizenleyen
dal Zikraveyh'in {izerine bir ordu gonderen Abbasiler, onu
ortadan kaldirmis; ancak Karmatiler faaliyetlerine devam
etmiglerdir.2

311/924 yilinda Bahreyn Karmatileri'nin basina gegen Ebi
Tahir (6. 332/944), ordusuyla Basra'ya gelerek sehri ele
gecirmis ve sehrin valisi de dahil bir¢ok kisiyi kilictan
gecirmistir. Eb(i Tahir, ordusuyla birlikte 15 giin Basrada
kalarak sehri yagmalatmis, beraberinde gotiirebildigi kadar
mal, kadin ve ¢ocukla birlikte Bahreyn'e geri donmdiistiir.2%
Ayni yil hacdan donen bir kafileye saldirarak biiyiik bir
yagma  gerceklestirmistir.  Ibnii'l-Cevzi, bu  haberin
duyulmasinin ardindan Bagdat'ta karisikliklarin meydana
geldigini Oyle ki halktan hi¢ kimsenin bir siire camilere
gidemedigini aktarmistir. Ayrica bu saldirilardan dolay: o yil
Irak yolundan hi¢ kimse hacca gidememistir.2%

fbnii'l-Cevzi, 313/926 yilinda da hacilara yapilan saldirilar
yliziinden hi¢ kimsenin hacca gidemedigini aktarmistir. Bu
olaylardan sonra Ebi Tahir, bir miiddet hacilarin Irak
yolundan gegis vergisi ddeyerek gecmelerine izin vermistir.
Ancak Abbasi yonetimine kars: ytriittiigii faaliyetleri devam
ettirmistir. Abbasi yonetimini ortadan kaldirmak i¢in Kiife'ye
saldirmis ve orayr ele gecirmistir. Daha sonra Abbasi
yonetimine son vermek icin Bagdat'a yonelmis ancak Zebara
nehrinin {izerindeki koprii yikildig icin vazgegerek Enbar'a
geri donmiistiir. Bu sirada Eb{i Tahir'in Bagdat'a gelmesinden

284{bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.13, s.6,14-16.
285{bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.13, s.49-50.

286]bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.13, 5.219-220.
287fbnii'l-Cevzi, Muntazam, c.13, s.238-239.
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endigelenen halk, Eb{i Tahir ve ordusuna karsi savasmak igin
hazirlik yapmaya baslamislardir. Abbasi yonetimine yapilan
baski {izerine ordunun techizati i¢in halife Muktedir-Billah,
hususi hazinesinden 300.000 dinar bagista bulunmak zorunda
kalmigtir. Ancak EbG Tahir'in Enbar'a geri dondiigiiniin
duyulmasinin ardindan toplanan ordu sefere ¢gitkmamigtir.2s8

Ebt Tahir, 316/929 yilinda Ruhbe ve Rakka'y: ele gegirerek
buralarda biiyiik katliamlar gerceklestirmistir. Karkisya
uzerine de sefer diizenlemis; ancak halkin eman istemesi
tizerine bu teklifi kabul etmistir.2® Abbasi yOnetimine son
veremeyen Eb( Tahir, 317/930 yilinda Mekke'ye saldirarak
Mekke emiri ve beraberindekileri kiligtan gegirmis, hacilarin
da bir kismini dldiirerek zemzem kuyusuna atmistir. Bununla
yetinmeyen Eb(i Tahir, Kabe'nin kapisini ve ortiistinii sokerek
askerleri arasinda paylastirmis, Hacerii'l-Esved'i de alarak
Ahsa'ya gotiirmiistiir. EbG Tahir, bu faaliyetleriyle Islam
seriatini1  ortadan kaldirarak, Mehdinin zuhur etmesini
saglamaya calistigini iddia etmistir.>

Ebt Tahir'in 332/944 yilinda 6lmesinden sonra yerine gecen
kardesi Ahmed, her ne kadar baz1 girisimlerde bulunduysa da
Karmatiler bir daha eski giiglerine ulasamamislardir.2%!
Batiniler, bu siiregten sonra da bir¢ok karisikliga sebep
olmuslardir. Ozellikle Biiveyhilerin 334/945 yilinda Bagdat'a
girmesiyle birlikte Abbasi yoOnetimi zayiflamis ve birgcok
bolgede Batini ve Siinniler arasinda olaylar yasanmistir.??

Batmiler ile ilgili bazi rivayetlere deginen Ibnii'l-Cevzi,
420/1029 yilinda Biiveyhilerden Rey sehrini alan Gazneli
Mahmud (6. 421/1030)'un Abbasi halifesine hediyelerle birlikte
bir mektup yolladigini, mektubunda Ehli Siinnet itikadina

28{bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.13, s. 263-265.
29ibnii'l-Cevzi, Muntazam, c.13, s. 272-273.
20ibnii'l-Cevzi, Muntazam, c.13, s. 280-283.
21{bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.14, s. 35.
292fbnii'l-Cevzi, Muntazam, c.14, s. 42-43.
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baghligini ilettigini, Rey sehrinden Batinileri temizledigini
bildirmistir. Rey sehrinin Batinilerin toplanma merkezine
doniisen bir sehir oldugunu aktaran Ibnii'l-Cevzi, bu sehirdeki
Batinilerin Mu'tezili fikirlerle Batini fikirleri birbirine
karistirarak ortaya bir sentez ¢ikardiklarini séylemistir.??

Bagdat'ta Batinilerle yapilan miicadeleye de deginen
[bnii'l-Cevzi, halife Muktedir Billah'n, Bagdat'ta Berasa
camisinde bazi Batini taraftarlarin bir araya gelerek cuma
namazi kildiklarini, hutbede Sadhabe’ye dil uzattiklarini ve
kendisi aleyhinde konustuklarin1 haber almasi {izerine
komutanlarindan birini Berasa camisine gonderdigini,
yakalanan 30 Batini taraftarmin iizerinde "Imam ve Mehdi
Muhammed b. Ismail, Allah'in velisidir" yazili yiiziikler
bulundugunu aktarmigtir. Ibnii'l-Cevzi, bu olayin ardindan
caminin Batinilerin toplanma merkezi olarak kullanildig:
gerekgesiyle halife tarafindan yiktirilmigtir.2

ibnii'l-Cevzinin basta Bagdat olmak iizere Abbasilerin
topraklarinda yasanan mezhep savaglarinda aktardigi
rivayetler incelendiginde Abbasilerin merkezi otoritesinin
zayiflamas1 tlizerine asayisin zayifladigi ve ortaya bircok
mezhep savasimin c¢ktigr goriilmektedir. Bununla birlikte
Abbasiler, zayiflayan otoritelerini yeniden tesis etmek igin
basta Hanbeliler olmak tizere Ehli Siinnet mezheplerine destek

vermislerdir.
Ibnii'l-Cevzi, Karmatileri bazen Batini bazen de Karmati
ismiyle anmis, onlart  birbirinden ayri olarak

degerlendirmemistir. Karmatiler i¢in kullanilan isimler
arasinda Batini isminin de oldugunu vurgulamis ve basta
Fatimiler olmak {izere tiim Batini firkalarin ayaklanma ve
faaliyetlerini de Karmatilere mal etmistir.?®> O, yasadig
donemde Bagdat'ta birgok Batini hareketine sahit olmus,

293 {bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.15, 5.194-195.
294 {bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.13, s.247-249.
295 {bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, 5.99
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Abbasi-Batini miicadelelerine taniklik etmigtir. Fikri sahada
onlarla miicadele etmis, vaaz ve irsat faaliyetleriyle onlara
karsi durmus, yazdigr eserlerde de bu harekete sik sik
deginmis hatta onlarin fikirlerine 6zel reddiyeler yazmustir.
Eserlerinde Sii firkalarin tiimiinii elegtirmis, ancak Karmatiler
hakkinda 6zel bir reddiye yazmaistir.

Simdi de Ibniil-Cevzi'nin Karmatiler —hakkindaki
goriislerini ele alacagiz.

Karmatilerin ortaya gikislarini ele alan Ibnii'l-Cevzi, bu
hareketin Islam diismanlar1 tarafindan dini tahrif etmek
amaciyla ortaya gikarildigini ve Islim'a diisman olan herkesin
onlar1 destekledigini vurgulamistir. Islam diismanlarimin Sii
firkalardan Ozellikle Batini firkalar1 tercih etmelerinin
sebebinin §ii firkalarin sahdbenin ¢ogunu tekfir etmesinden
kaynaklandigini sdylemistir. Zira Sahabe neslinin Peygamber’i
bizzat gorerek dini ondan Ogrendiklerini; Kur'an'in
kendilerinden sonra ki nesillere ulasmasinda onci rol
oynadiklarini belirtmistir. Binaenaleyh sahabeyi dinden
cikarmak Islam dinini savunmasiz birakacagindan ve bu da
dini tahrif etmeyi kolaylastiracagindan Batini firkalarin tercih
edildigini savunmustur.2%

[bnii'l-Cevzi'ye gore Islam diismani gruplar, Batmilerin
eliyle niiblivveti degersizlestirmeyi, kiyameti inkar ettirmeyi
ve bu yolla Miisliimanlar'in birligini bozarak onlar1 yenmeyi
hedeflemislerdir.” Ona gore Sii firkalar, Islam dinini tahrif
etmeye c¢alisan planli bir programin sonucu olarak ortaya
cikmis hareketlerdir.2®Yine Ibnii'l-Cevzi'ye gore Felsefeciler,
Zerdiistler, Mazdekiler, Putperestler, Mecusiler ve Islam
diismani diger firkalar bir araya gelerek Resulullah'n ve
ondan sonra gelen Miislimanlarin onlarin dinlerine zarar
verdiklerini, mallarint ve topraklarini ellerinden aldiklarini

29 {bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.12, s. 293-294; ibnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.99-103.
297 {bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.12, s. 287-288; Ibnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.99-103.
298 Tbnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, $.99-100.
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belirtmislerdir. Bununla birlikte Miisliimanlar'in sayilarimn
¢oklugundan dolay1 onlarla savasarak onlar1
yenemeyeceklerini  anladiklarindan ~ Islam  akinlarim
durdurabilmenin en iyi yolunun Miisliimanlar'in iginde bir
fitne c¢ikarmak olacagl yoniinde bir karara varmiglardir.
Bunun sonucunda Islami gruplar arasinda hedeflerini
gerceklestirebilecek en miisait Islami grubun $il firkalar
ozellikle de Batinilik olduguna karar vermisler ve $ii firkalar
desteklemislerdir.2%

Tarihi kaynaklar incelendiginde aslinda $iiligin belirli bir
plan cercevesinde ortaya c¢ikmadigi ve tesekkiil siirecini
etkileyen birgok farkli faktoriin oldugu goriilmektedir.
Bununla birlikte Siiligin ortaya c¢ikisinda eski din ve
kiiltiirlerin etkisinin oldugu bilinen bir gercek olmakla
beraber, higbir fikir veya olusumun bir anda ortaya ¢ikmadig:
da sosyolojik bir gergektir. Binaenaleyh Siilik de bir anda
ortaya citkmamistir. $iiligin arka plani incelendiginde ise bu
hareketin ortaya ¢ikmasinda ve firkalara ayrilmasinda bir¢ok
farkli faktoriin oldugu, belirli bir plan veya proje sonucunda
ortaya cikmadigr goriilmektedir. Yine $iiligin ortaya ¢ikisinin
sadece bir faktorle smurlandirmasinin makul olmadig:
anlasilmaktadir. Batini fikirler de bir anda ortaya ¢ikmamis
bazi siireclerden gegerek ve bircok hareketten etkilenerek
ortaya ¢ikmiglardir. Yine Islam tarihinde sadece Siiligin degil
diger mezhep ve ekollerin de bazen iktidar bazen de iktidar
karsit1 giicler tarafindan hedeflerine ulasmak icin kullanildig:
goriilmiistiir.

Ibnii'l-Cevzi, Karmatiler icin kullanilan isimleri ve bu
isimlerin ortaya ¢ikig sebeplerini de degerlendirmistir. O,
Karmatilerin dinin bir zahir birde batin yoniiniin oldugunu,
dinin temel gayesinin batin yonii bilmek oldugunu
savunmalarindan otiirti Batini olarak isimlendirildiklerine

299{bnii'l-CevZl, Muntazam, c.12, s. 287-288; Ibnii'l-Cevzi, Telbisii iblis, s.99-103.
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vurgu yapmistir.® Imametin Muhammed b. Ismailde son
buldugunu iddia etmelerinden dolay1 Ismailiyye, yedi devir
inanci, yedinci ve son imam'in Muhammed b. Ismail olduguna
inanmalarindan Otiirti Seb'iyye, dini metin ve gerceklerin
ancak masum imam tarafindan 6gretilmesi suretiyle 6grenilip
uygulanabilecegini sOylemelerinden &tiiride  Ta’limiyye
olarak isimlendirilmiglerdir.3!

Ibnii'l-Cevzi'nin verdigi bilgilere gore Allaht her seyin
Otesinde goren Karmatiler, ona sifat izafe etmeyi uygun
gormemisler; hatta Allah ismini bile kullanmaktan
kacinmislardir. Karmatiler, yaratmayi ilk varliktan ortaya
¢ikan "Kiin emri" ve Kader ikilisine baglamiglardir. Allah'in
ilk emri olan "Kiin emri"nden ilk varliklar meydana gelmistir.
Bunlardan sabik evrenin ilk prototiplerini yapmuis, tali de
suretlere sekil vermis ve diizenlemistir. Karmatilere gore
kainattaki her sey kaynagmi bu ikisinden alir. Buna gore
varliklar diinyaya gelisleriyle asag1 dogru bir diislis yasayarak
Sabik ve Tali’den uzaklagsmislardir. Durum bu iken kurtulus
ancak tersine bir yolculukla miimkiin olabilir. Ayrica
kainattaki her seyin ilahi alemde bir karsiligi vardir.
Dolayistyla Diinya, ilahi alemin bir yansimasidir. Diinya
zahiri, ilahi alem batin1 temsil eder. Hakikat ise zahir de degil
batindadir.32 ibnii'l-Cevzi, Karmatileri bu fikirlerinden dolay1
elestirmis ve bu fikirleri felsefe ve Mazdekiyye'den aldiklarini
belirtmistir. Burada Ibnii'l-Cevzi'nin vurgulamak istedigi sey,
Karmatiler tiim bu fikirleri, Islam disi din ve hareketlerden
almiglardir.30

Karmatiler, tiim inang¢ esaslarini yukarida belirtilen
yaratilis nazariyesine gore olusturmuslardir. Ibnii'l-Cevzi'nin

300fbnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.99
301{bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.12, s. 289-293.
301fbnii'l-Cevzi, Telbisii [blis, s.100-102
302{bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.12, s. 295-297.
303{bnii'l-Cevzi, Muntazam, .12, s. 295.
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verdigi bilgilere gore Karmatiler, seriatin bir zahir bir de batin
yoniiniin oldugunu ve asil gayenin batin yoniinii bilmeyi;
bunun icinde bazi isaret ve isimleri bilmenin kafi oldugunu,
batin ilmini bilenler i¢in zahiri seriatin gerekmedigini
savunarak Islam seriatini, Islam gelenegini ve Islam kiiltiir{inii
ortadan  kaldirmayir  hedeflemislerdir. =~ Yine imameti
niibiivvetten daha degerli gorerek niibiivvetin ¢ok gerekli
olmadigini zira nebilerin dinin zahir yonlerini anlattiklarin,
imamlarin ise dinin asil gayesi olan Batini ilmi aktardiklarini
iddia ederek; niiblivveti degersizlestirerek ortadan kaldirmay1
hedeflediklerini soylemistir.304

Ote yandan Karmatilerin niibuvvet ve imamet nazariyesini
de ele alan ibnii'l-Cevzi, bu fikrin arka planininda daha once
degindigimiz gruplar oldugunu belirtmistir. Bu gruplarin Ehli
Beyt sevgisini istismar ederek Karmatileri kandirdiklarini ve
onlar1 birkag kisi disindaki tiim sahébelere diisman ettiklerini
belirtmistir. Imamlarin tiim giinahlardan ve hatalardan
masum oldugunu savunarak Islam geriatin1 degistirebilme
imkani elde ettiklerini ve zahir seriatin birde batin yonii
oldugunu savunarak seriati kokten tahrif ettiklerini
sOylemistir. Karmatilerin niibuvvet konusunda Felsefecilerle
ve Mazdekilerle ayni goriiste olduklarini, bu goriislerini
onlardan aldiklarini savunmustur.3® Her ne kadar niibuvvet
ve imamet konusunda Karmatiler ile Ibnii'l-Cevzi'nin belirttigi
gruplar arasinda bazi paralellikler var ise de $ii firkalarin
ortaya  c¢ikislar1  ve  kurumsallasarak  gelisimlerini
tamamladiklar1 donemler incelendiginde bu fikirlerin
dogrudan ortaya ¢ikmadig1 zaman igerisinde bazi siireclerden
gecerek tesekkiil ettigi goriilmektedir. S6z konusu gruplarin
fikirsel olarak Karmatileri etkiledikleri goriisii daha isabetli
goriinmektedir.

304fbnii'l-Cevzl, Telbisii [blis, s.99-100; ibnii'l-Cevzi, Muntazam, c.12, s. 295-297.
305{bnii'l-Cevzi, Muntazam, .12, s. 295.
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Karmatilerin elestiri aldigr diger bir hususta ahirettir.
Karmatiler ahiret konusunda diger Islam mezheplerinden
farkli bir goriis benimsemislerdir. Ibnii'l-Cevzi'nin verdigi
bilgilere gore Karmatiler, kurtulus i¢in gerekli ilahi bilginin ilk
nattk imamdan Dbaslayarak artarak devam ettigine
inanmiglardir. Son devir olan yedinci devrin yedinci imamu
Muhammed b. Ismail'in gelisiyle ise bu ilahi bilgi tamamlanir
ve kurtulus icin gerekli olan ilahi bilgi elde edilir. Béylece
insanlik kurtularak asli vatami olan kiilli nefse ulasir. Bu
kapsamda tenasiih inancin1 da benimseyen Karmatiler, ruhun
bedenden bedene gectigini; bu dongiliniin son imamin
zuhuruyla birlikte bitecegini ve tiim ruhlarin cismani hayattan
kurtularak ait olduklar yerlere gideceklerini savunmuslardir.
Karmatileri bu fikirlerinden dolay1 elestiren Ibnii'l-Cevzi,
onlarin kiyameti hasri ve nesri ortadan kaldirdiklarini,
tenasith inanc1 gibi Islam digi bir fikri benimsediklerini
belirtmistir. 306

Bu konularin disinda ibnii'l-Cevzi, Karmatileri ibadet ve
haramlar konusunda da elegtirmistir. Onlarin seriatin haram
gordiigli  bircok  seyi  Batni  ilim  kapsaminda
helallesgtirdiklerini ~ ve ibadetleri de  belirli bazi
uygulamalardan ibaret gordiiklerini belirtmistir. Bu kapsamda
cenabet halinden kastedilen seyin heniiz bilmeyi hak etmeyen
bir mezhep mensubuna bir sirr1 agiklamak oldugunu,
gusiilden kastedilen seyin ise s6z konusu sirr1 hak etmeyen
birine agiklayanin ahdini yenilemesidir. Zinadan kasit ise ahdi
olmayan birine Batini bilgiyi vermektir. Yine orugtan kastin
ise mezhebin sirlarini ifsa etmemek oldugunu belirtmislerdir.
Bu kapsamda haramlarin sirlardan ibaret oldugunu
savunmuglardir.307

ibniil-Cevzinin ~ Karmatiler =~ hakkindaki  goriisleri
incelendiginde onun Karmatileri elestirirken sadece kendi

306]bnii'l-Cevzi, Muntazam, c.12, s. 295-296.
307bnii'l-Cevzi, Muntazam, .12, s. 296-297.

104



goriisiinde olanlarin eserlerinden faydalandigi, genel itibariyle
Karmati taraftarlarinin eserlerinden faydalanmadigi sadece
bazi yerlerde Sii firkalardan 1mémiyye firkasina mensup
Nevbahti'den bazi alintilar yaptign goriilmektedir. Yine
Karmatileri incelerken veya goriislerini degerlendirirken
onlar tarafsiz bir sekilde arastirmak yerine daha ¢ok onlarin
fikirlerini ¢iiriitmeye yonelik bir ¢abanin iginde oldugu
goriilmektedir.

2.7.Tasavvuf

Tiim dinlerin mistik/ruhani bir yoniiniin oldugu bilinen bir
gergektir. Islam dininin ise mistik/ruhani yonii tasavvuftur.
Tasavvuf isminin nereden ciktigi hususunda bir¢ok goriis
mevcuttur. Ancak aralarindan tasavvuf isminin bir tevazu
sembolii olan yiin elbise giymelerinden dolay1 abidane ve
zahidane hayat yasayanlarin stfi diye anilmaya baslandig: ve
bu hayat tarzim1 benimseyenleri ifade etmek igin stf
kelimesinden tasavvafe fiilinin tiiretildigi ve bu fiilin
masdarinin tasavvuf ehli igin kullanildigina dair goriis, dil ve
anlam agisindan en uygun goriis olarak genel kabul
gOrmiigtiir.308

Tasavvufun terim anlamiyla ilgili bir¢ok tanim yapilmistir.
Oyle ki her mutasavvif o an ki ruh haline gore degisik tarifler
yapmustir. Tasavvufun Oncii sahsiyetlerinden biri olan
Ciineydi Bagdadi, tasavvufu Diinya ile ilgili seyler de aza
kanaat etme, Allah'a kalp ile yonelme, ibadete yonelme,
diinyalik arzulardan yiiz gevirme, eline gecirebileceklerden
yararlisini isteme, masivay1 terk etme, Allah'1 igten zikretme,
vesveseyi terk edip ihlas1 se¢me, siipheye kars1 yakini elde
etme, Allah ile huzur bulma gibi konular icerdigini ve Hz
[brahim'in comertligi, Ishak'm rizas, Eyyiib'iin  sabri,

308 Hasan Kamil YILMAZ, "Kur'an'1 Kerim ve Siinnette Tasavvuf", Vefatinin 10.
Yilinda Mehmet Zahit KOTKU ve Tasavvuf Sempozyumu, Y11:1990, s.25-39; Resat
ONGOREN, "Tasavvuf', DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, c.40, 5.119-126.
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Zekeriya'min isareti, Yahyanin garipligi, Musanin yiin
giymesi, Isa'nin seyahati ve Hz Muhammed'in fakirligi gibi
hasletler iizerine kuruldugunu belirtmistir."3»

Bir ilim olarak tasavvuf, her ne kadar sonradan ortaya
ckmissa da tasavvuf ehli kendisini Islam'mn ilk dénemlerine
dayandirmistir. Tasavvuf ehli, Hz Peygamber'in baz
sahabelere zikir telkininde bulundugunu ve Resulullah'in
telkin ettigi bu zikir usullerinin nesilden nesile aktarilarak
devam ettirildigini savunmustur. Bu baglamda Hz Ebubekir
ve Hz Ali'den degisik varyantlarla gelen ve giiniimiize ulagsan
zikir usulleri mevcuttur.31

1./7. ve 2./8. asirlarda Resulullah'in manevi kisiligini esas
alip, masivay1 terk edip Allaha yonelmeyi prensip edinen;
icinde Hasan Basrl (6. 110/728) ve Siifyan es-Sevri (0.
161/778)'nin de bulundugu bir anlayis ortaya ¢ikmistir. Bu
anlayis1 benimseyenler, zithd ve takvaya ¢okca vurgu
yapmalarindan dolay1 "zithd hareketi" olarak
isimlendirilmislerdir. Daha sonraki asirlarda ise diger Islami
ilimlerin tedviniyle birlikte tasavvufun da istilah ve usulii
olusmus ve ziihd hareketinin devami olarak ortaya ¢ikan bu
harekete tasavvuf ismi verilmistir.

Tasavvuf erbabina gore insan1 maddi seylere ve nefsin
arzularina yonelten makam ve mevki hirsi, sehvet, sohret ve
mal sevgisi gibi duygu ve isteklerle ilgili baglar tamamen
koparilmadikca hakiki mana da Allah’a yonelip vuslata ermek
miimkiin degildir. Bu nedenle stfiler, tiim maddi zevklerden
yliz gevirip, nefs ile Seytan'in hilelerine aldanmamayi ve dini
samimi bir sekilde yasamayi gaye edinmislerdir. Bu hayat
tarzini yasamayanlari ise diinya ehli ve avam olarak gormiis
ve bu sekilde niteledikleri kimselerden uzak durmay: tercih
etmislerdir. Zira avam olarak gordiikleri insanlarin nefsani
arzulara ve diinyevi menfaatlere bagli olduklarin,

39 Resat ONGOREN, "Tasavvuf", DIA, s.119-126.
310 Resat ONGOREN, "Tasavvuf", DiA, s.119-126
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kendilerinin ise diinyadan ytiiz c¢evirdiklerini ve manevi
dostluklar1 6nemsediklerini belirtmiglerdir. Stfiler, bazen bu
manevi dostluklar: pekistirmek ve avamdan uzak durabilmek
i¢in inzivaya ¢ekilmislerdir.3"

Tasavvuf ile ilgili konular1 Telbisii Iblis adli eserinde ele
alan Ibnii'l-Cevzi, konular1 degerlendirirken tasavvuf ehli
alimlerin hayatlarindan alintilar yapmis ve goriislerini
cliritmek icgin basta sahabe dénemi olmak {izere tasavvuftan
ayr1 olarak degerlendirdigi ve Ziihd hareketinin onciisii
sayilan Hasan Basri (6. 110/728) ve Siifyan es-Sevri (6. 161/778)
gibi alimlerin hayatlarindan alintilar yapmistir. Bu nedenle
calismamizda Ibnii'l-Cevzinin tasavvufla ilgili gortisleri ele
almirken s6z konusu rivayetler, detayli olarak ele alinmak
yerine konunun anlasilmasini kolaylastiracak rivayetlere ve
Ibnii'l-Cevzi'nin genel degerlendirmelerine yer verilmistir.

6./12. asirda yasayan Ibnii'l-Cevzi, 1./7. ve 2./8. asirlarda
ortaya c¢ikan Ziithd hareketi ile sonradan kurumsallasan
tasavvufu birbirinden ayr olarak degerlendirmistir. O, ilk
asirlarda ortaya ¢ikan zithd hareketini tasvip etmis ancak az
da olsa bazi uygulama ve inanglarimi elestirmistir. Ziihd
hareketi igerisinde ortaya c¢ikan inziva fikrini elestirmis,
zahidlerin avamdan uzaklasmak i¢in inzivaya ¢ekilmelerinin
cemaatten uzak kalmalarina ve ailelerini ihmal etmelerine
sebep oldugunu savunmustur. Kur'an ve Siinnet'te ise
cemaatin faziletleri ve cemaate tesvikle ilgili bir¢cok ayet ve
hadis bulundugunu ayrica kisinin tizerinde ailesinin de bazi
haklar1 oldugunu®? belirtmistir. Yine fitne ve giinahtan

311 Resat ONGOREN, "Tasavvuf", DiA, s.119-126

312ibnii'l-Cevzi, zahidlerin inzivaya c¢ekilerek sorumluluklarin1 ihmal
ettiklerini geride biraktiklar1 ailelerini magdur ettiklerini, onlarin nafaka ve
diger ihtiyaglarim1 karsilayamadiklarini, ¢ocuklarimin yetim ¢ocuklar gibi
babasiz biiytidiiklerini, onlar1 yalmz ve korumasiz biraktiklarmni, anne-
babalarimin onlara hasret kalmasma sebep oldugunu yine akrabalarina sila-i
rahim ziyaretinde bulunmalarini engelledigini belirtmistir. Bkz. [bnii'l-Cevzi,
Telbisii Iblis, 5.145-146.
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uzaklasmak amaciyla inzivaya  ¢ekilmelerinin, ilim
meclislerinden ve ilimden mahrum kalmalarina sebep
oldugunu sdylemistir. Ibnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis adli eserinde
aktardig1 bir rivayete gore Siifyan es-Sevri, daga inzivaya
cekilen bir grubu bundan men etmistir. Ibnii'l-Cevzi, Seytan’in
zahitleri, amel bakimindan daha hayirli olan cemaat ve ilimle
istigalden daha az hayirli olan inziva hayatina tesvik ederek
kandirdigini, zira bir alimden bir¢ok insanin istifade ettigini,
bir zahitten ise babasimin bile istifade etmedigini
savunmustur. 313

[bnii'l-Cevzi, onlarin zithd kapsaminda mubah olan seyleri
tamamen terk etmelerini de yanlis bulmustur. Onlarin Allah'in
verdigi nimetleri, imkanlar1 oldugu halde terk ettiklerini, zithd
hayati kapsaminda soguk su igmemelerini, kendilerini ag
birakmalarini, meyve yemekten kaginmalari gibi hususlari
Siinnet’e ve nasslara aykir1 bulmustur. Sayet bu nimetler kotii
olsayd: Allah verdigi bu nimetler icin insanlara minnet etmez
siikiir etmelerini istemezdi demistir. Ayrica onlarin
kendilerini bilerek a¢ birakmalarim1 da Resulullah'in
yasantisina ters goren Ibnii'l-Cevzi, Resulullah'm hayatinda
boyle bir Siinnet'in bulunmadigini, Resulullah'in sadece
yiyecek bir sey bulamadigi zamanlarda agliga sabrettigini,
yiyecek bir sey buldugunda ise yedigini ve giizel yemekleri
tercih ettigini belirtmistir. Islom dininde giizel nimetlerden
faydalanmak yasaklanmamis sadece israftan kaginmasi,
ihtiyag fazlas1 seylerin tiiketilmemesi tesvik edilmistir.3!4

[bnii'l-Cevzi, zahidlerin halktan uzaklasarak inzivaya
¢ekilmelerinin, tevazu kapsaminda al¢ak sesle konusmalarinin
ve avamla muhatap olmamalarinin riya oldugunu belirtmistir.
Zira amellerin makbul olaninin gizli amel oldugunu,
zahidlerin ise bu amelleri agik bir sekilde yaparak ve avamla
muhatap olmayarak halk nezdinde bir makam elde ettiklerini

313jbnii'l-Cevzi, Telbisii [blis, s.145-146.
314 [bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.146-147.
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belirtmistir. Selef'in, salih amelleri gizlice yaptiklarini belirten
[bnii'l-Cevzi, ibni Sirin (6. 110/729)'in halkin amellerini
bilmemeleri igin geceleri aglayip giindiizleri tebessiim ettigini,
Islamda salih amellerin gizli yapilmasinin makbul oldugunu
belirtmistir. Yine Ibn{i'l-Cevzi'ye gére bazi zahidlerin giicleri
yettigi halde camiye gelmemelerini, hastalar1 ziyaret
etmemelerini, sahsi islerini yapmayarak baskalarina
yaptirmalarini Stinnet'e aykir1 bulmustur.315

[bnii'l-Cevzi, zahidlerin siirekli amel etmeyi On plana
cikararak ilimle istigali ihmal etmelerini de elestirerek onlarin
fazla ilim  okumamalarindan dolayr halki  yanls
yonlendirdiklerini ve yanlis bilgilere sahip olduklarim
belirtmistir. Asil gayenin amel oldugunu iddia ederek, ilmi
ihmal ettiklerini ve alimleri zemmettiklerini belirtmistir.316

Ibnii'l-Cevzi, ziihd hareketinin devami olarak ortaya ¢ikan
ve kurumsallasan tasavvufu kabul etmemis ve birgok
uygulamasmi da Islam disi olarak gormiistiir. Tasavvufta
goriilen bir¢ok uygulama ve inancin, dis etkenlerden kaynakl
oldugunu savunmus ve tasavvufun bir¢cok yoniinii
elestirmistir. O, tasavvuf ehlinin ilmi degersizlestirip ilme
duyarsiz kalmalarimi elestirmistir. Tasavvuf igerisinde ortaya
¢ikan sema ve raks gibi zikir wustillerinin cehaletten
dogdugunu  belirtmistir. ~ Ayrica tasavvufta stfilerin
kendilerini tekke ve zaviye gibi yerlere kapatmalarinin ve
kendilerini oramin hizmetine vakfetmelerini ve bunu suffe
ehline dayandirmalarinin  yanlis oldugunu, Resulullah
doneminde wuygulanan Suffe sisteminin mecburiyetten
kaynaklandigini, Miisliimanlar'in maddi refaha kavustuktan
sonra bunu devam ettirmediklerini, sifilerin ise bunu bir
tercih olarak yaptiklarini belirtmistir. Yine fakirligi ve acligi
tercih edip zenginligi yermelerini de elegtiren Ibnii'l-Cevzi,
bunun sahdbenin hayatina da ters oldugunu zira Hz Ebubekir,

315 fbnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.149-150.
316 [bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.151-155.
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Hz Osman ve Abdurrahman b. Avf gibi bir¢ok sahabenin
zengin oldugunu belirtmistir3”” Ibnii'l-Cevzi, tasavvufa
sonradan bir¢ok ekleme yapildigimi®s, hayali makamlar
iiretildigini®® ileri stirmiistiir.

bnii'l-Cevzi, tasavvufun kurumsallasmasinda yazdiklari
eserlerle on plana ¢ikan Haris el-Muhasibi (6. 243/857),320 Ebti
Talib el-Mekki, Eb(i Nuaym el-Isfahani (6. 430/1038), Ebti
Abdurrahman es-Siilemi (6. 412/1021), Eb(i Nasr Serrac (0.
378/988), Kuseyri (6. 465/1072), Muhammed b Tahir el-
Makdisi (6. 507/1113) gibi birgok alimi ve eserlerini
elestirmistir. Onlarin yazmis oldugu bu eserlerle Islam
dininde olmayan birgok cirkin uygulamay1 astavvuf kalibinin
icine  koyduklarim1  ve  bu  sekilde  tasavvufun
kurumsallagsmasin1 sagladiklarin1 belirtmistir. Ebi Hamid
Gazzali'yi de elestiren Ibnii'l-Cevzi onun [hydii Uliimi’d-Din
adli eserinde Islam dinine ait olmayan bircok uygulamayi
destekledigini ve eserinde kullandig1 bir¢cok hadisin uydurma
oldugunu sdylemistir.?!

317 {bnii'l-CevZzi, Telbisii iblis, s.155-158

318bnii'l-Cevzi, tasavvufta sonradan ortaya ¢ikan vecd, sema ve alkis gibi
uygulamalarin Islam'm 6ziine aykiri oldugunu ve bunlarm bir takim
oyunlardan ibaret oldugunu belirtmistir. Bkz. ibnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.156-
158.

319 {bnii'l-Cevzi, burada tasavvuf ehlinin kainatta var oldugunu kabul ettigi
kutup gibi yeni makamlar tiirettiklerini ve bunlarin maneviyatta kainati
yonettiklerini iddia etmelerini elestirmis ve Kur'an ile Siinnete aykir
bulmustur. Bkz. Ibnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.156-158.

320 Telbisii Iblis adli eserinde sayfa 161 de Haris el Muhasibi hakkinda bir
rivayet aktaran ibnii'l-Cevzi, Ahmed b. Hanbel'in bir keresinde Haris el-
Muhasibi'nin sézlerini duydugunda meclisinde bulunanlara onun bulundugu
ortamda bulunmamalarim tavsiye ettigini aktarmaktadir. Yine Ebu Zer'e adli
bir sahsin Ahmed b. Hanbel'e Haris el-Muhasibi'nin nasil biri oldugu
hakkinda soru soruldugunda Ahmed b. Hanbel'in Haris el Muhasiii ve onun
kitaplarina yaklasilmamasini tavsiye ettigine sahitlik ettigini sdylemistir. Bkz.
Ibnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.156-158.

2ibnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, 5.158-161.
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2.8. ibnii'l-Cevzi’de Firkalarin Tasnifi

Makalat/Firak yazari bir¢ok alim, mezhep ve firkalar1 73
firka hadisine gore tasnif etmistir. Ibnii'l-Cevzi de mezhep ve
firkalar1 73 firka hadisine gore tasnif etmistir. O, 73 firka
hadisini zikrettikten sonra tiim firkalarin 6 ana mezhepten
tiiredigini belirtmistir. Bu 6 mezhebin her birinden 12 firkanin
neset ettigini ve bid’at ehlinin toplamda 72 firkaya ayrildigin,
tiim bunlarin cehennemde oldugunu sadece 73. firka olan Ehli
Siinnet ve Cemaat’in kurtulusa erdigini belirtmistir.*2 Ibnii'l-
Cevzi, ana mezhep olarak saydigr Haruriyye/Haricilik,
Kaderiyye/Mu'tezile, ve Rafiza/Sla'y1 kapsamli olarak ele
almis, bu firkalarin hem ortaya ¢ikislarini1 hemde fikri arka
planlarin1  incelemistir. Ancak diger {i¢ mezhep olan
Cehmiyye, Miircie, ve Cebriyye'yi ise kapsamli olarak ele
almamis, sadece her birinin 12 firkaya ayrildigini belirtmis,
firkalarin isimlerini zikrettikten sonra firkalarin ayirt edici
Ozelliklerini sdylemistir. Bu sebeple bizde Ibnii'l-Cevzi'nin
tasnifine uygun olarak ¢alismamaizda ilk 3 firkay1 ayr1 bagliklar
altinda kapsaml bir sekilde ele alarak firkayla ilgili ayirt edici
bilgileri verdigimiz icin burada sadece firkanin ismini
verecegiz. Diger 3 firkayla ilgili ise Ibnii'l-Cevzinin
eserlerinde yeterli bilgiye olmadigindan asagidaki tabloda bu
firkalarin isimleriyle birlikte ayirt edici Ozelliklerini de
belirtecegiz.

S6z konusu alti ana firka ve alt firkalarla ilgili Ibnii'l-
Cevzi'nin yaptig1 tasnif soyledir:

Haricilik (Haruriyye)

Haruriyye olarak isimlendirdigi Haricilik firkasim1 12
firkaya ayirmustir.

Ezarika

ibadiyye

Salebiyye

32fbnii'l-Cevzi, Telbisii [blis, s.19-20.
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Hazimiyye

Halifiyye

Mukremiyye

Kenziyye

Semrahiyye

Ahnasiyye

Muhakkimiyye

Mu'tezile

Meymuniyye

Kaderiyye (Mu'tezile)

bniil-Cevzi, Mu'tezile firkassm Kaderiyye olarak
isimlendirmis, bu firkayr 12 firka olarak miitalaa etmis,
Mu'tezile’yi Kaderiyye'nin alt firkasi olarak saymuistir.

Ahmeriyye

Seneviyye

Mu'tezile

Keysaniyye

Seytaniyye

Serikiyye

Vehmiyye

Ravendiyye

Butriyye

Nakisiyye

Kasitiyye

Nazzamiyye

Cehmiyye

ibnii'l-Cevzi, Cehmiyye'yi 12 firkaya ayirmistir.

Muattila, bu firka insanin aklindan gegen her seyin mahliik
oldugunu ve Allah1 gorecegini iddia eden herkesin kafir
oldugunu savunmustur.32

Merisiyye, bu firka Allah'in sifatlarinin ¢ogunun mahliik
oldugunu soylemistir.?

323jbnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.22.
34jbnii'l-Cevzi, Telbisii [blis, 5.22.
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Miiltezime, bu firka Allah'in mekan olarak her yerde
oldugunu sdylemistir.?>

Varidiyye, bu firka Allah'1 taniyan hi¢ kimsenin cehenneme
girmeyecegini ve cehenneme giren herkesin orada ebedi
kalacagini savunmuslardir.32

Zenadikiyye, bu  firka  hi¢  kimsenin ilahim
ispatlayamayacagini ¢iinkii ispatin ancak hislerle idrakten
sonra olabilecegini, idrak edilebilecek seylerinde ilah
olamayacagini bu sebeple ilahin idrak edilemeyeceginden
ispat edilemeyecegini savunmuslardir.3?”

Harikiyye, bu firka kafirlerin cehennemde yalnizca bir
sefer yanacaklarini ve dylece cehennemde kalacaklarin atesin
artik onlar1 yakmayacagini savunmustur.32

Mahlukiyye, bu firka Kur'ann mahlik oldugunu
savunmustur.3?

Faniyye, bu firka cennet ve cehennemin fani oldugunu
iddia etmistir. Bu firkadan bazilar1 cennet ve cehennemin
yaratilmadigini sdylemislerdir.33

Mugiriyye, bu firka peygamberligi inkdr ederek onlarin
hikmet sahibi kimseler oldugunu savunmuslardir.33!

Vakaifiyye, bu firka biz Kur’an'in ne mahléik oldugunu ne
de olmadigini séyleyemeyiz demislerdir.3®2

Kabriyye, bu firka kabir azabini ve sefaati inkar etmisgtir.33

Lafziyye, bu firka Kur'an1 okuma sirasinda yapilan
telaffuzun mahlék oldugunu soylemistir.33

325(bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.22.
326jbnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.22.
327[bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.22.
328{bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.22.
397bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.22.
30ibnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.22.
31ibnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.22.
32ibnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.22.
33{bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.22.
334fbnii'l-Cevzi, Telbisii [blis, 5.22.
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Miircie

bniil-Cevzinin  Miircie ile ilgili yaptg tasnif
incelendiginde Miircie'nin 12 firka oldugunu belirttikten sonra
Telbis-u Iblis adli eserinde sadece 11 firkanin ismini verdigi
goriilmektedir. Ancak baska eserlerden onun yaptig1 tasniften
eksik olan firka tamamlanmaistir.

Tarikiyye, bu firka Allah'in kul {izerinde zorunlu kildig:
tek farzin Allah'a iman oldugunu ve bunu yerine getiren
kisinin istedigi her seyi yapabilecegini soylemistir.33

Saibiyye, bu firka Allah'in kullarini yaratmasinin sebebinin
kulun istedigini yapmasi1 oldugunu sdylemistir.33%

Raciyye, bu firka ne asi olana asi ne de muti' olana muti'
denilemeyecegini zira Allah'in yanindaki durumlariin
bilinemeyecegini sdylemistir.33

Sakiyye, bu firka itaatin imandan olmadigini sylemistir.33

Seybiyye, bu firka imanin ilimden ibaret oldugunu, batil ile
hakki, helal ile harami bilmeyenlerin kafir oldugunu
sOylemistir.3®

Ameliyye, bu firka imanin amel oldugunu soylemistir.34

Mankusiyye, bu firka imanmin artip eksilmedigini
sOylemistir.34

Miistesniyye, bu firka imanda istisnanin olmadigini
sOylemistir.3+

Miisebbihe, bu firka Allah'n elinin ve goziiniin
insanlarinkiyle ayni oldugunu savunmustur.3#

35{bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.22.
36]bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.22.
337ibnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.22.
38{bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.22.
39ibnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.22.
30Kurtubi, Tefsir-u Kurtubi, c.5, s.248.
31ibnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.22.
32jbnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.23.
33jbnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.23.
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Hasviyye, bu firka tiim hadislerin hiikmiiniin ayni
oldugunu, nafileleri terk edenin farzlari terk edenlerle aymn
oldugunu sdylemisgtir.3+

Zahiriyye, bu firka kiyas1 kabul etmemistir.34

Bid’iyye, bu firkanin mensuplar1 iimmet igerisinde ilk defa
hadis uyduranlardir.34

Rafiza (Sia)

Ibnu'l-Cevzi, Sia mezhebini eserinde Rafiza ismiyle anmus,
mezhebe ait 12 firka saymustir.

Aleviyye

Amuriyye

Sia

Ishakiyye

Navusiyye

Imamiyye

Zeydiyye

Abbasiyye

Miitenasihe

Rec’iyye

Lainiyye

Miiterebbise

Cebriyye

Mudtarriyye, bu firka insanlarin tiim fiillerini Allah'in
yaptigini soylemistir.3

Ef’aliyye, bu firka ef'alu'l-ibad konusunda fiillerin insana
ait oldugunu ancak bunun sorumlulugunun hayvanlarin
yaptig fiiller gibi oldugunu sOylemistir.34

Mefrugiyye, bu firka her seyin 6nceden yaratildigini suan
ise hicbir yaratmanin olmadigini sdylemistir.3*

sujbnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.23.
#5{bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.23.
36]bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.23.
37ibnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.23.
38{bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.23.
39{bnii'l-Cevzi, Telbisii [blis, s.23-24.
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Neccariyye, bu firka kullarin yaptig fiiller yiiziinden degil
Allah'in onlara yaptirdig: fiiller yiiziinden azap gorecegini
sOylemistir.3%

Metaniyye, bu firka iginden gecen seyin en hayirh sey
oldugunu, onun i¢in onun yapilmasi gerektigini soylemistir.3!

Kesbiyye, bu firka kulun ceza veya miikafat elde
edemeyecegini sOylemistir.3?

Sabikiyye, bu firka isteyenin amel edebilecegini,
istemeyenin de amel etmeyebilecegini, mutlu olana giinahin,
kotii olana iyiligin tesir etmeyecegini savunmustur.3%

Hubbiyye, bu firka Allah'm muhabbetinden bir tas
icenlerden Islam'mn riikiinlerinin diistiiglinii sOylemistir.*

Havfiyye, bu firka Allah't sevenlerin Allahtan korkmasina
gerek kalmadigini, zira sevenin sevdiginden korkmamasi
gerektigini soylemistir.3

Fikriyye, bu firka kisinin ilmi arttik¢a artan ilim miktar1
kadar ibadetten muaf oldugunu sdylemistir.*

Hasiyye, bu firka tiim insanlarin Hz Adem'den olduklarini
bu nedenle kimsenin kimseden {istiin olmadigim
sOylemistir.3”

Mii'iyye, kullarin fiillerinin kendilerinden sudur ettigini ve
istitdat'inda onlara ait oldugunu sdylemistir.>

30ibnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.24.
31{bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.24.
32{bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.24.
33{bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.24.
34{bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.24.
35{bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.24.
356]bnii'l-Cevzi, Telbisii [blis, s.24.
357[bnii'l-Cevzi, Telbisii [blis, s.24.
358{bnii'l-Cevzi, Telbisii [blis, s.24.
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SONUC

Abbasi halifesi Me'mun'un, Mu'tezili alimlerin tesvikiyle
baslattigt Mihne siirecinde farkli diistinenlere karsi baski
uygulanmistir. Bu baskici tutum sonucunda itikadi alanlarda
re'ye ve te'vile mesafeli duran metin merkezIli bir anlayis 6n
plana ¢ikmistir. Bu dénemde Islam'in Kur'an Siinnet, Sahabe
ve Tabiln'in sozlerinden hareketle anlasilmas: gerektigini
savunan Ahmed b. Hanbel ve taraftarlar Selefiligin temsilcisi
olma konumunu kazanmislardir. Re'yi ve akli istidlalleri
kullanmaya mesafeli duran Ahmed b. Hanbel ve taraftarlar
kelami metotlarin kullanilmasina karsi ¢tkmis ve bid'at olarak
degerlendirmistir. Ancak 5./11. ve 6./12. asirlarda Selef
geleneginin baslica temsilcileri arasinda kelam metodunu
kullanup, te'vili bazi konularda kullanan ilimli bir akim ortaya
cikmistir. Kadi EbG Ya'la el-Ferra ile baslayan bu akim, Ebii'l-
Vefa Ibni Akil ile belirgin hale gelmistir.

Ebii'l-Vefa Ibni Akili takip eden Ibniil-Cevzi de Islam
diinyasinda ortaya ¢ikan fikri anlayislara kayitsiz kalmamuis,
Selefiyye igerisinde ortaya c¢ikan bu kelami akima
meyletmistir. Ibnii'l-Cevzi, Kelam'l kdkten reddeden Selef
disiincesinin aksine Kelam'1 tiimden reddetmemis fakat akli
onceleyen ve merkeze yerlestiren Kelam sistemini
reddetmistir. O da Kadi Eb{i Ya'la el-Ferra ve Ebii'l-Vefa Ibni
AKil gibi Kelam'a simirll da olsa bagvurmus ve bazi kelam
terimlerini kullanmistir.

ibniil-Cevzinin Kelam'a meyletmesi mezhep igerisinde
tartismalara yol a¢mis, onun bu tutumunu hazmedemeyen
bazi Hanbeliler, Selef'in yolundan ayrildig1 gerekcesiyle onu
elestirmislerdir. Bu durum onun mezhep igerisinde
etkinliginin azalmasina ve Selefi-Kelami metodun gelisme
gosterememesine sebep olmustur.

Tbnii'l-Cevzi, te'vili tenzihe ulasmak icin gerekli gormekle
birlikte bunun sadece alimler i¢in s6z konusu oldugunu
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savunmus, kelami konularin avam nezdinde tartisilmasini
zararli gormiistiir. Ibnii'l-Cevzi, Hanbeli mezhebi icerisinde
ortaya ¢ikan Miisebbihe ve Miicessime fikirlerini de elestirmis,
onlarin kelami metotlar ile akli istidlalleri devre disi
birakmalarindan dolay1r bu yanlisa diistiiklerini belirtmistir.
Haberi sifatlar konusunda da Kelam’a basvuran Ibnii'l-Cevzi,
nasslarin zahiri anlamlarinda ele alinip yed, vech ve istiva gibi
kavramlarin Allah'a nispet edilmesini uygun gormemistir.

Selefiyye icerisinde ilk defa Kadi Ebti Ya'la el-Ferra ile
baslayip, Ebu’l-Vefa Ibni Akil ve Ibnii’'l-Cevzi'yle devam eden
Selefi-Kelami metotun ortaya c¢kmasinda o donemde
Bagdat'ta Hanbelilerin miicadele ettigi Esariler, Imamiyye ve
Batinilerin kelami prensipleri kullanmasinin énemli bir etkisi
vardir. Zira bu gruplarla yapilan miicadeleler sonucunda bir
tarafta karsitlik tizerinden tamamen ice kapanan Miisebbihe
ve Miicessime fikirlerini savunan bir grup ortaya ¢ikmustir.
Diger tarafta ise her ne kadar Hanbeliler, temelde Kelam’a
karsi ¢ikmiglarsa da Kelam’t kullanan gruplarla miicadele
edebilmeleri ve varliklarini devam ettirebilmeleri i¢in baz1 akli
istidlalerin kullanmilmasma ilimh yaklasan Selefi-Kelami bir
grupta ortaya cikmustir.

[bnii'l-Cevzi, ~ Abbasi  Devletinin  zayifladigi,  ig
karisikliklarin had safhaya ulastigi ve birgok fikri akimin
ortaya ciktigi bir donemde yasamistir. Mu'tezile mezhebinin
Abbasi Devleti nezdinde itibarini kaybetmesi sonucu Hanbeli
Mezhebi mensuplari devlet kademelerine yerlesmis ve
devletin giiciinii de arkalarina alarak birgok mezhep ve ekolle
miicadele igerisine girmislerdir. Devlet ricaliyle iyi iligkiler
kuran Ibnii'l-Cevzi de basta Sia olmak {izere Mu'tezile ve
Haricilik gibi fikri akimlara kars: vaaz ve irsat faaliyetlerinde
bulunmus ve hayat1 boyunca bir¢ok eser telif etmistir. Telif
ettigi eserlerle Islam'in 6ziine uygun olmadigini diisiindiigii
bircok fikri akimi elestirmis ve kendisinden sonra gelen bir¢ok
miuellifi etkilemistir.
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Ahmed b. Hanbel ve arkadaslarinin mezhebini benimseyen
[bnii'l-Cevzi, bulundugu meclislerde onlar1 Gvmiistiir.
Bununla birlikte diger Ehli Siinnet mezheplerinin
dislanmasina karst ¢ikmus, Selefiyye ekoliiniin yontemini
benimsemesine ragmen bazen diger mezheplerin goriislerine
daha sicak bakmis ve onlar1 savunmustur. Ancak Ibnii'l-Cevzi,
bu tutumunu sadece Ehli Siinnet mezheplerine karg:
gostermis, diger mezhepleri fasid ve batil olarak
degerlendirmistir.

bnii'l-Cevzi, itikadi meselelerde taklitcilikten uzak
durmus, mezhep bagnazligina diismemis, gerektiginde
Hanbeli mezhebinin ileri gelenlerini de tenkit etmistir. Tbnii'l-
Cevzi, Hanbelilerin diger mezhep mensuplarina kars: siddet
ve sindirme faaliyetlerine de karsi durmus ve bu durumu
elestirmistir. 6./12. asirda yasayan Ibnii'l-Cevzi, bu dénemde
yasanan bircok S$ii-Stinni eksenli fikri ve fiili ¢catismalara sahit
olmustur.

Telbisii Iblis adli eserinde Isliam mezheplerini ele alan
[bnii'l-Cevzi, mezhep ve firkalar1 Resulullah'tan aktarilan 73
firka hadisine gore tasnif etmistir. 73 firka hadisini zikrettikten
sonra tiim firkalarin 6 ana mezhepten tiiredigini ifade etmistir.
Bu 6 mezhebin her birinden 12 firkanin neset ettigini ve bid’at
ehlinin toplamda 72 firkaya ayrildigimni, tiim bunlarin
cehennemde oldugunu sadece 73. firka olan Ehli Siinnet ve
Cemaat’in kurtulusa erecegini belirtmistir. Ibnii'l-Cevzi'nin
yaptigi tasnif incelendiginde hadiste gegen sayiy1
tutturabilmek i¢in bazi mezhepleri firka olarak zikrettigi bazi
firkalar1 da hi¢ zikretmedigi goriilmektedir. Binaenaleyh
haklarinda 6zel reddiye yazdigi Karmatileri bile yaptigi
tasnife dahil etmemistir.

bnu'l-Cevzi, eserlerinde mezheplere dair olaylar1 daha ok
tarihi veriler tizerinden islemis, yasadigi donemde vuku bulan
mezhep olaylarini oldukga detayl bir sekilde ele almamustir.
Ibnii'l-Cevzi, Es'ari kelam ekoliine mensup bir¢ok alimi tenkit
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etmistir. O, Eg'ariligi tiimden reddetmemis ancak Safii
mezhebinin Eg'arilikle 6zdeslesmesini elestirmistir. Safii
mezhebi taraftarlariin zamanla Imam Safii'nin goriislerini
birakarak Omriiniin ¢ogunu Mu'tezile igerisinde gegiren
Es'ari'nin goriislerine meylettiklerini sOylemistir. Es'ari
ulemasinin Kelam’t benimsemelerini ve bunu diger ekollere
kars1 kullanmalarimi tenkit etmis ve Es'arilige karsi mesafeli
durmustur. Yine Es'arl kelam ekoliine mensup alimlerin
tasavvufa olumlu bakmasimi da tenkit etmigtir. Bununla
birlikte o, baz1 yonleriyle Es'arilik'ten de etkilenmistir.
Sozgelimi Gazzali'yi elestirmis ancak akil-nakil iligskisinde
hemen hemen higcbir degisiklik yapmadan onun akil-nakil
anlayisini benimsemistir.

Haricileri de elestiren Ibnii'l-Cevzi, onlar1 tarafli bir bakis
acisiyla degerlendirerek onlarin ortaya ilk ckislarimi Zul-
Huveysire ile ilgili aktarilan hadise dayandirmistir. Tbnii'l-
Cevzi ilk Haricinin hadiste bahsedilen Zul-Huveysire et-
Temimi adli sahis oldugunu sOylemistir. Onlarin dine
ylizeysel yaklasimlarindan dolay: kendileri gibi diisiinmeyen
herkesi tekfir ettiklerini soylemistir. O, Haricilerin hilafet
konusundaki tutumunu da elestirmis, onlarin bunu
kiskangliklarindan 6tiirii savunduklarini iddia etmistir. Bu
iddiasin1 da Harici fikirleri benimseyenlerin ¢ogunun Benu
Temim kabilesinden olmalarina dayandirmistir. Hariciligi
tarafli bir bakis agisiyla degerlendiren Ibnii'l-Cevzi, Hariciligin
Mu'tezile ve Kaderiyye ile birlikte dis giigler tarafindan planl
olarak ortaya cikarildigini iddia etmistir. Bununla birlikte
Haricilerin ortaya cikisiyla ilgili aktardig bazi rivayetlerin ise
tarihi verilerden uzak oldugu goriilmektedir.

Ibnii'l-Cevzi. Mu'tezile mezhebini de elestirmis onlarin
felsefe ve mantikla istigal etmelerini yanhis bulmustur.
Mu'tezilenin  felsefecileri takip ederek sadece akli
oncelediklerini ve Allah'1 sinirladiklarini belirtmistir. Mu'tezile
mezhebini felsefenin Islam diinyasindaki temsilcisi ve devami

120



olarak gormiis ve goriislerini elestirmistir. Mu'tezile
mezhebini nasslar1 akla uydurmaya calistiklar1 gerekgesiyle
elestirmistir. Ancak Mu'tezile hakkinda eserlerinde zikrettigi
rivayetleri incelendiginde genel itibariyle Mu'tezile karsit
kisilerden rivayet ettigi ve onlar1 degerlendirirken daha ¢ok
onlarin fasid bir firka olduklarini ispatlamaya yonelik bir ¢aba
ierisinde oldugu goriilmektedir. Ayrica Ibnii'l-Cevzi,
Mutezile’yi Kelamla 6zdeslestirmis ve Kelam’a kars1 ¢ikarken
daha ¢ok Mutezili kelam metodunu reddetmistir. Nitekim
kismen kelami metotlar1 ve terimleri kullanmasi da bu
durumu agiklamaktadir.

Siiligi benimseyenleri de elestiren Ibnii'l-Cevzi, onlarin Hz
Ali'ye olan sevgilerinde asiriya gittiklerini ve bu ylizden
sapittiklarini soylemistir. Bu asir1 sevginin Hz Ali ve onun
evlatlarini ulvi makamlara yiikselttigini hatta bazi1 kimselerin
Hz Ali'yi ilah kabul ettigine deginmistir. Ibnii'l-Cevzi yasadig1
donemde Bagdat'ta bir¢ok Sii harekete sahit olmus, $ii-Stinni
miicadelelerine taniklik etmigtir. Fikri saha da Siilerle
miicadele etmis, vaaz ve irsat faaliyetleriyle onlara kars:
durmus, yazdig1 eserlerde de bu harekete sik sik deginmis
hatta onlarin fikirlerine 6zel reddiyeler yazmistir. Sianin
imémiyye firkasini elestiren Ibnii'l-Cevzi, onlarin dinde yeni
bir sey tiirettiklerini ve Hz Ali'ye olan asir1 sevgilerinden
dolay1 sapittiklarimi ifade etmistir. Ibnii'l-Cevzinin yasadig
donemin Onemli problemlerinden biri olan “Ehli Beyt”
meselesinde $ia'ya tepki olarak Hz Ali'yi &ven rivayetler
yerine Hz Ali'nin diger Sahabeleri ovdiigii ve onlara
diismanhigin sirk oldugu ile ilgili rivayetleri Onceledigi
goriilmektedir. Bununla birlikte eserlerinde $ii firkalarin
timiinii elestiren Ibnii'l-Cevzi, Karmatileri ve fikirlerini 6zel
olarak ele almistir. Karmatilerin ortaya ¢ikislarini ele alan
[bnii'l-Cevzi, bu hareketin Islam diismanlar1 tarafindan dini
tahrif etmek amaciyla ortaya cikarildigini ve Islam'a diisman
olan herkesin onlar1 destekledigini vurgulamustir. Islam
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dismanlarimin Sii firkalara 6zellikle de Batini firkalar1 tercih
etmelerinin sebebinin Sii firkalarin sahabenin c¢ogunu tekfir
etmesinden kaynaklandigin1 soylemektedir. Zira sahabe
neslinin  Peygamber’i  bizzat gorerek dini ondan
ogrendiklerini; Kur'an'in da kendilerinden sonraki nesillere
ulagmasinda 6ncii rol oynadiklarini belirtmistir. Ibnii'l-
Cevzi'ye gore $ii firkalar Islam dinini tahrif etmeye calisan
planli bir programin sonucu olarak ortaya ¢ikmis
hareketlerdir.  Ibnii'l-Cevzinin = Karmatiler =~ hakkindaki
goriisleri incelendiginde onlar tarafsiz bir sekilde arastirmak
yerine daha ¢ok onlarin fikirlerini ciiriitmeye yonelik bir
¢abanin i¢inde oldugu goriilmektedir.

6./12. asirda yasayan Ibnii'l-Cevzi, 1./7. ve 2./8. asirlarda
ortaya ¢ikan zithd hareketi ile sonradan kurumsallasan
tasavvufu birbirinden ayr1 olarak degerlendirmistir. O ilk
asirlarda ortaya gikan ziithd hareketini tasvip etmis ancak bazi
uygulama ve inanglarin elestirmistir. Ziihd hareketi igerisinde
ortaya ¢ikan inziva fikrini elestirmis zahidlerin avamdan
uzaklagsmak icin inzivaya c¢ekilmelerinin cemaatten uzak
kalmalarina ve ailelerini ihmal etmelerine sebep oldugunu
savunmustur. Kur'an ve Siinnette ise cemaatin faziletleri ve
cemaate tesvikle ilgili bir¢ok ayet ve hadis bulundugunu
ayrica kisinin tizerinde ailesinin de bazi haklarinin oldugunu
belirtmistir. Ibnii'l-Cevzi, zithd hareketinin devami olarak
ortaya ¢itkan ve kurumsallagsan tasavvufu kabul etmemis ve
bircok uygulamasmi da Islam disi olarak gdrmiistiir.
Tasavvufta gorillen birgok uygulama ve inancin dis
etkenlerden kaynakli oldugunu savunmus ve tasavvufun
bircok yoniinii elestirmistir. O tasavvuf ehlinin ilmi
degersizlestirip ilme duyarsiz kalmalarmi elestirmigtir.
Tasavvuf icerisinde ortaya c¢ikan sema ve raks gibi zikir
usullerin ise cehaletten dogdugunu Dbelirtmistir. Ayrica
tasavvufta stfilerin kendilerini tekke ve zaviye gibi yerlere
kapatmalarini, kendilerini oranin hizmetine vakfetmelerini ve
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bunu suffe ehline dayandirmalarini yanhs bulmustur. O,
Resulullah ~ d6éneminde  uygulanan Suffe  sisteminin
mecburiyetten kaynaklandigini, Miisliimanlar'in maddi refaha
kavustuktan sonra bunu devam ettirmediklerini, stfilerin ise
bunu bir tercih olarak yaptiklarini belirtmistir.

Selefi gelenegin dnemli isimlerinden olan Ibnii'l-Cevzi hala
selef temsilcisi oldugunu iddia eden gruplar tarafindan
oldukga 6n plana gikarilan ve eserlerine siklikla basvurulan
bir isimdir.
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