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ONSOz

Allah’a hamd eder. Ondan yardim diler, nefislerimizin
serrinden, amellerimize riya bulasarak kotiiliige meyl alanindan
kendisine sigimiriz. Kafirler hos gormese de diger biitiin dinlere
tstiin  kilmak icin hak din ile gonderdigi efendimiz Hz.
Muhammed’e salat ve selam olsun.

Islam dini, cihan siimiil olmasiyla dinlerin en son halkast
olarak hayat1 bir biitiin olarak anlamlandirip insanligin hizmetine
sunmustur. Bu baglamda hayatin mubhtelif alanlarindan biri de
siyaset alamidir. Bu dinin ana kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’de
siyasete iliskin adalet, megveret, emanetin ehline verilmesi, ulu’l-
emre itaat ve insanlar arasinda dstiinligiin takva oldugu
seklindeki temel kriterlerin disinda, siyasetin zaman ve mekana
bagli ve degisken teferruatina ait bilgiler verilmemektedir. Bu
alan, insanligin tecriibe ve anlayisna birakilmistir. Kur'an-1
Kerim’'de siyaset kelimesi giiniimiizde gectigi anlamlariyla
kullanilmamuis ise de, Kur’an'in ele aldig1 konular, getirdigi emir
ve yasaklar, igerdigi hiikiim ve prensiplere bakildiginda siyaset
kavrammin isaret ettigi hiikiim ve anlamlar1 da igerdigi
goriilmektedir. Dolayisiyla Islam diisiiniirleri, Kur’an'in, gercevesi
tamamuyla ¢izilmis bir siyasi model onermedigi hususunda ittifak
ettikleri gibi, Kur'an'in siyasi meseleleri tamamiyla ele almadig;,
siyasi yasamla ilgili temel prensiplerin disinda herhangi bir emir,

hiikkiim ve prensip getirmedigi seklindeki anlayisi da kabul
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etmemektedirler.Gergek su ki, diinyanin neresinde olursa olsun
genellikle Miisliimanlar Islami geregi gibi bilmiyorlar. Bugiin
diinyanin hicbir yerinde ister yonetim ve siyaset, ister ekonomik
ve sosyal alanda veya kisi ve toplumlan ilgilendiren bagka
herhangi bir konuda olsun, isterse sosyal diizenin {iizerinde
yiikseldigi temellerde olsun Allah'm indirdigi sekliyle Islam’in
uygulandig1 alan bulunmamaktadir.

Miisliimanlar ne yazik ki, Islam’in temel prensiplerini de
artik bir kenara birakmus gdziikiiyorlar, dyle ki bugiin Islam
aleminin kahir ekseriyetinde marufun yerini miinker, adaletin
yerini zuliim, ilahi prensiplerin yerini de sahsi ihtiraslar heva ve
hevesler almistir. Bunlarla birlikte Islam iilkelerinde son yillarm en
cok tartisilan konusu Islam yasalaridir. Miisliiman aydinlar ve
bilim adamlar1 uzunca bir siireden beri Miisliimanlarin bugiinlere
gelis sebepleri {izerinde ciddi aragtirmalar yapmakta ve Islam
timmetinin ideal yapisinin nasil olmas: gerektigi konusu tizerinde
calismalarmi yogunlastirmis bulunmaktadirlar.

Imamet konusu, Ehl-i Siinnet akaidi icerisinde inanilmasi
zorunlu olan konular arasinda yer almamaktadir. Sia haricinde
klasik kelam ekollerinin, imameti genel anlamda siyasi bir konu
olarak degerlendirmesine ragmen, $ia ekolii imamet konusunu
itikddin bir parcasi olarak gormektedir. Mezhep hiiviyetine
kavugmus i'tikadi doktrinler, “ilahiyat, niiblivvet ve sem'iyyat”
tizerinde bir akide ingsa etmeye calismislardir. Ik dénem siyasi

ihtilaflarin yasanmasindan hemen sonra Sia, bu akideye
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“imamet/devlet bagskanlig1” meselesini ilave etmistir. $ia, imamet
meselesini akli ve nakli deliller ile Hz. Ali ve evlatlarina
hasrederek onun hakki olan devlet baskanliginin Hz. EbG Bekir,
Omer ve Osman tarafindan gasp edildigini one siirmiistiir. Sia’'nin
imamet meselesini itikadi boyuta tagimasi Islam kelaminda biiyiik
bir etki yaratmustir. Bu etkiye verilen tepkinin en biiyiigti Ehl-i
Stinnet’in onemli bir kanadini olusturan Esarilik ve kurucu imami
Imam Esari basta olmak iizere sonraki Esari kelamcilar olmustur.
el-Amidi de onlar arasma dahildir ve miiellif eserlerinin son
bahsini imamet konusuna ayirmak suretiyle yer vermektedir. el-
Amidi'nin neden keldma dair eserlerinde imamet konusuna yer
verdigini tespit ettikten sonra Amidi'nin imamet anlayigimi ortaya
koymaya c¢alisacagiz. Ayrica imamet konusu ile iliskili olarak
gelenegimizde tartisilan imamin nass ile mi tayini, biat ile mi
secgilecegi; imam se¢menin zorunlu olup olmadig, Hz.
Peygamber'den sonra imametin kimin hakki oldugu, Hz.
Peygamber’den sonra insanlarin en stiiniiniin kim oldugu ve
efdaliyyet gibi konular Amidi perspektifinden
degerlendirilecektir. Amidi’nin imamet anlayigini ortaya koyarken
basvuru kaynagimiz Amidi’ye ait “Ebkar’ul-Efkar fi usuli’d-Din”
ve “Gayetu’-Meram fi Ilmi'l-Kelam” adli eserleri olacaktir.
Islam’da imamet, hilafet ve mesveret prensipleri; yasama, yiiriitme
ve yargl kurumlar:1 ve bunlarin isleyis bigimleri; siyasal, sosyal,
kiiltiirel ve ekonomik hayata yon verecek temel yasalar incelenip

kiymetli neticeler, elde edilecektir.
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GIRIS
ISLAM DINI’'NDE SIYASET IMAMET ILISKISI

A.TARIHI ARKA PLAN

IslAm hem ahiret hem diinya, hem inan¢ hem devlet dini
oldugundan Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisinden sonraki
Miisliimanlara Kitap ve Siinnet yaninda bir de devlet birakmust.
Ayrica Kitap ve Siinnete gore hareket eden vekillerine
(imam/Halife/ Devlet Bagkani)na itaat etmeyi ve onlarin
yollarindan seriata muhalif davranmadiklar: siirece ayrilmamayi
siki bir sekilde tavsiye etmislerdi.! Stiphe yok ki dinleri bilmek ve
onlar1 birbirinden ayirmak isteyen kimsenin mezhepleri ve
firkalar1  goriislerini  (makalatr)) bilmesi gerekir. Insanlar
Peygamber(s.a.v)'sen sonra bir ¢ok hususta ihtilaf ettiler, bu (ihtilaf
ettikleri) seylerden dolay1 birbirlerini sapiklikla itham ettiler ve
birbirlerinden uzaklagtilar. Bdylece onlar Islam‘mn kendilerini
birlestirmedigi ve igine almadig hizbler (gruplar) ve firkalar
haline geldiler. Hz. Peygamber’in vefat: ile ortaya ¢ikan devlet
baskanligi meselesi giindeme oturmus ve Hz. Peygamber
(s.a.v)'den sonra Miisliimanlar arasinda meydana gelen ilk ihtilaf
Imamet konusundaki ihtilaf olmustur. Allah (cc), Resullullah

(s.a.v)in (ruhunu) kabzedip cennetine ve ikram yurduna

! Tirmizi, 42/16 (H. No: 2676); Ebu Davud, Siinne 5 (Mubarek Huri, Avnu'l-
Ma'bud XII, 359, H. No: 4583); ibn Ma'ce, Mukaddime, 6 (H. No: 42,1.15).
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nakledince ensar Resullah (s.a.v)’in Medine’sindeki Beni Saide
Sakifesinde (golgeliginde) toplandi ve imamete Sa'd b. Ubade’yi
getirmek istediler. Bu durum Ebu bekir ve Omer‘e ulaginca her
ikisi muhacirlerden bazi adamlarla birlikte ensarmn toplandig yere
gittiler. Ebu Bekir, onlara imametin Kureys disinda olamayacagin
bildirdi ve onlara Hz. Peygamber (s.a.v)'in; Imamet Kureyste'dir;
soziinii hatirlatti. Bunun {izerine Beni Saide’de sahabe yaptig
siyasi se¢imle ilk imtihanmi vermistir. Devlet baskaninin kim
olacag krizi fazla biiyiimeden Hz. Ebli Bekir'in (6. 13/634) halife
secgilmesi ile asilmistir. Hz. Eb(i Bekir'den sonra onun vasiyeti ile
halife olan Hz. Omer, kendi déneminde siyasi bir krize firsat
vermemistir. Oyle ki o, Medine dénemindeki uygulamalar ile
asirlar boyu Miisliiman yoneticilere 6rnek olmustur. Ancak Hz.
Osman’in (0. 35/656) halife segilmesi ile beraber siyasi sorunlar her
gecen zaman biiylimeye baslamistir. Halife Osman’in uyguladig:
devlet yonetimi zamanla Islim toplumunda rahatsizliklara yol
agmustir. Hatta ileri gelen bazi sahabiler dahi agik¢a halifeye tepki
gostermis, igerisine diistiigli bu siyasi hatalardan doénmesi
konusunda uyarmiglardir. Ancak sorunlar s6z ve biirokrasi ile
¢oziilemeyince Hz. Osman, bir grup asi tarafindan sehit
edilmistir.? Kaosa ve fitneye sebep olmus bu toplum yapisini ve
siyasi atmosferi devralan Hz. Ali (6. 40/661), mevcut sorunlarin

¢oztimii konusunda gerekenleri yapamamis, Cemel, Siffin ve

2 Bkz. Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi-Alevi Siinni Ayrismasinin Arka
Plani-, (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 140-146.
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Tahkim gibi hadiseler meydana gelmistir. Bu kargasa ortaminda
Hz. Ali de tipki selefi Hz. Osman gibi sehit edilmistir. Kisa siire
once Hz. Peygamber tarafindan Medine’de kardes ilan edilen
sahabiler, birbirleriyle savasmak zorunda kalmis ve bu durum
Islam toplumunda derin yaralar agmistir.* Sonug itibariyle imamet
sorunu etrafinda ortaya ¢ikan bu hadiseler $ia, Havaric, Miircie,
Mu'tezile ve Ehl-i Stinnet gibi belli bagh ekollerin goriislerinin
olusumuna ortam hazirlamistir. Hicri L. asirda Islam toplumunda
Hariciler ve $la'min ortaya ¢ikisinda en onemli etkenlerden biri
imamet micadelesi olmustur.* Sia, Hz. Muhammed’den hemen
sonra Hz. Ali'nin, nass ve tayinle imam tayin edildigini,® imametin
kiyamete kadar Hz. Ali'nin soyuyla devem edecegini ve
imamlarm masum olduklar1 inancini savunmustur.® Dolayisiyla,
Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali'nin nass ve tayinle imam
olduguna inanan Sia'nin oOncelikli meselesi imamet konusu
olmustur. Ilk ziimrelestigi dénemden bu zamana Sia, Hz. Ebf

Bekir, Hz. Omer (6. 23/644) ve Hz. Osman’1 hilafeti gasp etmekle

3 Bu hadiseler i¢in bkz. Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgas1,186-202.

4 Ahmed Emin b. Ibrahim et-Tabbah, Fecrii’l-Islim (Islam’in Dogusu), gev.
Ahmed Sedaroglu, (Ankara: Kili¢ Kitabevi, 1976), 363.

5 Ahmed Mahmud Subhi, Nazariyyetu’l-Imdme Lede’s-Siati’l-Isnd Aseriyye,
(Beyrut, 1991), 20; Allame M. Hiiseyin Tabatabai, Tiim Boyutlariyla Islam’da
Sia, cev. Kadir Akaras-Abbas Akyiiz, (Istanbul: Kevser Yaymlari, 4. Baski,
2009), 190.

6 [bn Babeveyh el-Kummi, Risdletii’l-Itikadati’l-Imamiyye (Sii Imdamiyye nin
Inang Esaslari), ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yaymlar, 1978), 107-112; Muzaffer Riza, Sia Inanclari, cev.
Abdulbaki Gélpinarli, (Germany: Ahl-ul Beyt Mescidler ve Kiiltiir Federasyonu,
2. Baski, 1992), 76-77; Muhammed Hiiseyin Kdsifu l-Gita, Caferi Mezhebi ve
Esaslari, ¢ev. Abdiilbaki Golpinarli, (Kum: Ensariyan Yayinlari, 5. Baski,1992),
44,
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suglamis ve imametin Hz. Ali ve hatta evlatlarinin hakki oldugunu
savunmus ve bunu Hz. Peygamber’e tasdik ettirmeye ¢alismistir.”
Sia, imamet meselesini [slam’in riikiinlerinden biri olarak kabul
etmis, imanin asli bir unsuru olarak gormiis ve hatta buna
inananlar1 mi’'min, inanmayanlar1 ise miisliiman olarak
nitelendirmistir. Bu nedenle imamet meselesinin Siinni kelam
kitaplarinda yer almasinda $ia'nin etkisi kaginilmaz olmustur. $ia,
imamet meselesini itikadi bir alana tasimis, Hariciler imameti
halkin tercihine birakmis, Mu’tezile’nin 6énde gelen alimlerinden
EbG Bekir el-Asam (6. 200/816) ile Hisam b. Amr el-Futi (0.
218/833) ise insanlarin kendilerini zuliimden koruduklar: takdirde
ve refahlilk zamanlarinda devlet bagkanligina gereksinim
duyulmadigini ileri siirmiiglerdir.?

Esari gelenekte imamet ilk halife (Imam) olan Hz. Ebu
Bekir‘in segilmesiyle gerceklesmis ve onun Resulullah (s.a.v.)'in
yolundan ayrilmayarak dinin izzetini ve Islam safiyetini aynen
muhafaza etmesiyle devam etmistir. O hi¢ bir sekilde Islam
hiikiimlerinin uygulanmasindan taviz vermemistir. Secimle is

basina gelmis, fakat kendisinden sonrasi i¢in Hz. Omer'i tavsiye

7 Eb(i Halef Sa‘d b. Abdillah el-Kummi, Kitdbu' l-Makaldt ve’l-Firak, nsr.
Muhammed Cevad Meskir, (Tahran, 1963), 16; Kiileyni, Ebli Cafer Muhammed
b. Ishak, Usilu’l-Kafi (Tahran, trs), 1: 176; Hasan Onat, Emevi Dénemi Sii
Hareketler ve Giiniimiiz Siiligi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1,1993),
15; Ayrica bkz. Ethem Ruhi Figlali, /mdmiyye Siasi, (Ankara: Selguk Yayinlari,
1984), 9-13.

8 Bkz. Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi-Alevi Siinni Ayrismasinin Arka
Plani-, s. 140-146.
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etmistir. Yani imameti veliahde birakmistir ve miisliimanlar da
bunu reddetmeyip kabullendiler.’

Hz. Omer'de Resulullah (s.a.v.) ve Hz. Ebu Bekir'in izinden
ayrilmadi. Adil idaresiyle o6rnek oldu. Yeryiiziinii adaletle
doldurdu. Veliahd olarak imameti uistlendi, ancak kendisinden
sonraki imameti suraya birakti.’® Alt1 kisiden olusan sura kendi
aralarinda Hz. Osman'i secti. Hz. Omer‘in defninden sonra
Abdurrahman "aranizda ti¢ kisiyi seciniz" dedi. Ziibeyir oyumu
Ali'ye; Talha Osman'a, Sa'd'da Abdurrahman b. Avf'a verdim
dediler. Abdurrahman, "Hangimiz bu isten ¢ekilirse mazeretini
kabul ederiz. Allah ve Islami sahid tutarak hangisinin daha
efdal oldugunu nefsinde karar versin." Ali ve Osman stikt
ettiler. Abdurrahman "Bu isi bana birakiyor musunuz. Vallahi
efdalinizdan sasmayacagim" dedi.” Sura tiyeleri Ali, Osman,
Zibeyr, Talha, Sa'd ve Abdurrahman'di. Altis1 da asere-i
miibesseredendi. Tkisi de "Evet" dedi. Birisinin elinden tutarak sOyle
dedi: "Bildigin gibi senin Resulullah ile akrabaligin ve Islam'da
onceligin vardir. Allah ig¢in seni emir tayin edersem, adil ol,
Osman’1 tayin edersem onu dinle ve itaat et" sonra obiiriiyle
basbasa kald1 ve ayni seyi ona da sdyledi. S6z aldiktan sonra
soyle dedi: "Elini kaldir ki sana biat edeyim, ya Osman" dedi ve

ona bey'at etti. Ali de hemen bey'at etti. Sonra evde bulunanlar

% Amidi Seyfuddin, Gayetu’l-Meram fi 'Ilmi’l-Kelam, tahkik eden Hasan
Mahmud Abdullatif, Kahire,1971, s. | 1.

10 Buhari, Fedailii's-Sahabe, 62/8; (ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bari
VII, 74-76) (H. No: 3700).

1 Buhari, Fedailii's-Sahabe, 62/8.
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da girip biat ettiler."?Diger bir rivayette de Abdurrahman b. Avf
ii¢ glin boyunca sahabeler, heyetler ve asker ile danistiktan ve
hepsinin kanaatini aldiktan sonra Hz. Osman'a biat etti. Hz.
Osman'in sehadeti ile imamet konusunda ilk ihtilaf bas
gosterdi. Ancak Medine'de bulunan sahabiler Hz. Ali'ye biat
ettiler.

Hz. Ali'ye hall ve akid ehli tarafindan biat edilmesine
ragmen Miisliimanlar tefrikadan kurtulamadi. Oyle ki
Miislimanlar arasinda Cemel savasi vuku bulmus, Hz.
Muaviye ve Sam halki, Hz. Osman‘in intikami alinmadikga biat
etmeyeceklerini ifade etmislerdi. Hz. Ali ile Hz. Muaviye
arasinda Siffin vb. savaglar olmus, hakem hadisesinden sonra
ihtilaf ve tefrika artmus, Hariciler bas gostermis ve fitneler Islam”
ve Miisliimanlar1 kasip kavurmustur.’® Hz. Ali'den sonra
hilafetin saltanata dontstiigti bir gercektir. Zaten Hz.
Peygamber (s.a.v.) buyurmuslardi: "Niibiivvet hilafeti otuz
senedir hilafet otuz sene olacaktir sonra miilk (saltanat)
gelecektir."“Hz. Ali'nin sehadetinden sonra oglu Hz. Hasan
yerine halife secildiyse de, alt1 ay sonra parcalanmay1 énlemek
amaciyla feragat etti ve halifelik Hz. Muaviye'ye gegerek

Emevilerin saltanat devri basladi (661-750).

12 {bn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bari, X111, 205 vd.

3 fbn Kesir, Hafiz Imadiiddin (d. 774 H.) el-Bidaye ve'n-Nihaye,
Mektebetu'l-Maarif, (3.b. 1979 Beyrut-Liibnan) VII, 227.

14 Ebu Davud, Siinne, 8 (Avnu'l-Ma'bud, XII, 397); Tirmizi, Fiten 48 (H.
No: 2226). Tirmizi"Hadis hasendir" demistir.
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Omer b. Abdiilaziz gercek imameti yasamak istediyse de
donemi kisa stirdii. Emevilerin tutumundan hognutsuzluk
giin gectikge artti. Nihayet Irak’ta Abbasiler, Hz. Peygamber‘in
amcast Abbas'tan gelen Seffah’i halife ilan ettiler (749). Yenilen
Abbasiler hilafetin merkezi olan Sam'1 da teslim etmek zorunda
kaldilar. Katliamdan gegirilen Emevilerden kurtulan bir prens
Endiiliis’e gegerek orada Endiiliis Emevi devletini kurdu ve
halifeligini ilan etti.’> 749-750 de ilk halife Seffah adiyla bilinen
Abdullah b. Muhammed (724-754) ile kurulan Abbasiler 1258'e
kadar 508 yil saltanat stirmiislerdir. 1058'de Tugrul Bey hilafetin
merkezi Bagdat'a girmis, bilahare Selguklular biitiin devleti
ellerine gegirmislerse de halifeyi Miisliimanlarin basi olarak
kabul etmislerdir. Hiilagu Bagdat1 alip son halife Mu'tasim‘1
(1242-1258) oldirttiikten sonra, Misir’da Tiirk Sultan1 Baybars,
Abbasilerden iki prensi Kahire’ye cagirdi. Boylece Abbasilerin
Kahire donemi baglamis oldu. Ancak Abbasiler Kahire'de sadece
Miisliimanlarin manevi lideri olarak muamele goérmiisler, Tiirk
Memliik sultanlari onlari devlet islerine hig
karigtirmamislardir. Onlar burada 1261-1516 yillar1 arasinda 255
yil halifelik yapmuslardir.t® Mercidabik meydan
muharebesinde Memliik sultan1 Kansu'yu Oldiiren ve Halife
III. Miitevekkil‘i esir alan Yavuz Sultan Selim, bir kag¢ giin sonra

Halep Ulu Camii'nde kendisini halife ilan ettirmistir. Bu surette

15 Tbn Kesir, a.g.e., VII, 228.
16 1zmirli Ismail Hakk, Islam-Tiirk Ansiklopedisi, 1, 383-384.
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halifelik, Abbasilerden Osmanogullarina, Araplardan Tiirklere
gecmistir  (1516). 1516 yilinda Yavuz Sultan Selim'le
Osmanogullarina gecen halifelik, II Abdiilmecid‘e kadar devam
etti (1924). "3 Mart 1340 (1924) tarihinde Seyh Saffet Efendi ile Refiki
hilafetin ilgasini teklif eden bir tasarity1 Meclis'e sundular."”
Yapilan tartismalar sonucu hilafetin kaldirilmasi kabul edilmis ve

yetkileri T.B.M.Mne devredilmistir.

B. KUR'AN-I KERIM'DE SIYASET IMAMET

ILISKISI

Kur'an'da siyaset ile ilgili ayetler incelendiginde, din-siyaset
iliskisi acisindan su tespitleri yapmak miimkiindiir: Kur'an; inang,
ibadet ve ahlak konularia dogrudan ve ayrintilariyla yer verirken
siyasi konulara, evrensel nitelik tasiyan genel ilkelerin disinda,'®
teferruata dair ¢ok fazla bir belirlemede bulunmus degildir.
Ornegin, Hz. Peygamber'den sonra halife kim olacak? Hangi
sartlar1 tasiyacak? Devletin yapisi ve yonetim bigimi nasil olacak
gibi kurumsal siyasetin konular1 {izerinde durmamis ve herhangi
bir agiklamada da bulunmamustir. Siyaset kadar diger konular1 da
ilgilendiren bu temel prensipler, genel olarak Miisliimanlarin
islerinin kendi aralarinda mesveret/danisma yoluyla ¢oziilmesi, 1

insanlar arasinda adaletle ve hakkaniyetle hitkmedilmesi,? yetki

7 Cetin Ozek, Tiirkiye'de Laiklik: Gelisim ve Koruyucu Ceza Hiikiimleri,
Baha Matbaasi, Istanbul, 1962, s. 36.

18 Ammara, s. 325.

19 Sura, 42/38; Al-i Imran, 3/159.

20 Nisa, 4/58.
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sahiplerine itaat edilmesi? emanetlerin ehline verilmesi,?
seklindedir. Siyasi alanla ilgili bir diizenleme hakkinda Kur’an-1
Kerim insanlarin uymasi gereken kurallari, hiirriyet, esitlik, adalet,
ehliyet ve sura (danisma) kavramlar: ile ifade etmistir.?® Siyasi
yapimun tabiati degisken oldugundan dolay1r Kur’an, bu yapiya
dair, biitiin insanlarin benimseyebilecegi ve her zaman, her yerde
uygulanabilecek olan genel kurallar 6ngdrmektedir. Kur’an siyasi
alanla ilgili genel ilkeleri belirledikten sonra o alanla ilgili
tasarrufta bulunma hakkini dogal olarak insana birakmistir. Buna
ragmen Hz. Peygamber sonrasi iktidar arayisinda, Islami sosyal
yapmnin genel ve en onemli sekli olarak iimmetin hakimiyeti
karsisinda, kabile baglar1 islevselligini silirdiirmeye devam
etmigtir.?

Din-siyaset iliskisinde en ¢ok gilindeme getirilen halife ve
imam kavramlari, iddia edildigi gibi, Kur'an'da siyasi otoriteyi
elinde tutan kimse anlaminda kullanilmamaktadir. Miisliiman
toplumlarda siyasi otoriteye hildfet veya imamet denmesi,
halifenin risalet gorevi hari¢, Hz. Peygamber’in yerine gegerek
onun diinyevi otoritesini temsil etmesi, yeryiiziinde dinin
hiikiimlerini uygulamak, diinya iglerini diizene sokmak {iizere
Allah’in yerytiziindeki hakimiyetini veya biitiin miiminlere ait

olan hilafet ve yetkiyi temsil etmesi gibi sebeplerle agiklanir.

2 Nisa, 4/59.

22 Nisa, 4/58.

2 Sénmez Kutlu, “Ehl-i Siinnet Sivaset Anlayisiun Dini  Temellerinin
Sorgulanmasr”, e-makalat Mezhep Arastirmalari, I/1, (Bahar 2008), s. 10,26.

24 Mahmut Ay, Mu 'tezile ve Siyaset, Pinar Yay., Istanbul 2002, s. 47-48.
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Dolayisiyla bu makamdaki kisiye “Halifetii Resiiliillah” da
denilmistir.?> Kur’an-1 Kerim’de hilafet kelimesi yer almadig1 gibi
halife kavrami da zikredilen terim anlamiyla ge¢mez. Ancak
halife, halaif ve hulefa kelimeleri kullanilarak, insanin Allah’in
yeryiiziindeki halifesi oldugu sik¢a tekrarlanir.?® Bazi ayetlerde
halifenin s6zliik anlam1 cergevesinde, fakat ileride olusacak terim
anlamiyla da ilgi kurulabilecek sekilde, bir kistm kavimlerin
kendilerinden oncekilerin yerine getirilip yerytiziinde soz sahibi
kilindigma isaret edilir. Bu ayetlerin anlatimindan insanin; hak ve
adaleti gerceklestirmek, yararh ve iyi isler yapmak tiizere agir bir
sorumluluk yiiklenerek, bir bakima Allah’in glivenine de mazhar
olarak  yeryiizine gonderildigi anlagilmaktadir. Insanin
yerytiiziinde en serefli varlik sayilmasi da bununla ilgilidir. Halife
kavrami, hiir (6zgiir) iradeli ve kendi adina giizel isler yapmaya
namzet, Allah'in her kulu anlamimna gelmektedir.” Imam kavrami
ise, farkli anlamlarda kullanilmakla birlikte, bu baglamda
insanlara orneklik ve onderlik yapan kisi anlaminda, genelde
peygamberlik makami icin kullanilmigtir.® Imam, 6ne gegen
demektir. Herhangi bir ilimde, bir meslekte énder ve kendisine
uyulan zata “imam” denir. Gergekte imamet, dini korumada ve

diinyay1 din ile idare etmede seriat sahibine vekalet etmektir.

% Muhammed Ibn Sa’d (6. 230/844), et-Tabakatii'I-Kiibra, Beyrut, trs., 111, 183,
281.

% Bkz. Bakara, 2/30; En’am, 6/165; Yunus, 10/73; Neml, 27/62; Fatir, 35/39;
Sa’d, 38/26.

27 Bkz.; Bakara, 2/30; En’am, 6/165.

28 Bkz. Araf, 7/69; Yunus, 10/14.
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Aslinda bu tiir kullanimlarda peygamberlik makaminin dahi bir
siilale imtiyazi olmadigi, peygamber siilalesinin mensuplarina
fazilet saglamadign ve digerlerine karsi bir istiinliik
kazandirmadig1 son derece aciktir. Ayrica, peygamberin secildigi
kabileye, peygamber kendilerinden c¢ikt1 diye, 6liimiinden sonra
siyasi veya siyasi olmayan makamlar: ellerinde tutma imtiyazi da
verilmis degildir. Dolayisiyla hilafet ve hakimiyet meselesi, “dini
olmaktan ziyade, daha ¢ok diinyevi ve siyasi bir meseledir.” Hz.
Ibrahim’e Cenab-1 Hak: “Seni insanlara imam (baskan)
yapacagim” buyurdugu zaman, O: “Benim ziirriyetimden de”
diyerek, kendi siilalesinden de imamlar gelmesi niyazinda
bulunmus, fakat su cevabi almistir: “Benim ahdim (vazife teklifim)
zalimlere erismez.”? Amidi bu meseleye ziyade ehemmiyet
verildigi icin bir imani mesele siralamasina girip “Kelam Ilmi” ve

“Usulii'd-din” kitaplarma girmistir," der.
C.SUNNET'TE SIYASET IMAMET ILiSKISI

Hadis kaynaklarinda hilafet kelimesi ile birlikte halife, imam
ve emir kelimelerinin de yer aldig1 ve bunlarla, ileride olusacak
terim anlamina da zemin hazirlayabilecek sekilde devlet baskan,
yOnetici, lider gibi anlamlarin kastedildigi goriiliir.!

Hz. Peygamber’in insanlara nasil davranmas: gerektigi

konusundaki emir ve yasaklari, onun devlet bagkanhg ile ilgili

2 Bakara, 2/124.
30 Amidj, Gayetu’l-Meram fi 'fImi’l-Kelam, s. | 1.
31 Cesim Aveci, “Hildfet” md. DIA, Istanbul 1998, XVII, 540. 9
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olmasindan ziyade, peygamberlik misyonu veya sosyal ve
toplumsal iliskilerde Miisliimanlara orneklik ve onderlik etme
gorevi ile alakalidir. Bu itibarla onun Miisliiman topluma 6nder ve
ornekligi, ilahi kaynakli; devlet baskani olusu ise, daha ¢ok beseri
kaynakhdir. Ciinkii Kur'an onun devlet bagkanlif1 iizerinden
kurumsal siyasetle ilgili belirlemelerde bulunmamistir. Siyaset
kurumu, genelde Peygamberlik ve oOzelde Hz. Peygamber
misyonu icin ana hedefi gerceklestirmede, bir ara¢ ve dolayisiyla
tali bir unsurdur. Hz. Peygamber bir siyaset kuramcisi olarak
gonderilmemistir ve bdyle bir gorevi iistlenen kimse gibi hareket
etmemis, siyasi konularda ¢evresinde konuyu iyi bilen sahabeyle
birlikte veya onlarin goriigleri dogrultusunda kararlar almigtir. Hz.
Peygamber, peygamberlik gorevi®? Hz. Muhammed (s.a.v)'in
uygulama ve tavsiyeleri, diger konularda oldugu gibi siyaset
konusunda da, Kur'anin ortaya koydugu genel cerceveyle
uygunluk arz etmektedir. Allah'm Hz. Peygamber i¢in 6ngordiigii
asli gorev, kendisinden aldig1 vahyi insanlara ulastirmasidir
(teblig). Vahyin agiklanmasi (tebyin) ve uygulanmas: (tesri) da bu
gorevin devami mahiyetinde oldugundan, bu konularda
Resuliillah'in otoritesinin taninmasi da istenmistir. Allah, bir¢ok
ayette resuliine (elcisine) inanmayi, ona itaat ve ittiba etmeyi

emretmis; isyan etmeyi ise yasaklamistir.?

32 Bkz. Maide, 5/92; Nur, 24/54.
33 Nur, 24/62.
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Hadis kaynaklarinda hilafet kelimesi ile birlikte halife, imam
ve emir kelimelerinin de yer aldig1 ve bunlarla, ileride olusacak
terim anlamina da zemin hazirlayabilecek sekilde devlet baskani,
yonetici, lider gibi anlamlarin Kkastedildigi goriiliir. Hz.
Peygamber’in insanlara nasil davranmasi gerektigi konusundaki
emir ve yasaklari, onun devlet baskanlig: ile ilgili olmasindan
ziyade, peygamberlik misyonu veya sosyal ve toplumsal
iliskilerde Miisliimanlara Orneklik ve onderlik etme gorevi ile
alakalidir. Bu itibarla onun Miisliiman topluma 6nder ve 6rnekligi,
ilahi kaynakl;;, devlet baskani olusu ise, daha ¢ok beseri
kaynakhdir. Ciinkii Kur'an onun devlet baskanlig1 {izerinden
kurumsal siyasetle ilgili belirlemelerde bulunmamigtir. Siyaset
kurumu, genelde Peygamberlik ve 06zelde Hz. Peygamber
misyonu igin ana hedefi gerceklestirmede, bir arag¢ ve dolayisiyla
tali bir unsurdur. Hz. Peygamber bir siyaset kuramcisi olarak
gonderilmemistir ve boyle bir gorevi {istlenen kimse gibi hareket
etmemis, siyasi konularda gevresinde konuyu iyi bilen sahabeyle
birlikte veya onlarin gortisleri dogrultusunda kararlar almigtir.

Hz. Peygamber, peygamberlik gorevinin yani sira, hadlerin
uygulanmasi, anlagsmalarin imzalanmasi, ordularin hazirlanmasi,
valilerin tayin edilmesi, mali, cezal ve benzeri hususlarda insanlar
arasinda ¢ikan ihtilaflarin ¢oziimlenip hitkme baglanmas: gibi

ancak bir devlet bagkanmin yapabilecegi siyasi bir takim yetkileri

3 Kutlu, “Ehl-i Siinnet Siyaset Anlayisimin Dini Temellerinin Sorgulanmasi”, s.
14.
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de bizzat kullanmistir.**Hz. Muhammed (s.a.v)'in devlet bagkanlig:
gorevine layik goriilmesi, daha ¢ok onun beser olarak elde ettigi
basarilarmnin ve bu konudaki kabiliyetinin sonucuydu.®® Hatta
peygamberlik gelmeden o©nce de, liderlik vasfim1 kullanarak
ihtilafli konularda hakemlik yaptig1 bilinmektedir. Boyle
goriildiigii icin Misliimanlar, zaman zaman, Hz. Peygamber’in
cesitli konulardaki vahye dayanmayan kisisel goriislerini
elestirebilmisler ve ona alternatif goriisler ortaya atabilmislerdir.
Bundan dolay;, basta Kur'an olmak {izere, kaynaklar Hz.
Muhammed (s.a.v)'i melik/kral vasfiyla tanimlamaktan
kaginmigtir.® Ciinki meliklik ve sultanlik, kuvvet, galebe,
tagalliib, tasallut, kahir, istila veya cebir yoluyla elde edilir.®
Halbuki Kur'an, "Sen onlar {izerinde zorba degilsin,"* diyerek onu
bir kral veya melik gibi gii¢ ve zor kullanmamas: konusunda
uyarmig ve onun hem insanlarin vekili hem de Allah'in vekili
oldugunu bildirmigtir.*!

Hz. Peygamber bir devlet kurmak ve devlet bagkan olmak
icin gonderilmemis olmasma ragmen vyapilan faaliyetler ve

miicadeleler neticesinde, bir devlet kurulmus ve O da fiili olarak o

% Ebi Abdullah Semsuddin Muhammed b. Ebli Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye
(6. 751/1352), Zadii’l Medd, 1-1V, Beyrut 1983, 11, 124,

% M. A. Shaban, Islamic History, A. New Interpretation I, Cambridge 1971, s.
15.

37 M. Hayrettin Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet, Ankara 1993, s. 27 vd.
38 Ziimmer, 39/41

% Seyyid Bey, Hildfetin Mahiyet-i Ser iyyesi, s. 19.

0 Gagiye, 88/22.

4 fsra, 17/54.
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devletin bagkani olmustur.#2 Fakat kendisi o devletin bagkani
oldugunu asla sdylememistir. O, her zaman bir miirsit, bir rehber
ve 1slahat¢1 olarak faaliyet gostermistir. Hz. Peygamber (s.a.v)'in
siyasi liderligi ve devlet bagkanligi cesitli donemlerden gecerek
uygulanmistir. Yonetimin tamamen mdiisriklerde oldugu Mekke
Site Devleti donemi, yonetime gayri miislimlerle ortak oldugu
birinci etap Medine dénemi ve yonetimi biitiintiyle ele aldig ikinci
etap Medine donemi olmak tizere, {i¢ donem icinde ele alinabilir.*
Hz. Peygamber Mekke doneminde kiiciik bir cemaatin bagkani idi.
Mekke doneminde cemaat var, devlet yoktu. Zira burada,
Miisliiman cemaatin kendisine 6zgii tilkesi ve egemenligi yoktu.
Mekke donemi, Miisliimanlarin miisrik yonetimin iginde azinlik
olarak bulunduklar1 donemdir. Bu donemde Misliimanlar,
miisrik ¢ogunlugun baski ve iskencelerine maruz kaliyor,
oldiirmeye kadar varan igskencelere tahammiil ediyorlardi. Buna
ragmen, bir asayis problemi ortaya c¢ikarmiyor, toplumda
huzursuzluk sebebi olacak bir harekette bulunmuyorlardi. Fakat
inanglarindan da taviz vermiyorlardi. Hz. Peygamber'in Mekke'de
iken herhangi bir siyasi talepte bulundugu bilinmemektedir. Hatta
peygamberlik misyonunu engellemek igin kendisine teklif edilen
siyasi ve diinyevi teklifleri de reddetti. Bu durum, onun temel

misyonuyla ilgili oldugu gibi, i¢inde bulundugu sosyo-politik

42 Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savagslart, istanbul 1993, s. 39-41; Salih Tug,
“Bir Sehir-Devlet’in Yeniden Tegskili”, DIBD, Mayis-Haziran 1971, cilt: X, say1:
108-109, s. 149.

43 Hamza Aktan, “Islam’da Fert ve Devlet Iligkisi”, Yeni Umit Dergisi, say1; 94,
Ekim-Kasim-Aralik 2011, s. 4.
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durumla da ilgilidir. Evet, Miisliimanlarin neye inandiklari
misrikleri ilgilendirmezdi. Ciinkii Allah hi¢ kimseyi inang
konusunda  bir = bagkasinin  iizerine = muhafiz  olarak
gondermemistir. Dolayisiyla miisriklerin, Miisliimanlarin inancina
karisma haklar1 yoktu. Bu sebeple, Miisliimanlara, inanglari
dolayisiyla yapilan miidahale zuliim ve haksizlik oluyordu. Hz.
Peygamber (s.a.v)’e yapilan sayisiz igkence, baski, hakaret ve
oldiirmelere ragmen, her hangi bir asayis problemi ¢ikarilmasina
miisaade etmemistir. Ancak mii’'minlerin, Allah’in ayetlerini alaya
alan inkarcilarla oturmamak suretiyle pasif bir tepki koymalar:
gerektigi, su sekilde ifade edilmektedir: “O (Allah), Kitap’'ta size
sOyle indirmistir ki: Allah’in ayetlerinin inkar edildigini yahut
onlarla alay edildigini isittiginiz zaman, onlar bundan baska bir
soze gecinceye kadar inkarcilarla beraber oturmayin; yoksa siz de
onlar gibi olursunuz.”

Hz. Peygamber Medine’ye hicretiyle birlikte, Medine’de
oturan biitiin kabileleri, anayasa olarak nitelendirilebilecek ortak
bir sozlesme iizerinde birlestirdi. Adeta siyaset ve onunla ilgili
kurumlar, peygamberlik davasmin dogal bir sonucu olarak ortaya
¢itkmistir. Medine doneminde dinin gereklerinin rahatga yerine
getirilebilmesi i¢in toplumsal bir biitiinlesme ve Orgiitlenme
kaginilmaz olmus ve Resul-i Ekrem de, vahye ve ictihadmna

dayanarak bu yonde gerekli Onlemleri almistir. Medine’de

4 Nisa, 4/140, ayrica bkz. Ahmet Davudoglu, “Devlet”, TDV Islam
Ansiklopedisi, TDV Yay., Istanbul 1994, IX, 238; Uludag, Islam Siyaset
liskileri, s. 57.
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Miisliiman cemaatin kendisine 6zgii tilkesi ve egemenligi mevcut
oldugundan devlet vardi ve Hz. Peygamber de orada devletin
baskani olmustur.®*Durum bdyle olmakla beraber Medine
doneminde fiilen mevcut olan ve baginda Hz. Peygamber’in
bulundugu devletin yapisi, sekli, isleyis tarzi ve niteligi belli
degildi. Devlet bagkanmin nitelikleri, bagkanin goreve nasil
gelecegi, yetkilerinin ne olacag1 ve gorevinin hangi sartlar altinda
sona erecegi veya erdirilecegi hususunda da agik bir hiikiim
yoktu. Ama devletin ne yapacag: belli idi. Ciinkii bunlar, Hz.
Peygamber doneminde yapilmis seylerdi* Medine donemi
dikkate alindiginda Hz. Peygamber'in, hem yasama hem yiiriitme
hem de yarg: yetkisini kendisinde topladig1 ve aym anda hem
hukuki hem de siyasal otorite oldugu goriiliir. Fakat Hz.
Muhammed (s.a.v)'in Medine toplumuna lider olusunun dinin bir
geregi olmaktan ¢ok konjonktiire bagh siyasal bir liderlik oldugu
sOylenebilir.#” Gerek Resuliillah'in gerekse onun 6liimiinden sonra
Miisliiman toplumlarin siyasetle ilgilenmesini dogal bir gelisme
olarak degerlendirmek daha uygundur. Islam bilginlerinin de
Resuliillah'in stinnetini degerlendirirken onun peygamber olarak
yaptigr davranislarla devlet baskani ve siyasi-askeri liderlik

vasiflariyle yaptiklar1 arasinda bir ayirim gozetmesi ve devlet

4 Hamidullah, Mecmuatu’l-Vesaiku’s-Siyasiyve Li’l-Ahdi’n-Nebevi ve’l-
Hildfeti’r-Ragide, Daru’n-Nefais, Beyrut 1987, s. 59-62; Islam Peygamberi, 1,
202-206.

4 Uludag, Islam Siyaset Iliskileri, s. 57

47 Hiiseyin Algiil, Islam Tarihi, Gonca Yay., Istanbul 1987, s. 133; Bernard
Lewis, Ortadogu, trc. Selen Y. Kodlay, Arkadas Yay., Ankara 2006. s. 59.
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baskan: olarak yaptiklarini yorumlamada kendilerini daha rahat
hissetmeleri de bu sebepledir. Hz. Muhammed (s.a.v) oldiigiinde,
kendinden sonra imam veya halife olacak kisiyi gizli veya acik
olarak (Sia'nin iddia ettiginin aksine) belirlememistir. Oyle
anlasiliyor ki, diinyevi islerin diizenlenmesi toplumun tamamini
ilgilendiren bir konu oldugu i¢in, kendi yoneticisini se¢me yetkisi,
biitiin Miisliimanlara ait olan bir yetkidir. Ciinkii Islam’da
Hristiyanlik’ta oldugu gibi, dini ve diinyevi otoriteyi elinde tutan
bir ruhbanlik smifi yoktur. Eger Hz. Peygamber, sahip oldugu
yetkileri devretmis olsaydi, bdyle bir sinifin olusmasina sebebiyet
vermis olacakti. Hamidullah Hz. Peygamber’in Savaglari, eserinde
[slam Tarihinin muhtelif kaynaklarindan aldig1 “Medine Vesikast”
metinlerini mukayeseli bir tetkik neticesinde maddeler halinde
sunmaktadir. Imam kelimesi hadis-i seriflerde pek c¢ok defa
gecmistir. Bunlardan bir kagini zikredelim: "Dikkat ediniz, hepiniz
cobansiniz ve hepiniz siiriiniizden sorumlusunuz. Insanlarin
basinda olan biiyiik imam (bagkan) ¢obandir ve siiriisiinden
sorumludur."

"Yedi kisi vardir ki Allah, hi¢ bir golgenin olmadig:

(kiyamet) glniinde onlar1 (arsmin) golgesinde

48 Buhari, 93 (Ahkam), 1.; Fethn'l-Bari, XIII, 119 (H. No: 7138).; Ebu Hiiseyn
Miislim b. el-Hiiccac 'ull-Kugayri, en-Nisaburi (206-261 H.), Sahihi Miislim,
Daru-fhyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, Faysal 1Isa el-Babi el-Halebi, tarihsiz,
tahkik, M.Fuad Abdiilbaki, 33 (Iimara) 5 (H. No: 1829). (4, 1459} Ebu Davud
Siileyman b. el-As'as b. ishak b. Besir,Siineni; Ebu Davud, imara, 1 Ebu't-Tib
Muhammed Semsu'l-Hak el-Azim el-badi, Avnu'l-Ma'bid, Daru'l-Fikr, Beyrut,
1399/1979, 2. b VIIL146.; Ebu Isa Muhammed b. Isa b. Sure, el-Camiu's-Sahih
vehve Sunenu't-Tirmizi, Daru'l-Fikr, Littibai ve'n-Nesri ve't-Tevzi, Beyrut,
Liibnan, 1408/1988, 24/28 (H. No: 1705), IV.180.
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golgelendirecektir. Adil bir imam..."# Diger bir hadis-i serifte Hz.
Peygamber (s.a.v) sdyle buyurmaktadir: "Ug kisinin duasi
reddedilmez: Adil bir imam (baskan), iftar yapincaya kadar
oruglunun ve mazlumun™® duast denilmistir. Biitiin bu zikredilen
hadis-i geriflerden imametin {immetin birligi i¢in nedenli 6nemli

ve gerekli oldugu anlagilmaktadir.

49 Buhari, Zekat 16. Miislim, Zekat 30/91 (H. No: 1031). Tirmizi, 37/53 (H. No:
2391); Malik b. Enes, el-Muvatta', Daru Thyai'l-Ulum, Beyrut 1411/1990, 2. b.
s. 725, (H. No:1777).; Ebu Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali b. Bahr en-
Nesal, Stinenu'n-Nesai, bi Serhi’l-Hafiz Celaleddin es-Suyuti ve Hasiyeti'l-
Imami's-Senedi,el-Mektebetu'l-Iimiyye, Beyrut; Kudat, Babu'l-fmami'l-Adil,
VIII, 222.;

5 Tirmizi, Bur-Sila, Bab 7, H. No: 2528.; Sifatii'l-Cenne H. No: 3592.; Ebu
Davud, Dua bi Zahri'l-Gayb, H. No: 1536.; Ebu Abdillah Muhammed b.
Yezidi'l-Kazvini, Siinenii Ibn:Mace, Daru'l-Hadis, Kahire, tarihsiz; K.
Siyam, 7/48, H. No: 1752.; Tirmizi ve Ibn hacer, hadisin hasen oldugunu
soylerler.
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BIRINCI BOLUM

1. AMIDI 'NIN HAYATI, ESERLERI VE
ISLAMI ILIMLERDEKI YERI

1.1. YASADIGI DONEM

Seyfuddin Amidi’nin de aralarinda bulundugu miiteahir
donem kelamcilarinin belirgin 6zelligi, elestirici, degerlendirici,
¢oziimleyici, belirli diizeyde uzlastiric1 ve birlestirici bir diistince
ve uslup yapisma sahip olmalar1 ve bunu saglam bir zemine
oturtma gayreti igerisinde olmalaridir. Bu yiizden, bu doénem,
adeta kelamin zirveye ¢ikip ikmal edildigi, Siinni sdylemin basat
konuma gelerek muhalif gortis ve fikirlerin muhtemel saldirilaria
kars1 kendini ayakta tutacak saglam argiimanlarin gelistirilip

tiretildigi bir donem olarak degerlendirilebilir.>!

Denilebilir ki, miitekaddimin doénemi keldm geleneginin
temas etmeyi makul gormedigi veya en azindan temkinli olarak
temas ettigi felsefi konular, miiteahhirin kelam geleneginin en
fazla bagvurdugu ve siirekli olarak dirsek temas1 kurdugu ugras
alan1 haline gelmistir. Tartisilan ve islenen konular agirlikli olarak

felsefenin ilgi alanmna giren bahisler olmus, telif kitaplarin

51 Bkz. Ibn Hallikan, Semsiiddin Ahmed b. M. b. E. Bekir, Vefeyatu'l-A'yan ve
Enbau Ebnai'z-Zaman, Tahkik, Dr. Thsan Abbas, Daru's-Sekafe, Beyrut,
tarihsiz, baskisi 111, 293-294; Tacuddin es-subki, Tabakatu’s-Safi'iyye, Daru’l-
Kiitiib, 1971, VIII, 306-307; Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, Beyrut, 1966,
XIII, 133.
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yarisindan fazlasini felsefi nitelikli temalar olusturmus, bu
anlamda felsefe, kelam ilminin ilgi alanina transfer edilmistir.
Gazali (6.505/1111) ile baglatilan s6z konusu gelenek, bu gelenegin
en biiyiik takipgilerinden biri olan Muhammed es-$ehristani (6.
548/1153) ile aym dogrultuda siirdirilmiis, mimtaz
kelamcilardan biri olan Fahreddin er-Razi (6. 606/1209) ile birlikte
doruk noktasma ulastirilmis, Esari kelaminin diger miitefekkirleri
Seyfuddin el-Amidi (6. 631/1233), Nasiruddin et-Tiisi (6. 672/1273)
ve Semsuddin el-Isfehani (6. VII 746/1345) ile devam ettirilmis,
arastirmaci, tahkik¢i yapisi ile taninan ve bu yonii ile sekiz ila
onuncu yiizy1l zarfinda kelam geleneginin en 6nemli temsilcileri
olarak bilinen Sa’duddin et-Taftazani (6. 793/1390), Seyyid Seri el-
Ciircani (0. 816/1413) ve Celaluddin ed-Devvani (6. 918/1512) ile

de tamamlanmuistir.

Seyfuddin el-Amidi‘den bu saydigimiz son ii¢ Islam
bilgini'nin ozellikle etkilenip istifade ettiklerini agik ve net bir
sekilde miisahede etmekteyiz. Gazadli’den sonra kendi
donemlerine kadar gelen yenilik¢i ve yorumlayic gelenegin
derleme, inceleme, yorumlama ve tamamlama yoniinii temsil eden
Seyfuddin el-Amidi'nin fikirleri, hicri sekizinci yiizyildan sonra
kelami-felsefi konularmin islendigi ve tetkik edildigi fikirler haline

gelmistir. Sozii edilen diisiiniirler gelistirdikleri bicem ve yontem
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kapsaminda, kendilerini izleyen arastirmacilarin mesnedi ve

basvuru kaynagi olmuslardir.

Yasadig1 donemde kelam ilmi alaninda birer otorite olan bu
alimlerden &zellikle Seyfuddin el-Amidi‘nin Islam diisiince
tarihinin seyri igerisindeki yerinin, bir miitefekkir olarak
konumunun, dneminin ve bilgi diizeyinin kapsamli, tarafsiz ve
objektif olarak belirlenip tespit edilmesi, bu gergevede, ona mahsus
diisiinsel alt yapmin temellerinin saglam bir bigcimde ele alinmasi,
varsa getirdigi yeni perspektif ve yorum yonteminin ortaya
konmas1 gerekmektedir. Bu da, Oyle goriintiyor ki, gerek
bulundugu bilimsel-kiiltiirel atmosferin, gerekse bu kiiltiirel-
bilimsel doku ve yapmnin temelini teskil eden geleneksel kelam ile
bagh oldugu Esarilik ekoliiniin tutarh bir sekilde ortaya konmasi
ile miimkiin olur. Ancak boyle bir gayretin, bir tek arastirmanin
kapsamini astig1 da ortadadir. Ozellikle Razi ile zirveye ulasan
kelami-felsefi nazari ¢aba ve arastirma ruhu, Nasiruddin et-Ttsi,
Seyfuddin el-Amidi, Adudiddin el-id, Kutbuddin er-RAzi,
Sa’duddin et-Taftazani, Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413),
Molla Fenari (6. 834/1431) ve Celaluddin ed-Devvani gibi
diistintirlerce ileri seviyede temsil edilmis ve bu teorik diisiince
ureticileri  tarafindan mezcedilmis kelam-felsefe anlayis:
dogrultusu ve baglaminda, genel manada Stinni anlayisimi da
muhafaza ederek devam ettirildigi kapsamli ve o kadar da

kiymetli ¢calismalar meydana getirilmistir. Esarl kelamina paralel

52 Tacuddin es-subki, a.g.e., VIII, 306-307 vd.
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olarak, Maveraunnehir bolgesinde Ebt Manstr el-Matiiridi (0.
333/944), Ebu’l-Yusr el-Pezdevi (6. 493/1100), Ebu’l-Muin en-
Nesefi (0. 508/1115), Necmuddin en-Nesefi (6. 537/1142) ve
Ntruddin es-Sabini (6. 580/1184) gibi alimler, IslAm aleminin Orta
Asya’daki kelam geleneginin temsilciliginin manevi mesuliyetini
ve vazifesini yiiklenerek, bu kiymetli is ve misyonu biiytiik bir ¢caba

ve gayretle stirdiirmiiglerdir.”

1.2. HAYATI

Amidi'nin asil ismi, Ebu'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Salim
es-Saglebi veya et-Taglebi'dir* Amidi, (el-Amid?) lakabi dogdugu
sehir olan Amid (Diyarbakir)a nisbet edilmesinden ileri
gelmektedir. O, Seyfiiddin el-Amidi ismi ile meshur olmustur. Bazi
biyografi yazarlari, Amidinin kiinyesini "Ebu'l-Hasan" olarak
bazilar ise "Ebul-Kasim"® seklinde verirler. Amidi'nin atalari ile
ilgili kesin aydinlatict bilgiye heniiz ulasmamis olsakta, dogup
yasadig1 bolgeyi diistindiigiimiizde ve onun eserlerini Arapga
yazmasina ragmen, anlatim seklinden onun Arap olmayip, Kiirt
oldugu sonucuna varmak, cokta zor degildir.® 1156/551 senesinde
Amid (Diyarbakir)'da dogmus ve burada Kur'anin cgesitli

kiraatlerini degerli {istatlardan tahsil etmistir. Once Hanbeli

53 Bkz. Tacuddin es-subki, Tabakatu’s-Safi'iyye, VI, 306-307vd.

5 Bkz. ibn Hallikan, Vefeyatu'l-A'yan ve Enbau Ebnai'z-Zaman, 11, 293-
294; Tacuddin es-subki, Tabakatu’s-Safi'iyye, VI, 306-307; Ibn Kesir, el-
Bidaye ve'n-Nihaye, X111,132.

%5 Tacuddin es-subki, a.g.e., VIII, 306-307vd.

5 fbn Hallikan, Vefeyatu’l-A'yan, 11, 294; es-Subki, Tabakatu’s-Safi'iyve, VIII,
307.
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mezhebinde idi. Hatta bu mezhep ile ilgili bir de kitap ezberlemisti.
Sonra tahsilini tamamlamak igin Abbasi halifesinin bulundugu
devlet merkezi olan Bagdat'a geldi.’” O zaman Bagdat'in siyasi
glicli her ne kadar zayiflamis idiyse de manevi niifuzu ve ilmi
sohreti devam ediyordu. Amidi burada hanbeli iistatlarmdan biri
olan Ebu'l-Feth ibn'ul Menni (6.583/1187)'den fikih, cedel ilmi ve
miinazara dersi aldi. Hadisgilerin ileri gelenlerinden biri sayilan
Ebu'l-Feth b. Satil'den de hadis dinledi. Seyfuddin Amidi Hanbeli
mezhebinden sonra S$afii mezhebine girdi ve Ebu'l-kasim b.
Fadlan'in talebesi oldu.*®

Seyfuddin Amidi, zamanla hilaf, cedel ve miinazara
ilimlerinde iistiinliik kazanarak kendisini yetistirdi. Hilaf ilminde
meshur olan "Serif tarikini" yani Safii fakihi es-Sedid Muhammed
b. Hibetullah b. Abdullah es-Selemasi (6.574/1178)'nin metodunu
elde etti. Yine o safii fakihi Es'ad el-Miheni (6.527/1132) tarikini
biitin  ayrintilariyla, derinlemesine olarak, oOgrendi ve
saglamlastirdi.>

Ayrica Bagdat'n kerh yakasinda yasayan Hristiyan ve
Yahudi bilginlerinden felsefe ve diger akli ilimleri tahsil etti.

Felsefede kuvvet kazanmasi1 {izerine fakihlerce hos

57 es-Subki, a.g.e.,VIIL, s. 306 ; Ibni Hallikan, a.g.e., III, 293.

5 Ibn’ul-Cevzi (Sems ed-Din Ebu'l-Muzaffer), Miratu’z-Zaman, Haydarabad,
1371/1952, 11, 691.

% es-Subki, a.g.e., VIII, 306; ez-Zehebi (Semsud-Din), el-iber, Siil. Kiitp.
Ayasofya Kismi, 0.3079, 11,v.83b
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karsilanmadi. Fukaha onun inanglarinin bozuk oldugunu ileri
siirecek kadar taassupta bulundular.®

Bu nedenle Amidi, Irak'ta kalmayip (592/1198)'de Sam'a
gitti. Burada da akli ilimlerle meggul oldu. Bilgisini iyice artirip
ilerletti. Kelam, fikih usuli, felsefe ve diger akli ilimlerde zamaninin
en biiyiik alimi oldu. Aym sene Misir'a gecti.®! O zaman Misir'da
Eyyubiler’den el-'Azik b. Salahaddin sultan idi. Amidi, bu sultan
igin akaid ile ilgili 6zlii bir risale yazmisti. Bu arada Amidj,
Karafa-i Sugra'da, Imam es-Safii (6.204/819)nin kabri yanindaki
medreseye miiderris (mu'id) tayin olundu. Ayrica Kahire'deki
Zafiri Cami'inde bir miiddet ders okuttu. Burada verdigi kelam,
fikth usulii dersleri ve eserleriyle hakli olarak sohrete kavustu.
Ahali onun derslerine ve kendisine ¢ok ilgi gosteriyor ve ondan
¢ok faydalaniyorlardi.®?

Fakat Misir fakihlerinden bir kismi onu c¢ekemeyerek,
taassup gosterdiler. Onun hakkinda inanglarmin ve niyetinin
bozuklugunu, filozoflarin mezhebinde oldugunu iddia ederek
ithamda bulundular. Hatta taassuplar1 o dereceye vardi ki sultana
kaninin helal olduguna dair bir belge yazip imza ettiler, yalniz
iclerinden akilli ve bilgi sahibi bir zat, onlarin bu adil olmayan
hareketlerini ve asir1 derecedeki taassuplarini anlamsiz bulmus ve
imza yerine, asagida Tiirkce terciimesini verdigimiz, aslen Arapga

olan su beyti yazmigtir:

80 fbnu’1-Kifti, Tarihul hukema, Beyrut trs., s. 241.
61 {bn Hallikan, Vefeyat ul-A'yan, 111, 293.
62 bn Ebi 'Useybi'a, Tabakat ul-Etibba, Riyad 1403, I, 174.
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"Onlar, o gencin ¢alismasmna erisemedikleri ig¢in onu
cekemediler. Is bu yiizden o topluluk onun diismam ve hasmi
kesildiler."® Amidi, basina gelecek ac1 sonuglardan kurtulmak igin
Kahire'den gizlice kagmis Hama (Suriye)'ye gelmistir.**

Burada Eyyubilerden Hama hiikiimdari el-Melik el-Mansur
Nasir ed-Din 'Isa b. el-Melik el-'Adil (624/1226)in daveti iizerine
Sam'a gitti. el-Melik el-Mu'azzam, Amidi'ye bir ¢ok in'am ve
ihsanlarda bulundugu gibi onu Aziziye medresesi'ne miiderris
(profesor) tayin etti. Amidi'nin derslerini dinleyenler onun bahis
ve miinazara konusundaki sozlerine hayran kaliyorlardi.
Amidinin hikmet ile ilgili ilimleri okuttugu cok azdir. Yalniz
"Rumuz el-Kunuz" adli eserini, baba dostu olan Ibn Ebi 'Useybi'a
(6.668/1270)'ya okutmustur.°

Amidi, Aziziye medresesinde on seneden fazla ders vermis
ve talebeleri ile mesgul olmustur. O siralarda Diyarbakir'
isgal eden el-Melik el-Esref 6.635/1237), bu sehrin eski
hitkiimdarinin  Amidi'yi kadilik ig¢in Sam'dan Diyarbakir'a
davet ettigini ve gizlice mektuplastigini Ogrenince onu
Aziziye medresesi'nden azletmistir.®®

Bundan sonra Seyfuddin el-Amidi, evine cekilip miinzevi

bir hayata baslamis ve ¢ok ge¢cmeden Sefer ayinin 4'line rastlayan

6 bn Hallikan, Vefeyatu’l-A'yan, 11, 294; es-Subki, Tabakatu’s-Safi'iyye, VIII,
307.

84 Ibn Ebi 'Useybi'a, a.g.e., II, 174.

8 Tbnu’l-Cevzi, Mir'atu’z-Zaman, 11, 691; Ibn Hacer, Lisan ul-Mizan, 111,135.
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Sali giinii (631/1233) senesinde vefat etmis ve Sam'n meshur
kabristani olan Cebel-i Kaison'a defnedilmistir.®

Amidinin ders verme konusunda iislubu cok acik ve
secik idi. Onun hakkinda wnlii Safii fakihi '[zzeddin b.
'‘Abdiisselam (6. 660/1261) soyle der: "Ben ondan daha iyi ders
okutani isitmedim. Sanki edasi tatli fesahat sahibi bir hatipti. Eger
"el-Vasit" (Gazzalinin eseri)nin bir lafzin1 degistirirse, zikrettigi
lafiz "el-Vasit" sahibinin yazdigindan daha yerinde olur. Biz bahis ve
miinazara usuliinii Amidi'den &grendik." Ayrica Izzeddin b.
Abdiisselam, Amidi hakkinda sunlari da sOylemistir: "Akaidi sekk
ve slipheye, mezhepleri zaafa diislirecek bir zindik gelse onun
karsisina cikacak Amidi'den baska kimse bulunmazdi. Ciinkii bu
konuda ehliyet ve kabiliyetin hepsi onda toplanmustir."”

Bunlarin yani sira Seyfuddin Amidi, bilimsel 6zveriden
kaynaklanan manevi yiikiin dinamik ve enerjik motivasyonunu da
sahsinda tagimis ve bu sorumluluk duygusunun geregi olarak,
sOzlinli ettigimiz bilimsel 6zveriyi, tefekkiir hayatinin basindan
sonuna kadar bir prensip olarak benimsemistir. Bu nedenle,
mensubu bulundugu kelam gelenegi icerisinde meydana getirilen
doktrinlerin basta gelen savunucularindan biri olarak entelektiiel

hayatin1 stirdiirmiistiir. Ote yandan, Amidi, kendinden o6nce

8 fbn’ul-Cevzi, a.ge., II. 691; Ibn Hacer, a.g.e., III, 135; Ibn Hallikan,
Vefeyatu’I-A'yan, 111, 294; ibnu’1-Cevzi, a.g.e., 11, 691.

67 es-Subki, Tabakatu’s-Safi'iyye, VIII, 307; Krs. Amidi Seyfuddin, Gayetu’l-
Meram fi '[lmi’l-Kelam, tahkik eden Hasan Mahmud Abdullatif, Kahire, 1971,
s.11; Taskoprizade Ahmet Efendi, Mevdu'atu’l-Ulum, c¢ev. Kemaleddin
Mehmed Efendioglu, s. 631; [zmirli Ismail Hakk1, Islam-Trirk Ansiklopedisi, |,
380.
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ortaya ¢ikan biitiin diisiince akimlarini, objektif ve tarafsiz bir
tavir igerisinde, optimum gozlem ve derinlikle incelemistir. Kelam
geleneginde uzun ve zahmetli bir siire¢ icerisinde edindigi ve
kazandig1 formasyonla, diger fikri disiplinleri bastan basa aklin
filtrasyonuna tabi tutarak elestirel bir yaklasim ve tavir da
sergilemistir. Statik bir kimlik ortaya koymamakla birlikte,
serdettigi goriisleri siirdiirmede istikrarh bir tavir sergiledigini de
goriiyoruz. Biitiin bunlarla birlikte Amidi'nin, konular1 iglerken
anlamin kaybolmasina yol agacak uzun anlatimlardan ve asir1
totolojik ifadeler kullanmaktan uzak durmasi, Amidi‘nin 6zgiin
taraflarindan birini teskil etmektedir. Bunlar1 gerceklestirirken,
hiir iradesini sagduyuya dayali fikir iiretme olarak ortaya
koymakta ve bu gergevede kendine 6zgii soylemini kurmaktadir.®

Duygusal yaklasimlardan uzak olan Amidi, biitiin giiciinii,
savunmasini yaptigr Siinni diisiince ve gelenege hizmete
adamigtir. O, var olan potansiyelini bu dogrultuda mobilize
ederek, Islam’in getirdigi akaid esaslarina aykiri ve ekstrem
buldugu biitiin akimlar: etiit ederek incelemeye tabi tutmus ve
sahip oldugu kelami formasyonla onlara karsi miicadele etmeye
calismistir. Bu bakimdan, kelama dair eserlerinde, gesitli dini grup
ve akimlara karsi sagduyulu bir yaklasim sergiledigi, dogru olarak
kabul ettigi norm ve kriterlerden uzaklasan goriis sahiplerine kars1
tekfir ve tahkir edici asir1 bir yaklasim igerisine girmedigi

goriilmektedir. Bu baglamda kelami bir suur ve motivasyonla

68 {bn Hallikan, Vefeyatu’I-A'yan. 111, 294; ibnu’l-Cevzi, a.g.e., 11, 691.
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Amidi'nin, dini-ilmi misyonunu yerine getirmede, tam bir
sorumluluk ve fedakarlik duygusu igerisinde hareket ettigini
sOyleyebiliriz.®

Amidi, monoton ve kisir bir anlayistan uzak kalma gabasi
icerisinde olmus, gerek nakli planda gerekse akli platformda,
makul ¢Oziimler arayan bir zihniyetin sahibi ve temsilcisi
goriiniimiindedir. Aslinda Amid?'yi farkli kilan temel 6zelligi ve
ayricaligi da, burada aramak icap etmektedir. O, her zaman,
miifrit ve katt mezhepg¢i olmaktan titizlikle kaginmakta ve inang
baglaminda asirilig1 temsil edenlere kars: elestiri mekanizmasini
dinamik bir bicimde kullanmay1 da ihmal etmemektedir. Bazi
inan¢ konularinda Selefi goriislere meylettigi de goriilen
Amidi'nin, mezhep énderi Esari’yi destekleyen ve onun goriisiinii
yegleyen tavrina ragmen, memzuc kelam doneminin keldmci
kimliginden de, fazla taviz vermemektedir.”

Seyfuddin Amidi'nin bir taraftan Esari’nin serdettigi goriisle
uzlasi igerisinde oldugu goriiliirken, diger taraftan, zaman zaman,
Gazali, Razi, Sehristani ve Bakillani gibi Esari kelam geleneginin
yetistirdigi biiyiik simalar ile aymu fikri paylasmadig1 ve onlarla
goriis birligi icerisinde olmadig1 da goriilmektedir. Bunu
gerceklestirirken selim ve saglam bir bakis ac¢isindan yararlanarak
ise baslamakta, Onyargili yaklasim ve yanilgilarindan bilingli

olarak uzak durma gayreti igerisinde hareket etmektedir. Nazari

89 Bkz. es-Subki, Tabakatu’s-Safi'iyye, VII1,307.
0 Bkz. Ibn Hallikan, Vefeyatu’l-A'yan, 111, 294; es-Subki, Tabakatu’s-Safi'iyye,
VIII, 307.



Vechi Sonmez Sayfa 41

bilginin iiretici performansini, Amidi'nin gerek kelam kitaplarinda
gerekse felsefe ve mantiga dair eserlerinde canli bir sekilde
miisahede etmek miimkiindiir. Nitekim eserleri bastan basa
tarandiginda ilmi ve tarafsiz bir tavir takindigr goriilmektedir.
Zira, bir ekole veya kisiye ait bir goriisii akil siizgecinden
gecirdiginde dikkatli bir seleksiyon yontemini devreye soktugu ve
secmeci tavri ile dikkat ceken Amidi'nin, tarafli bir yaklagim
sergilemekten uzak oldugu da bilinen bir husustur. Goriig kime ait
olursa olsun, kendinin izledigi akil yiiriitme yontemlerine ve
dogru olarak kabul ettigi gerceklere uyumluluk arz etmediginde,
bu tiirden gortisleri, rahatlikla elestirebilmektedir. Biitiin bunlarin
gerceklesmesini saglayan temel saik, Amidi'nin uzun siireli bir
egitim stirecinden ge¢mesi ve hayatmin baslangicindan sonuna
kadar arastirmaci kisilik ve ruhunu muhafaza etmis olmasidir.
Statik kisilik anlayisindan uzak oldugu kadar, istikrarli karakteri
ile de temaytiz etmektedir. Nadir de olsa spekiilasyona kactig1 da
goriilmekte, fakat bunun yanisira yumusak bir soylem gelistirerek,
erdemli ve faziletli kisiligi ile kelamci niteligini korumaya ve

muhafaza etmeye devam etmektedir.”
1.2.1. Kelam {lmindeki Yeri

Amidi, hem Yiice Allah'm gonderdigi vahye yani Kur'an'a,
hem de bunu anlamay1 saglayacak Yiice Allah'in insanda

yarattigt  akla  gereken  degerin  verilmesi  gerektigini

" bn Hallikan, Vefeyatu’l-A'yan, 11, 294; es-Subki, Tabakatu’s-Safi'iyve, VIII,
307.
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savunmaktadir. Amidi'ye gore Usili'd-din ve Uslii'l-fikh
iliskisi agisindan hiikiimlerin istidlali baglaminda mantigin 6zel
bir yeri vardir. Amidi, bir kelamai ve fikih¢i olarak, Ustlii'd-din
ve Usilii'l-fikh igin gerekli oldugu kadariyla mantik ilmi ile
ugrasmis ve bu alanlarda mantigr uygulamistir. Ancak mantik
ilmi her iki ilimde de kesin bir hitkme ulasmak igin degil,
ulasilmis bir hiitkmii ispat etmek ic¢in kullanilan cedelci bir
yontem olarak kullanilmigtir.”

Amidi, el-Gazzali ile baglayan sonraki kelamcilar
(miiteahhirin)in yolundadir. el-Gazzali felsefi arastirmalara 6nem
vererek onu Ehl-i siinnetin takib edebilecegi bir yola koymustu. es-
Sehristani (6. 548/1153) kelamcilar ile filozoflarin goriislerini bir
araya getirmis, felsefe arastirmalarmni ilerletmisti. Sehristani'den
bir asir sonra gelen Fahriiddin er-Razi, kelam ile felsefeyi
birlestirerek” seleflerini tamamladi. Akli diisiinceye énem vererek
eski kelamcilar da zaman zaman tenkit etti.

Amidi, kelamda felsefeye Fahreddin er-Razi gibi cok yer verdi.
AKIi ilimlere 6nemli bir yer ayirdi. Amidi de kendisinden onceki
kelamcilarin  fikirlerini inceden inceye mantiki siizgegten
gecirmekten geri kalmadi. Sonraki kelamcilarin onde gelen iki
simast sayilan Fahrettin er-Razi ve Amidi biiyiik es'ari

miitefekkirlerindendir. Bunlardan sonra Kadi Beydavi (6. 685/1286)

2 Amidi, Ebkdru'l-Efkar, 1, 208.

8 Kelamcilardan ilk defa kelam ile felsefeyi birbiriyle birlestiren Ebu'l-Huzeyl
el-Allaf (6lm. 235/849) tir. Bak. M. Semseddin, Miitekellimin ve Atom
Nazariyesi, Dar'ul Fiinun ilahiyat Fakiiltesi, Istanbul, 1341/1925, Birinci Sene,
l.sayi, s. 66.
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kelam ile felsefeye birbirinden ayrilmayacak derecede ayni 6nemi
vermistir. Daha sonra gelen kelamcilar, Semsiiddin el-Isfahani (6.
749/1349), Adududdin el-Ici, Sa'deddin et-Taftazani, Seyyid Serif el-
Ciircani, Celaleddin ed-Devvani, Ali Kuscu (5. 879/1474), Ibn
Kemal Pasa (6. 940/1533), Ismail Gelenbevi (6. 1206/1791) gibi
bityiik bilginler, az ¢ok farkliliklarla beraber, er-Razi ile Amidi'nin
yolundan yiirtimiislerdir.”

Amidi, kelam, usil-i fikih, felsefe ve mantik sahasindaki
eserleriyle meshurdur. Amidi kelami meseleleri felsefi bir tarzda,
akli delillerle izah etmis, Razi ile baslayan keldam felsefe
yakinlasmasimi daha da ileri gotiirerek insanin yetkinlesmesinin
akli ilimlere vakif olmak suretiyle elde edilecegini belirtmistir.
Gaibin sahidle kiyaslanmas: gibi bir¢ok kelami metodu reddeden
Amidi nakli ve semi delillerin hatabi bir deger tasidiginu ileri
stirmiistiir. Razi'nin cevherin ve arazin hudtsu seklinde belirttigi
isbat-1 vacib yerine miimkiiniin ademden sonra var olmasi
seklinde bir isbat-1 vacib yontemini benimsemistir.”

Amidi’ye gore Yiice Allah’tan baska var edici yoktur. Her
mevcht, miimkin varliktir. Mevcidun varligi da sadece Yiice
Allah ile s6z konusudur. Amidi'nin bu izahlarindan anladigimiz
kadariyla Yiice Allah'in yeryiiziine koydugu sart ve adetullah
gibi kurallar vardir. Dolayisiyla kullarin fiilleri, Yiice Allah’in

yeryliziinde koydugu sartlar ve adetin cerayan etmesi hitkmiine

" Bkz. [zmirli Ismail Hakki, Islam-Tiirk Ansiklopedisi, 1., 382-383; Yeni Tlm-i
Kelam, I, 87-88.
S Amidi, Ebkdru'l-Efkar, 1, 208.
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tabidir. Bundan dolay:1 da kisi fiillerinin sonuglarindan olumlu
veya olumsuz olarak sorumludur. Amidi'ye gore yalmzca Yiice
Allah’in ¢ldiiren ve dirilten oldugu konusunda iimmet icma
etmistir.”®

Amidi, felsefe-mantik dilini kullanan ve hangi kelam
ekolunu kabul ederse etsin, biitiin ilimlerin arasindaki hiyerarsi
konusunda belirli bir yaklagimi kabul eden alimlerin goriisiidiir.
Buna gore bir ilmin mertebesi, mevzuunun kapsami
nispetindedir. Dolayisiyla kelam biitiin dini ilimlere mebdelerini
yani ilkelerini veren en yiiksek ilimdir. Fikih usiilu ise mertebe
bakimindan kelam ile fikih arasinda yer alir. Bu yaklasgim daha
¢ok Gazzali sonrasi donemdeki felsefe ve mantik ilmini kabul
eden ustlculerde hakimdir. Bunlar arasinda Gazzali basta olmak
iizere Fahreddin er-Razi, Amidi, Ciircani, Taftazani, Urmevi ve
Nasiruddin et-T0si gibi ustilciiler bulunmaktadir.”

Seyfuddin Amidi'nin cogu zaman goriislerini benimsedigi
Nasiruddin et-TGsi'ye gore dini ilimlerin temeli ustlii'd-dindir.
Ustil'ii'd-dini 6grenmeden fikih ve fikih usilii gibi diger ilimlere
dalanlar, temelsiz bina yapana benzerler. Kendilerine bir soru
sorulursa, onu da bir hiiccet ve kiyas ortaya koyamadiklar1 icin

taklitten kurtulamazlar. Din, bitin olarak iman, ibadet ve

6 Amidi, el-fhkam fi Usuli’l-Ahkam, 11, 288; Munteha's-sii/, s. 82.

7 A’lauddin es-Semerkandi, Ebu Bekir Muhammed b. Ahmed, Mizdnu'l-Usiil
Fi Netéici'l-Ukul Fi Usiuli'l-Fikh, Tahkik: Abdulmelik Abdurrahman As’adu's-
Sa’di, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Mekke, Ummiil-Kura Universitesi,
Kiilliyetii's-Ser'ia Ve'd-Dirﬁseti'|-1sl€1miyye, 1404/1984, 1/1, 2.; Et-Tusi,
Nasiruddin, Telhisu'l-Muhassal (el-Ma’ruf bi Nakdi'l-Muhassal), Daru'l-Edva,
Beyrat, 1405/1985, s. 1.
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ahlaktan olusmaktadir. Iman asildir. Ibadet ve ahlak, imana gore
furudur. Miikellefe ilk vacip olan sey imandir. Iman olmadan
ibadetler sahih olmadig1 gibi, ahlaktan elde edilmek istenen
sevap da gerceklesmez. Kur’ant Kerim’de salih amel ve giizel
ahlak gibi amellerin karsiligmin alinmasi iman sartina
baglanmistir. Kuran-1 Kerim’de, tevhid kelimesi temsili bir aaca
benzetilirken, ustil ve furi' kelimelerinin miifred halleri ayn1 ayet
icinde kullanmilmistir. “Gormedin mi, Yiice Allah nasil misal
getirdi? Giizel bir soz, kokii saglam, dallar1 goge yiikselen bir
aga¢ gibidir.” Bundan dolay1 Islam dini ile ilgili meseleler,
temelde us@l ve furi' olmak tiizere iki alanda incelenmektedir.
Islam dini bir agag gibidir. Bu agacin kokleri, beslendigi ve
tutundugu yeri temsil ederken, dallar1 ise nimetleri, maslahat1 ve
tiriinleri temsil eder. Islam dininin beslendigi ve tutundugu yer,
en temel asil Yiice Allah’in gonderdigi kitab1 ve yarattigi akildir.
Diger deliller bunlardan neset etmektedir”s.

Islam dininin sundugu nimetler, maslahat ve {irtinler ise
kullarin diinyevi ve uhrevi cikarlaridir. Islam'dan beslenen
zihinlerin ve davraniglarin tutarli, saghkli ve diizgiin olmasi
gerekir. Amidi'ye gore kiifiir, kendisine bu vasif verilen kisiyi
miisliimanlara 0zgii olan tiim hiikiimlerde miisliimanlarin
miisamahasindan men eden seyden ibarettir. Bu 6zel hiikiimler

imamet, ganimetin taksimi, cenaze namazmm kilinmasi,

8 Krs: Gazzali, Ebu Hamid Muhammed, Mi'ydru'l-ilm fi Fenni'l-Mantik,
Daru'l-Kiitiibi'l-Tlmiyye, Beyrat, 1410/1990, s. 148, 149; Amidi, Ebkdru'l-
Efkdr, 1, 208.
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musliman kabristanina defnedilmesi, ibadetlerin sihhatinin
kabulu vb. hiikiimlerden ibarettir. Seyfuddin Amidi, “Ebkaru'l-
Efkar fi Ustli'd-Din” adli eserinde, ustlii'd-din alaninda kendi
zamanina kadar ortaya konulan miitekaddimt@n ve miiteahhirtin
alimlerine ait gortisleri toplamaya ve ustlii'd-dini gelistirmeye
calisigin1  ifade etmektedir.”” Kendisinden sonra gelen
miitekellimler de c¢ogunlukla onun yolunu talep etmistir.
Adududdin el-ici, “Mevakif” adli eserini, Amidi'nin “Ebkaru'l-
Efkar fi Ustli'd-Din” ve Fahreddin Razi'nin “Nihayetii'l-Ukul”
adli iki kitabin Ozeti olarak kaleme aldigin1 sOylemistir.
Mevakif'in o6zellikle Osmanli medreselerinde okutulan temel
kitaplardan oldugunu ve yaklasik 40 tane serhi yapildigim
diistindiigtimiizde Amidi'nin eserinin dnemini anlamis oluruz.
Mevakif'n en Onemli sarihi olan Seyyid Ser’if Ciircani, hem
kendisinden onceki kelamcilarin hem de Islam felsefecilerin
goriiglerini tartistiktan sonra genellikle Es’ari kelamcilarin ve
ozellikle de Amidi'nin goriislerini benimser goriinmektedir.®
Amidi, Gazzali ile baslayan miiteahhirin kelamcilarindan
sayilir. Gazzali, mantik ustliinii islami ilimlerde uygulayarak
eski kelamcallarin yolundan farkli, yeni bir yol belirledi.
Gazzali'ye gore mantik ilmi fikih ustiliinun mukaddimelerinden
degildir. Fakat tiim ilimlerin mukaddimesidir. Gazzali bundan

baska, mantif1 ustila ekleyerek, "mantik bilmeyen kimsenin

7 {xmidi, Ebkdru'l-Efkdr, 1, 208.
8 Amidi, Gayetii'l-Merdam, s. 305.
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ilmine giivenilemez" demekle mantigi bilimlerin Onciisii
kilmistir. Amidi de, Gazzali'nin bu tespitine katilircasina hem
Ustlii'd-dine dair eserinde hem de Ustlii'l-fikha dair eserinde
mantik ilmine ayr1 bir yer vermistir. Dolayisiyla Ustli'd-Din ve
Ustlii'l-Fikh alaninda ortaya koydugu eserlerde bunlarin etkisi
de oriilmektedir. Aristo mantigini tam bir teslimiyet iginde degil,
kelami ve fikhi bir birikim ile kullanmistir. Ortaya konulan
delillere, hem igerik hem de sekil bakimindan yaklasarak yakini
bilgiye ulastiracak dogru ve gecerli kurallar1 tespit etmeye
caligmistir.®!

Amidi, Eg'arilerin cogunlukla  sifatlar konusunda
kullandiklar1 “Kiyasu'l- gaib ale's-sahid” konusunda seleflerine
mubhalefet ederek bu kiyas tiirtinti “Ebkaru'l- Efkar” adli eserinde
reddetmistir.82 Muhkem ve miitesabih konusunda dikkat ¢eken
unsurlardan biri de sudur. Kelam ve fikihta ortaya g¢ikan
ihtilaflarin temelinde, bircok manaya te'vili miimkiin olan
miitesabih ayetler bulunmaktadir. Miitesabih ayetlerin delaleti ile
ortaya konulan bir meselede gruplarin birbirlerini tekfir etmesi
dogru degildir. Ciinkii miitesabih ayetlerdeki muradi kesin
olarak bilen, ilahi kelamin sahibi olan Allah'tir. Emir konusunda
Amidi'nin kelam sistemine gore bu konuda tercihe sayan olan

gorlis sudur: “Bu sigalar husus anlaminda yakini olarak

81 Gazzali, Ebu Hamid Muhammed, Mi'yaru'l-ilm fi Fenni'l-Mantik, Daru'l-
Kiitiibi'l-'Tlmiyye, Beyrtt, 1410/1990, s. 148, 149; Amidi, Ebkdru'l-Efkdr, 1,
208.
82 Amidi, Ebkaru'l-Efkar, 1, 198-206; el-Thkam fi Usuli’l-Ahkam, 1V, 361-
367.
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hiiccettir. Bunun otesinde tevakkuf etmek gerekir.” Amidsi,
emirde vucup ve mendupluk arasinda tevakkuf etme hakkindaki
bilgilerin burada gegerli olduguna isaret etmektedir.®® Gazzali'ye
gore emrin belli bir sigasinin olup olmadig hakkinda tevakkuf
edenler, umiimun da belli bir sigast olup olmadig1 hakkinda da
tevakkuf etmislerdir. Amidi, hitkmetme konusunu yaratmadan
farkli ele almaktadir. Amidi, ilahi fiillerin bir amacmin
olmayabilecegini savunurken, hiikiimlerin illetlerden yoksun
olamayacagmi savunmaktadir. Amidi'ye gore hiikiimlerin
hikmetleri konusunda Esg’ariler ve Mu'tezile arasindaki temel
fark vucub agisindandir. Mu'tezile’ye gore illetler hiikiimlerde
vucup agisindan sabit iken, Es’arilere gore illetler hiikiimlerde
bulunmak zorunda degildir. Hiikiimlerin illetlerden yoksun
olmast da caizdir.3 Amidi, “Yiice Allah’nin, bir fiili terk etmeyi
istemesi, o fiilin terk edilmesini istemeye Yiice Allah’t sevkeden bir
maksattan dolayr midir?” sorusuna cevap verirken, soyle
demektedir: “Bir maksat olmaksizin terk edilmesini istedi, demek
caiz degildir.%

Diger Es’ari ustilciiler gibi fiillerin zat1 bakimindan iyilik ve
kotiiliikle vasiflanamayacagini ileri siiren Amidi, bununla birlikte,

Razi'nin ileri siirdiigii fiillerin ihtiyari olmadigma dair delil de

8 Amidi, el-fhkam fi Usuli’l-Ahkam, 11, 288; Munteha's-Sal fi /imi'l-Usiil,
Misir trs. s. 82.

8 Gazzali, Ebu Hamid Muhammed, Kistdsu'l-Miistekim (el-Mevazinu'l-
Hamseti li'l-Ma’rifeti fi'l-Kur’dn), Tahkik: Mahmud Beycu, Matbaatu'l-
'Hmiyye, Dimesk, 1413/1993, s. 74, 75.

8 Amidi, Ebkdru'l-Efkar, 1, 198-206
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dahil olmak tizere Es’ariler’in ileri siirdiigii argiimanlar1 zayif
bulur. Kendisinin dayanilmasi gerektigini ileri slirdigi
argiimanda ise fiilin zat1 geregi iyilik ve kétiiliik bulunsayd: fiilin
zat1 bilindiginde iyilik ve kotiliigiiniin de bilinmesi gerekirdi.
Oysa fayda saglayan bir yalanin iyiligi gibi hiikiimler, yalan
sOylemek fiilinin zat1 diisiiniildiigiinde hemen iyiligi anlasilacak
hususlar degildir ve akil yiiriitmeye ihtiya¢ duyar. Ayrica iyilik ve
kotiiltigiin fiilin mahiyetine zaid vasiflar (araz) olmasi durumunda
ise kendisi de araz olan fiilin arazla kaim olmas1 gerekecektir. Bu
ise imkansizdir. Dolayisiyla bir fiil zati itibariyle iyi ve kotii
olmakla nitelenemez, fiilin iyilik ve kotiliigli ancak Sari‘in
bildirmesiyle bilinebilir. Buna baghh olarak nimet verene
siikretmenin (siikrii’l-miin‘im) gerekli olusu ancak ser‘i/nakli bir
delille bilinebilir ve seriatin gelmesinden once bir fiil igin
miibahlik veya haramlik gibi herhangi bir hiikmiinden soz
edilemez.%

Delilleri isledigi kistmda sirasiyla kitab, siinnet, icma ve
kiyas: ele alan Amidi, ilk ¢ delili isledikten sonra bu delillerin
ortak oldugu konulari isler. Bu konularin bir kismimin delillerin
nakline iliskin iken diger kisminin nakledilen delilin metnine
iliskin oldugunu ifade eder. Nitekim siinnet bashgi altinda Hz.
Peygamber’in fiillerini ele alirken delilin nakline/isnada dair
meseleleri, ilk {i¢ delili de ilgilendirdigi icin, ortak oldugu konular

baglaminda inceler. Ardindan delilin metnine diger bir ifadeyle

8 Amidi, Ebkdru'l-Efkar, 1, 198
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metnin yorumuna iliskin iliskin emir-nehiy, umim-husus,
miicmel-miibeyyen, zahir-miievvel, mantiik-mefhiim ve nesih
konularimi inceler. Dolayisiyla Amidi bu konu tertibini esas almak
suretiyle, nakil yoluyla bize ulasan bu delillerin her birinin haber
degerini ortaya koyan isnat degerlendirmesiyle sabit oldugunu,
sabit olan delilerin ise ustilciilerce gelistirilen yorum teorisiyle
anlagildigini gosterir.®”

Miitevatir haberin epistemolojik olarak kesin bilgi ifade
ettigini belirten Amidi, bu bilginin Ebii'l-Hiiseyin el-Basri ve
Gazzali'nin iddia ettigi gibi akil yiiriitmeyle degil zarGiri olarak
ortaya ¢iktigimi savunur. Onun bu goriigiiyle tevatiire dayanan
bilgiyi zarGri kabul eden mantikgilara yaklastigi goriiliir.
Amidi’'ye gore miitevatir haberde lafiz ve mana birligi olusunca
yakini bilgi meydana gelebilecegi gibi, lafizlar farkli bile olsa,
mana birligi olusunca da yakini bilgi meydana gelebilir. Ancak
birincisinde yakini bilginin meydana gelmesi daha hizh
gerceklesir. Amidi'ye gore miitevatir haber, mahsusat ve
miisahedat hakkindaki haberlerde yakini bilgi ifade eder.®
Mesela, niibiivvet bir hiikiimdiir. Bundan dolay1 miitevatir haber
ile sabit olmaz. Cilinkii insanlarin olaylar1 duymalari, anlamalari
ve yakini bilgi ifade eden haberlere bitisen karinelere muttali
olmalar1 farklilik arz etmektedir. Amidi, EbkAr'da miitevatir

haberin zartri bilgi ifade ettigini soylerken birincisine lafzi

87 {brahim Capak, Gazdli’'nin Mantik Anlayisi, Ankara 2005, s. 38. 424/
Uluslararasi imam Es‘ari ve Es‘arilik Sempozyumu Bildirileri.
8 Amidi, Munteha's-sii/, s. 167.
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miitevatir denirken, ikincisine ise manevi mitevatir adi
verilmektedir.®

Amidi’ye gore ahad haberin gecerli olmasi igin ravide baz
sartlarin bulunmasi gereklidir®®. Bu sartlarin basinda iki ustliin
bitisme noktasi olarak dikkat ¢eken iki sart ravinin miikellef ve
miisliiman olmasi gelmektedir. Amidi, ahad haberle ilgili en sik
zikrettigi ayet “eger size bir fasik bir haber getirirse dogrulugunu
arastirn” ayetidir. Amidi'ye gore, miikellef oldugu igin, Yiice
Allah’tan korkan fasik birinin haberi, yalan sdyleme ihtimalinden
dolay1 icmaen delil olarak kabul edilmezken, m {isliiman ve
miikellef olmayan birinin haberinin reddedilmesi daha

uygundur.”
1.2.2. Mantik ilmindeki Yeri

Amidi, mantik alaninda “Dekéaiku'l- Hakaik” adli hacimli
bir eser yazmustir. Amidi, Ustilii'd-Din'in ve Usilii'l-Fikh'm icine
Aristo mantigindaki kiyas sekillerini dahil etmis ve pratik olarak
kullanmigtir. Aristo mantigini tam bir teslimiyet icinde degil,
kelami ve fikhi bir birikim ile kullanmustir.”? Amidi, klasik
mantikta bulunan istidlal sekillerini hem Usli'd-din hem de
stulii'l-fikh igine dahil etmistir. Gazzali’nin etkisinin bu agidan
daha yogun oldugu bir alana sahit olmaktayiz. Mantik

bilmeyenin ilmine gilivenilmeyecegini beyan eden Gazzali ile

89 Amidi, Gayetii'l-Meram, s. 305.

% Amidi, Ebkdru'l-Efkdr, IV, 105.

91 Amidi, el-fhkam fi Usuli’l-Ankam, 11, 303; Munteha's-siil, s.83.
%2 Amidi, Ebkdru'l-Efkar, 1, 208.
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mantik, usil ilminin 6nemli bir istidlal yolu olmustur.”® Ancak
[slam Aalimleri, klasik mantiga teslim olmamiglar ve Islami
birikimi merkeze alarak klasik mantig1 gelistirilmeye
calisilmiglardir. Hem yakini zannedildigi halde yakini olmayan
deliller konusunda hem de mantigin 4 sekli konusunda ortaya
koydugu degerlendirmeler bunu gostermektedir.*

Amidi, tiimdengelimin yakini bilgi etmek icin
kullanilabilecegini, tiimevarim ve analojinin zanni bilgiye
ulastiracaginmi belirtmistir. Mana agisindan akli delilin kat'1 olan
onciilleri, ayn1 zamanda burhani delilleri olusturur. Medlalii
kesin olarak ispat eden akli delile burhan denir. Amidi'ye gore,
delilin kat? olan Onciilleri sunlardir: Bedihiyyat/Evveliyat,
Fitriyyat/Kiyds nazariyelerinin mukaddimeleri, Miisahedat,
Miicerribat, Hadsiyyat, Miitevatirat, Vehmiyyat fil mahsusat.
Amidi’ye gore, delilin kesin olmayan zanni onciilleri ise
sunlardir: Miisellemat, Meshurat, Makbulat ve yasanan durum
karineleri. Amidi, sekil agisindan delilin kisimlarmi istidlal
cesitleri arasinda zikretmektedir.® Bunlar Gazzali ile Islami
ilimlere dahil edilen ve ilimlerin mukaddimesi yapilan

Aristo'nun mantik kurallaridir. Amidi, klasik mantikta bulunan

% Gazzali, Ebu Hamid Muhammed, Mi'yaru'l-ilm fi Fenni'l-Mant:k, Daru'l-
Kiitiibi'l-Tlmiyye, Beyrtt, 1410/1990, s. 148, 149; Gazzali, Ebu Hamid
Muhammed, Kistasu'l-Miistekim (el-Mevazinu'l-Hamseti li'l-Ma’rifeti fi'l-
Kur’an), Tahkik: Mahmud Beycu, Matbaatu'l-'Timiyye, Dimesk, 1413/1993, s.
74, 75.

% Gazzali, Mustasfa, 1,10.

% Bkz. Amidi, Ebkdru'l-Efkdr, 1, 208; Bkz. Amidi, Serhu I-Isarat, Siileymaniye
Ktp. Carullah 1313, v. 14a-15a
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istidlal sekillerini hem Usdlii'd-din hem de Ustli'l-fikh igine
Ozetleyerek dahil etmistir.?

Aristo mantiginin Islami ilimlere dahil edilmesiyle, Islami
ilimlerde bu mantig1 kullanmaya baslayan cevrelerde kavaid
literatiirii alaninda eserlerin yazimi ¢ogalmistir. Meseleci
yontemi kullanan fukaha metodunun da bir siire sonra
miitekellim metoduyla kaynasarak memzuc doneme intikal
etmesinde Aristo mantiginin yeri de inkar edilemez Amidj, terim
olarak akil yiiriitmeyi “akilda Aristo mantigmmn Islami ilimlere
"resmi" girisiyle, Islami ilimlerde kavaid literatiirii adina gozle
goriiliir bir "patlama" yasandig1 soylenebilir.*”

[bn-i Teymiye'ye gore usulu'd-din ve usilu'l-fikh alanina
mantigin girmesi Gazzalil ile olmustur.”® Gazzali, Mustasfanin
girisine mantik ile ilgili bir mukaddime koymasi yaninda,
Mihekku'n-Nazar, ~ Mi'yarul-llm  ve  Kistasu'l-Miistekim
eserleriyle mantigin iyice Islami ilimlerde kok salmasin
saglamistir. Ve mantigi, Peygamberlerin bir ogretisi olarak ele
almigtir. Ibn-i Teymiyye'ye gore Gazzali, mantig1 Ibn-i Sina'dan,
o da Aristo'dan Ogrenmistir.”” Sorunu Onceleyici yontemi
kullanan fukaha metodunun da bir siire sonra memzuc déoneme
intikal etmesinde Aristo mantifinin yeri de inkadr edilemez.

Amidi, delillerin kisimlari bashg: altinda 6zellikle tiimdengelimi

% Bkz. Amidi, Ebkdru'l-Efkar, 1, 208.

7 ibn-i Teymiyye, Ahmed b. Abdulhalim, er-Red ale'l-Mantikiyyin, Daru'l-
Ma’rife, Beyrit, Trs, s. 14.

% {bn-i Teymiyye, er-Red ale'l-Mantikiyyin, s. 14. 15; Gazzali, Mustasfa, 1, 10.
9 Tbn-i Teymiyye, er-Red ale'l-Mantikiyyin, s. 14, 15;
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islemistir. Halbuki akli deliller Amidi'nin akli delilin kisimlari
icine  sadece  tiimdengelimi dahil etmesinin  sebebi,
tiimdengelimin yakini bilgi, istikra ve temsilin ise zanni bilgi
ifade ettiklerini ~savunmasidir./®  Zira Amidi'ye gore
tiimdengelim, selim aklin kabul edecegi bir yontemdir. Istikra ve
temsil ise zanni olmaktan Oteye gecemezler. Ciinkii istikra ve
temsil eksik arastirmanin rtintidirler. Yakini olmalar: igin
tiimdengelime uyarlanmalar1 gerekmektedir. Amidi’'ye gore akli
delil, sonuca uygun olmalidir. Eger akli delil, sonucun bir
kismina uygun olursa buna iktirani delil denir. Eger delil,
sonucun tiimiine uygun olursa buna istisnai delil denir.!"!
Amidi'ye gore akli delil, mevcut olmayan seyi elde etmek
i¢in istenilene daha dnce var olan bilgileri bir araya getirip dizmek
suretiyle aklin kullanilmasindan ibarettir” seklinde
tanimlamaktadir. Amidi bu tanimin akil ylriitmenin her gesidini
kapsadigini ifade etmektedir. Onun akil yiiriitme tanimina
bakildiginda, akil yiiriitmenin bilinen ile bilinmeyen arasindaki
iliskiden ibaret oldugu goriiliir. Amidi, akil yiiriitme cesitleri olan
tiimdengelim, tlimevarim ve analojiyi inceleme konusu yapmakla
birlikte en fazla {izerinde durdugu konu tiimdengelimdir. Amidi,

kiyasin taniminin bazi mantikgilar tarafindan “Onermelerden

10 Amidi, Ebkdru'l-Efkar, 1, 198-206; [hkdam, 1V, 361-367; Bkz. Amidi,
Serhu’l-Isarat, Siileymaniye Ktp., Carullah 1313, v. 14a-15a.

101 Amidi, Ebkdru'l-Efkdr, |, 207; Bkz. Amidi, Serhu’l-Isarat, Sileymaniye
Ktp., Carullah 1313, v. 14a-15a.
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olusan sozdiir” seklinde yapildigini ifade etmektedir.’®> Ancak
kendisi, kiyasin Aristoteles’in kiyas tanimina benzer bir tanimini
yapmaktadir. Buna gore kiyas, “Onciilleri her ne zaman kabul
edilirse, onlardan zat1 geregi baska bir s6z gerekli olur” seklinde
tanimlanir. Amidi, kiyasla ilgili diisiince ve sozciik iliskisine
dikkat cekmektedir. Ona gore kiyasm bir zihin bir de zihinde
olanin soze dokiilmesi ile ilgili boyutlar1 vardir. S6zctik/lafiz zihne
delalet eder. Ayrica Amidi, verdigi tanimin her bir kelimesini ayr1
ayr1 zikrederek bunlardan nelerin anlasilmas: gerektigi {izerinde
ayrintili bir sekilde durmaktadir. Amidi, bir kiyasta en az iki
onciiliin bulundugunu, bu onciillerin dogru bilgilerden de yanlis
bilgilerden de olusabilecegini ifade etmektedir. Ona gore eger akil
ylriitmenin madde ve sureti birlikte dogru ise akil ytriitme
dogru, ikisi birlikte veya ikisinden biri yanlis ise akil yiiriitme
yanhs olur. Buna gore akil yiiriitmenin dogru olabilmesi igin
onciillerin tam ve dogru olmas: gerekir.1%

Amidi’'ye gore bir kiyasta mutlaka onciiller, sonug, biiyiik
terim, kii¢lik terim ve orta terim bulunmalidir. Onciil, sonuca
ulagsmak icin kiyasta kullanilan énermeden ibaret olup, kiyasmn bir
parcgasidir. Sonug, onciillerden hareketle ulasilan vargidir. Biiytik
terim, sonucun yiiklemi olan terimdir. Kiigiik terim, sonucun

konusu olan terimdir. Orta terim, iki Onciil arasinda ortak olarak

102 Bkz. Amidi, Serhu 'I-Isarat, Siileymaniye Ktp., Carullah 1313, v. 14a-15a.
103 A, Emir el-A’ Asam, Felsefelt: I-Amidi, s. 47; Amidi, el-Mubin fi Serh Me ‘ani
Elfaz el-Hukema ve’l-Mutekellimun, (thk. H. Mahmul es-Safif), Kahire 1993, s.
69; Bkz. Amidi, Serhu I-Isarat, Siileymaniye Ktp., Carullah 1313, v. 14a-15a.
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bulunan terimdir. Biiyiik Onerme, biiylik terimin kendisinde
bulundugu onermedir. Kiigiik Onerme ise kiigliik terimin
kendisinden bulundugu 6nermedir.! Zikredilen terimlerin yerli
yerinde kullanilmas: ile kiyasin sekli meydana gelir. Sekil, orta
terimin Onciillerde farkli yerlerde bulunmasina bagh olarak
kiyasin olusmasidir. Orta terim kiigiik onermede konu, biiyiik
onermede yiiklem, her iki 6nermede yiiklem, her ikisinde konu ya
da kiiglik onermede yiiklem ve biiyiik onermede konu olarak
bulunabilir. Buna gore de kiyasin sekilleri ortaya cikar. Amidi’ye
gore temelde kiyas, istisnai ve iktirani olmak iizere ikiye ayrilir:

Iktirani kiyas:

Kendisinde sonucun aynisinin veya gelisiginin bil fiil
bulunmadig kiyasa iktiranli kiyas denir.!% Iktiram kiyasta orta
terimin tekrarindan dolay1 dort sekil bulunur. Orta terim, biiytik
onermede konu, kiiglik dnermede yiiklem ise birinci sekil, orta
terim her iki onctilde de yiiklem olarak bulunursa ikinci sekil, orta
terim her iki onciilde de konu olarak bulunursa ticiincti sekil, orta
terim, biliylik onermede yiiklem, kii¢iik onermede konu olursa

dordiincii sekil meydana gelir. Dordiincti sekil, birinci seklin

104 Seyfeddin Amidi, Dekaiku 'l-Hukaik fil Mantik, Balikesir 11 Halk Kip., 10 hk
262-8, v. 3a., Bkz. A. Emir el-’Asam, Felsefetu’l-Amidi, s. 64-65; Amidi, el-
Mubin, s. 81-82; Kesfu't-Temvihat, v. 61b62a; Mahmud Muhammed ali
Muhammed, age., s. 80.; Ibrahim Capak “Es ‘ari Gelenekte Mantik” | 425.

105 Amidi, Dekaiku’l-Hakaik fil Mantik, v. 4a. Bkz. A. Emir el-A’Asam,
Felsefetii’I-Amidi, 5.64-65; Amidi, el-Mubin, s. 81-82.
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tersidir.’® Biitiin ibadetler niyete ihtiya¢ duyar. Biitiin abdest
almalar (vudua) ibadettir. O halde biitiin abdest almalar niyete
ihtiya¢ duyar. Bu kiyas Aristo kiyasinin birinci seklinin birinci
modundandir. Bagka bir Ornek: Biitiin kendisinde satis sifatlar:
gizli/mechul olan seylerin satis1 sahih degildir. Biitiin kendisinde
satis sifatlar1 gizli olan satislar mechuldiir. O halde gizli/meghul
olan higbir sati sahih degildir.!”

Istisnai kiyas:

Kendisinde mukaddemin aynismin istisna edildigi ve talinin
aynisinin sonug olarak zikredildigi kiyastir. Diger bir ifade ile
sonucun aynisinin veya gelisiginin kendisinde bilfiil bulundugu
kiyastir. Amidy, istisnali kiyaslarla ilgili ayrntili bilgi vermemekle
birlikte bazi ornekler kullanmaktadir. Ornegin, Eger bu namaz
kilan muhdes ise namazi batildir.’® Fakat o muhdestir. O halde
namazi batildir. Eger bu namaz kilan muhdes ise namazi batildir.
Fakat namazi batil degildir. O halde o muhdes degildir. Amidi, bir
kelamcr ve fikihgr olarak kelam ve fikih icin gerekli olan mantig:
iyi bilmektedir. Ayrica mantigin bir¢ok temel konusu {izerinde
durmaktadir. Ancak bazi konularla ilgili sadece tanimlara yer
verirken bazi konular1 ihmal etmekte, baz1 konular tizerinde de
olmasi gerekenden fazla durmaktadir. Ornegin yakini olarak

kabul edilen kiyasin birinci sekli ile ilgili sadece modlarimi

106 Amidi, Dekaiku’l-Hakaik fil Mantik, v. 4a. Kesefu’l-Temvihal, v. 59b-60a.
Bkz. Ibrahim Capak, “Amidi’'nin Mantik Anlayisr”, Uluslar aras1 Sefuddin Amidi
Sempozyumu Bildirileri, Istanbul 2009, s. 48 vd.

107 Amidi, el-Mubin, s. 81-82.

108 Amidi, Dekaiku'I-Hakaik fil Mantik, v. 4a.
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zikrederken, diger sekillerin modlarin1 Grneklerle birlikte
vermekte ve bir takim aciklamalar yapmaktadir. Amidi, mantik
ilmine hakim oldugu gibi mantigt kelam ve fikithta da
kullanmaktadir. Amidi'nin mantig1 kelam ve fikihta kullanimi ile
ilgili calismalar yapildigindan onun hem o6zgiinliigii hem de

Islami ilimlerde mantig1 kullanmadaki katkist goriilecektir.10
1.2.3.Usul Ilmindeki Yeri

Ustl-i fikihta meseleleri fiirudan tecrit edip, akli istidlal
yolunu secen ve mezhepleri tahkike onem veren muhakkik bir
ustilcii olarak tanmir. Amidi, hilaf ilminde de serhleriyle kendine
has bir ustl ortaya koymustur. Amidi'ye gore usdliil-fikh ise,
fikhin delilleri, bu delillerin ser’i hiikiimlere delalet yonleri ve
Ozel meselelerde kullanilan 6zel delillerin ihtilafi sirasinda, tafsili
degil icmali yonden, istidldlde bulunacak kisinin nasil
davranacag ile ilgilenen ilim dahidir. Amidi, ustlii'l-fikhin
temelde ser’i hiikiimlerle ilgilendigini soyleyerek akli ve hissi
hitkiimleri fikhin disinda tutmustur.’®  Akli hiikiimler, akil
yoluyla elde edilen “dort ¢ift sayidir” ve “iki zit bir arada
bulunmaz” gibi hiikiimlerdir. Hissi hiikiimler ise duyu organlar:
ile elde edilen “ates yakiadir” ve “cicek ag¢mistir” gibi
hiikiimlerdir. Amidi, usGlii'l-fikhin konularimi dért asil iizerine

bina etmistir. Amidi, bu dort asil icinde en fazla ser’i delil

109 Amidi, el-Mubin, s. 81-82.
110 Amidi, el-ihkamﬁ Usuli’I-Ahkam, I, 8.
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tizerine durmustur. Kitabin dortte ticii ser’i delil ve kisimlarina
ayrilmistir.

1. ilkeler, Hiikiim ve kisimlari,

2. Ser’1 delil ve kisimlari,

3. Miigtehid, miifti yani fetva veren ve miisteftl yani fetva
isteyen,

4. Tercihler

Amidi, ustilu'l-fikhin, Kelam ilmi, Arapga ve ser’1 hiikiimler
olmak {izere, {i¢ sa¢ ayaginin {izerine kuruldugunu beyan
etmektedir. Amidi, daha sonra uslii'd-din ve ustlii'l-fikh
iliskisini su sozlerle dile getirmektedir: “Hiikiimlerin dayandig:
delillerin, ser'an hiiccet oldugunu bilmek, Yiice Allah’i, sifatlarini
ve elgilerinin dogrulugunu bilmeye baghdir. Bu da ancak kelam
ilmi ile gergeklesir. Ciinkii baz1 ilkeler kelam ilminden alinmistr.
Soyle ki, fikhin delilleri anlamina gelen usflii'l-fikh hakkinda
konusmak, delili bilmeyi ve akil yiiriitme yoluyla delilin kesin ve
zanni kisimlarini bilmeyi gerekli kilar. Biitiin bunlar kelam ilmi
ile ugrasan birinden" 6grenilecek seylerdendir.” Bundan sonra
Amidi, us@li'd-din ve usdlii'l-fikhin 4 ortak temel ilkesinin
“delil, nazar, ilim ve zann” oldugunu ifade etmektedir.
Dolayisiyla bir meselede bilgiye ulasmak icin hangi delillerin
kullanilacagini, bu delillerin kendisinin ve akil yiiriitme yoluyla
hiikme delaletinin kat'? mi, zanni mi oldugunu 6grenmek igin

ustlii'l-fikhin ustlii'd-dine ihtiyaci vardir. Amidi'nin, usfilii'd-

11 Amidi, el-ihkam fi Usuli’l-Ahkam, 1,7 -8.
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din ve ustlii'l-fikh iligkisi konusunda hangi noktada durdugunu
anlamak ig¢in bu konudaki sergilenen yaklasgimlara kisaca
deginmek gerekmektedir.

Seyfuddin Amidi'nin bu ilimde onemli bir yeri vardur.
Amidi'nin ustl-i fikithta mensubu oldugu miitekellim gelenegin
klasik sonrasi donemi Fahreddin er-Razi ile baslatilabilir. Onun
oncesinde her ne kadar Gazzali mantig fikih ustlii ve kelam gibi
[slami ilimlere dahil etmeye galistiysa da, dogru diisiinmenin
kurallarin agiklayan mantigin biitiinciil sekilde bir dil olarak fikih
ustiliinde daha ¢ok Bakillani-Ciiveyni-Gazzali iizerinden tevartis
ettigi ve kendi tercih ve yorumlariyla zenginlestirdigi ustl
birikimini felsefe-mantik dilinin verdigi imkanla ifade etmistir.!"?
Dahasi bu dili kullanma bakimindan selefi sayilabilecek Razi'nin
goriis ve arglimanlarin yer yer elestirmis; kendine 6zgiin bir ustl
diisiincesi insa etmistir. Onun Igarat {izerine yazdig1 serhte Razi'yi
elestirmesi ustil geleneginin yarni sira nazari gelenekte de Razi'ye
yonelik tenkitci tavrini gostermesi bakimindan dikkat gekicidir.
Nitekim el-Thkdm fi ustili’l-ahkdm’da “ashabimizdan birisi sdyle
dedi” ifadesiyle atifta bulundugu Razi'ye isim vermeden elestiriler
yonelttigi gibi, el-Mahsl {izerine yazdig1 Meahiz ale’l-Mahsiil adli
eserinde Razi'ye yonelik elestirileri konu edindigi bilinmektedir.
Yine Thkdm’da, Razi'nin o6zellikle eserinin sistematiginde esas
aldig1 ve bircok meselede goriislerini benimsedigi veya atif yaptig:

Ebii'l-Hiiseyin el-Basri'nin gortiislerini de elestirmistir. Amidi'nin

112 Amidi, el-Mubin, s. 81-82.
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gerek Thkam’da gelistirdigi ve delilleri merkeze alan konu tertibi
gerekse gortisleri sonraki ustlciilerin eserleri iizerinde etkili
olmustur. Bu ustlciilerden bnii’l-HAcib, Amidinin ThkAm’1 ihtisar
ettigi Miintehe’s-stil fi ilmi'l-ustil eserinin muhtasar1 olarak
yazdigr Muhtasaru’l-miinteha adli eseriyle hatir1 sayilir bir etki
meydana getirmistir. Muhtasar tizerine yapilan ¢ok sayida calisma
dikkate alindiginda klasik sonrasi donemde Razi takipgilerinin
yani sira Amidi-ibnii’l-Hacib cizgisinden bahsedilebilir. Dahast
Amidi ve Ibnirl-Hacib’in eserleri ozellikle konu tertibi
bakimindan Beyzavi'nin Minhac’t ve Siibki'nin Cem'u’l-Cevami’i
tizerinde etkili olmustur. Amidi, el-ihkam fi Usul’ il-Ahkam, adl
dort cilt halindeki eserinde bu konular1 detayli bir bigimde
aktarmaktadir.!®

Amidi, Usdlii'l-Fikihta izledigi yol su sekildedir. Amidi
once Ushlu'l-Fikhin dayandigi kelam, ser'? hiikiimler ve Arap
dilinin ilkelerine deginmistir. Ikinci sirada deliller ve kisimlarina
genis yer vermistir. Daha sonra ictihad ve taklit, mifti ve
miistefti konusuna deginmis, en sonda da deliller arasinda tercih
kurallarma deginerek konuyu kapatmistir. Seyfuddin Amids,
kendisinden 6nceki ustilculer gibi makasids ii¢ katagoriye ayirir.
Fakat ilk kez bu {i¢ kategorinin ve zar(iri bes maksadin birbirine
tercih ve tistiinliigiinden bahseder. Ona gore zar(iri maslahatlar,

haci maslahatlara, haci maslahatlar ise tahsini maslahatlara tercih

13 Amidi, el-ihkam fi Usuli’l-Ahkam, 1, 7 -8.
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edilir. Bu tercihi tekmilelerde de uygular.!#Usalii'l-Fikh
konularindan hiikmii ti¢ kisma ayiran Amidi’dir. Kendisinden
once boyle bir taksim yapan olmamuigtir.!> Glintimiize kadar bu
taksim hala gecerligini devam ettirmektedir. Bunlar1 su sekilde
maddelendirebiliriz:

1. Teklifi yani iktidai Hiikiim: Farz, haram, mendub ve
mekruh

2. Tahyiri yani tercihe birakilmis hiikiim: Miibah

3. Vad’i hiikiim: Mani, sebep, sart, sahih, fasit, azimet ve
ruhsat.

Cedel ilmi, Amidi zamaninda oldukca revacta olan bir ilim
dalidir. Cedel ilminin kelamla irtibati, fikhin fikih ustli ile olan
irtibat1 gibidir. Kelam ilmi, “dini akidenin hiiccetlerini” ortaya
koyar.1

Ayrica Seyfuddin Amidi, Fikih usiliiniin bir islevi olan
delilleri serdetme baglaminda cedel metodunu kullanarak bu
metodun islevini ortaya koyulan deliller ile hangi agilardan
¢ikarimlarin elde edilebilecegini ve buna yonelik itirazlarin nasil
defedilebilecegini gostermektir. Bundan dolayidir ki birgok fikih

usiilii eseri, ayn1 zamanda bir uygulamali cedel eseri olarak

14 Amidi, el-fhkam fi Usuli’l-Ahkam, |, 7 -8.

115 et-Tifi, Siileyman b. Abdulkaviyy Necmeddin, Serhu Muhtasari'r-Ravda,
Tahkik: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, Miiessesetii'r-Risdle, 1417/1987,
1/97 — 107. Koksal, Ciineyd, Fikth Usulunun Mahiyeti Ve Gayesi, S. 152.

16 Amidi, el-fhkam fi Usuli’l-Ahkam, 111, 240, 241. 1V, 493 — 495; Pekcan, Ali,
Fikih usulu baglaminda Makasidus seria diigiincesinin Tarihi Seyri, (Ahmed
Yaman’in hazirladign  “Makasid Ve Ictihad Islam Hukuk Felsefesi
Arastirmalart” adli kitabin iginde) Yediveren yayinlari, Konya, 2002, s. 220,
221.
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Amidi'nin kaleme aldigi 6nemli eserlerinden biri olan Gayetii'l-
Emel fi ilmi’l-Cedel isimli eserinden istifade etmislerdir. Amidj,
cedel’in 1stilahi tanimini su sekilde yapmaktadir: cedel, kendisiyle
konunun hatali ve dogru yonlerinin bilindigi, tartisan iki kisiyi sek
ve zandan uzaklastiran sanatin kanunundan ibarettir. Amidi’ye
gore fikihgilarin cedel konusundaki bahisleri “el-kavlii’s-sarih / bir
kavrami agiklayan s6z” ve “hucce / delil” ile miinhasir oldugu igin
cedel’in konusu da “el-kavlii’s-sarih / bir kavrami aciklayan s6z”
ve “hucce / delil”dir. Bir kavram agiklayan sze yani tanima Islam
mantikgilart “kavl-i sarih” demislerdir. “Kavl” ile tamimin hitkiim
ifade eden miiellef bir s6z oldugu, “sarih” ile de tanimin, kiinhii
ile agiklanani diger bir ifadeyle tanimlanani, disinda kalan seylerin
biitiintinden temyiz edici olmasi kastedilmektedir.  Cedel,
herhangi bir konuda hasmin/muhalifin goriistinii delile dayali
olarak ciiriitiip aksi yonde delil serdetme faaliyetidir. Bu faaliyet
ilk donemlerden itibaren fikih ilminde tatbik edilmistir.!” Ozelikle
fikhi tartismalarda cedel ilmi, tartisilan meseleyle ilgili yapilan
hatalar1 fark edip diizeltme becerisini ve imkanini vermektedir.
[slam hukuk tarihine bakildiginda usfil alimlerinin belirli ustl ve
kaidelerle bir goriisiin dogru oldugunu, muhalif goriisiin ise hatali
oldugunu cedel yontemiyle ortaya koymaya calistiklar1 goriiliir.
Farkli goriislere sahip iki kisinin saglikli ve verimli bir sekilde
tartismalarmi yiriitebilmesi ig¢in cedelin kurallarin1 belirleyen

ilmu’l-cedel disiplini 6nemi haizdir. Bu baglamda ilk donemlerden

117 Amidi, el-Cedel, 75, 77.
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itibaren hakikatin ortaya ¢ikmasi i¢in cedelde bulunan kimselerin
gozetmesi gereken kurallar tespit edilip tizerinde durulmus ve bu
minvalde eserler kaleme alinmisgtir.8

Amidi'ye gore subut agisindan ser’i delil yakini ve zanni
olmak {izere iki kisma ayrilir.!?

a. Yakini ger'l delil, ti¢ kissmdir. 1. Sadik Peygamberin
haberi, 2. Karinelerin dogruladigi haberi vahid, 3. Miitevatir
haber.

b. Zanni ser’l delil ise ahad haberlerdir. Bunlar arasinda
mitevatir ve ahad haberlerin, Ustlii'd-din ve Usalii'l-fikh
acisindan  6nemini karsilagtirmali  bir sekilde ele almak
gerekmektedir.!20

Seyfuddin Amidi'nin belirttigi gibi mdiitekellimlere gore
ser’1 delil, kitap, stinnet ve icmadan olusur. Subut agisindan bazi
saz kiraatler haricinde Kur’an bize tevatiiren ulagmistir. Siinnet
icinde, tevatiiren bize ulaganlar ahad ile ulasanlardan daha azdir.
fcma her ne kadar az da meydana gelse akaid meselelerinde
hiiccettir.”2 icma kat’i de olabilir, zanni de olabilir. icma kat’i
olursa zanni ictihad ile terk edilmesi imkansiz olur. icma kat'i
olmazsa igtihad ile terk edilebilir. Sukti icma kat'i degil,

zannidir.122

18 Amidi, el-ihkam fi Usuli’l-Ahkam, 11, 256.
19 Amidi, el-ihkam fi Usuli’l-Ahkam, 11, 256, 257.
120 Amidi, el-ihkam fi Usuli’l-Ahkam, 11, 256,
121 Amidi, el-ihkam fi Usuli’l-Ahkam, 11, 256, 257.
122 Amidi, el-ihkam fi Usuli’l-Ahkam, 11, 256, 257.
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1.2.4.Hadis Ilmindeki Yeri

Siinnet, lugat olarak yol anlamina gelmektedir. Istilahi
olarak iki anlamda kullanilmaktadir. Birinci anlamina gore
siinnet, Peygamber efendimizden nakledilen nafile ibadetlerdir.
fkinci anlamma gore ise siinnet, Peygamber efendimizden sadir
olan, tilavet edilmeyen, mu’ciz de olmayan ser’i hiikiimlerdir.
Amidi'nin  kastettigi ikinci anlamdir. Dolayisiyla siinnet
kavramina Peygamber efendimizin sozleri, fiilleri ve takrirleri
dahildir. Dolayisiyla siinnet kavramina Peygamber efendimizin
sozleri, fiilleri ve takrirleri dahildir. Amidi, siinnetin ser’'l delil
olmasimi ustlii'ddin ve ustlii'l-fikh agisindan Peygamber’lerin
ismet sifat1 baglaminda ve Peygamber’in hangi yoniiyle 6rnek
alinacagini izah ederek islemistir.'?

Amidi'ye gore haber-i vahidi kabul icin ise selefleri gibi
ravinin miikellef, musliman, adalet ve zabt vasiflarin1 haiz
olmasmi sart kosar. Haber-i vahid sayet insanlarin genelini
ilgilendiren (umtmu’l-belva) bir hususta varit olmus ise Kerhi ve
Hanefi ustlciilerin goriistiniin aksine kabul edilmesi gerektigini
diistiniir. Miirsel haberlerin yani Hz. Peygamber’le goriismemis
bir kimsenin aradaki ravileri zikretmeksizin dogrudan Hz.
Peygamber’e nispet ettigi rivayetlerin kabulii hususunda ise
Hanefiler'in goriisiine yakin duran Amidi, miirsel rivayetin adalet
vasfina sahip bir kisi naklediyorsa herhangi bir sart ileri

siirmeksizin kabul edilmesi gerektigini ileri siirer. Amidi'nin bu

123 Amidi, el-Thkam fi Usuli’l-Ahkam, 1, 147; Munteha's-sil, s. 50.
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goriisiiyle Safil ustlciilerin ¢izgisinden ayrildigr ve goriistiniin
miitekellim ustil geleneginde saz kaldig goriiliir.*

Amidi, siinnetin ser’1 delil olmasini1 Ustlii'd-Din ve Usalii'l-
fikh agisindan Peygamber’lerin ismet sifati baglaminda ve
Peygamber’in hangi yoniiyle ornek alinacagini izah ederek
islemektedir.?Amidi’ye gore siinnet, Peygamber efendimiz'eden
sadir olan, tilavet edilmeyen, mu'ciz de olmayan sger’i
hiikiimlerdir. Peygamber’ler niibiivvetten 6nce masum
degillerdir. Niibiivvetten sonra ise risalet gorevi ile ilgili mu’cize
Peygamber’in hangi yoniiyle ve nasil 6rnek alinacagmna gelince
Amidi, bu konuda farkli kavramlar {izerinde durmaktadir. Bu
kavramlar teessi, miiteba'at, mutabakat ve muhalefet
kavramlaridir.’?* Bu kavramlar icinde teessi, “usve-i hasene”
"giizel bir 6rnek" vasfindan yola ¢ikarak {iretilmis olup, bir fiili
Peygamber efendimiz hangi niyet veya amacla yaptiysa onun
benzerini yapmak veya hangi niyet veya amacla terk ettiyse terk
etmektir. Miiteba'at, bir fiili yapip terk etmek hakkinda teessi ile
ayni anlama gelmekle beraber, ek olarak Peygamber efendimizin
sOziiniin gerektirdigi seye ittiba etmektir. Muvafakat, bir sahsin
digerine birinin digerine uymak maksadi olmaksizin bir fiilde
veya sOzde veya itikatta ortak olmasidir. Muhalefet ise bazen soz
hakkinda olur, bazen bir fiili yapip terk etme hakkinda olur.

Soziin gerektirdigi seyi yapmay: terk etmek veya yapmasim

124 [brahim Capak, Gazali 'nin Mantik Anlayisi, Ankara 2005, s. 38.
125 Amidi, Ebkdru'l-Efkar, IV, 149, 150 - 213.
126 Amidi, Ebkdru'l-Efdr, 1V, 149.
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istemek seklindedir. Kur'dn’da "giizel bir oOrnek" anlaminda
"lisve-i hasene" {i¢ ayette ge¢mektedir. “Yiice Allah’1 ve ahiret
giininii umanlar ve Yiice Allah’t ¢okca zikredenler igin
Resulullah’ta  glizel bir 06rnek (iisvetiin  hasenetiin)
vardir.”7“Yiice Allah’t ve ahiret gilintinii umanlar igin
Resulullah’ta giizel bir Ornek vardir. Kim yiiz c¢evirirse,
muhakkak Yiice Allah, Ganiyy'dir, Hamid'tir.”128 “Ibrahim’de ve
onunla beraber olanlarda sizin giizel bir 6rnek vardir. Hani onlar
kavimlerine demislerdi ki: Biz sizden Yiice Allah’tan bagka
taptiklarimizdan uzagiz...”1?

Amidi’ye gore Peygamber efendimizin, fiilleri bazen
oturmak, kalkmak, yeme-igme gibi yaratilisla ilgili fiillerdir ki,
bunlar ittifak ile mubahtir.’® Bazen tehecciidiin farziyeti, savmi
visal orucu gibi Peygamber efendimize 6zgii fiiller olabilir. icma
ile bu tiir fiillerde Peygamber efendimiz ile ortak degiliz. Bazen
Peygamber efendimizin fiili bizim i¢in agiklama niteligindedir.
Bazen Peygamber efendimiz bu agiklamay: agikca ilan etmistir.
Mesela, “Benim namaz kildigimi gordiigiiniiz gibi namaz
kilin.”13! “Hac menasikini benden aliniz”!®? vb. Bazen de bu hal
karinesinden anlasilir. Mesela, kendisinden mukayyed kastedilen

mutlak bir s6z varit olur. Akabinde Peygamber efendimiz onunla

127 Ahzab, 33/21.

128 Miimtehine, 60/6.

129 Miimtehine, 60/4.

130 Amidi, el-ihkamﬁ Usuli’l-Ahkam, 11, 256.
181 Byhari, Ezan, 18.

132 Miislim, Hac, 310.
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ilgili bir fiil yapar. Mesela, “Hirsiz erkek ve kadma gelince
kesbettiklerine karsilik, Yiice Allah’tan bir ibret olarak ikisinin de
ellerini kesin. Yiice Allah, Azizdir, Hakimdir.” '3 ayetini
acgiklamak igin bir hirsizin elini bilekten kesmesi gibi. Bu durum
ittifak ile bizim igin delildir. Eger Yiice Allah’a yaklasma maksad1
acik degilse, bu konuda mubahlik ve tevakkuf, vucupluktan ve
mendupluktan daha yakindir. Hatta Peygamberler hakkinda
masiyeti caiz gorenlere gore ise haramdir. Amidi'ye gore Yiice
Allah’a yaklasma maksad: agik ise vacip ve mendup arasinda
hiikiim ortaktir. Dolayisiyla o fiili yapmak terk etmeye tercith
edilir.”® Yiice Allah’a yaklasma maksad1 acgik degilse, vacip,
mendup ve mubah arasinda hiikiim ortaktir. Dolayisiyla o fiili
yapma konusundaki sikinti ortadan kaldirilmis olur. Amids,
“Peygamber Efendimize 6zgii fiilleri ve dncesindeki bir hitab1 da
aciklamayan vacip, mendup ve mubah olarak bilinen fiilleri
teessi sadedinde Ornek alarak taabbudda bulunabilir miyiz?”
sorusu hakkinda, cumhurun cevaz yoOniinde ittifak ettigini,
bazilarmin buna kars: ¢iktigini ve bazilarinin ise ayrintiya inerek
sadece ibadetlerde teessiyi caiz gordiiklerini soylemektedir.
Amidi de cumhurun goriisiinii tercih etmektedir.1%

Seyfuddin Amidi’'ye gore, Peygamber efendimizin
seriatinin kendisinden onceki seriatleri neshettigi konusunda

Miisliimanlar icma etmistir. Sayet Hz. Peygamber, oOnceki

133 Maide, 5/38.
134 Amidi, el-Thkam fi Usuli’l-Ahkam, 1, 146; Munteha's-siil, s. 50.
135 Amidi, el-fhkam fi Usuli’l-Ahkam, 1, 146, 147.
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seriatlerle taabbud etmis olsaydi, neshedici ve Sari' degil, sadece
tasdik edici ve haber verici olurdu ki, bu muhaldir.® Bu delile
sOyle bir itiraz getirilmektedir: "Onun seriati mubhalif olan
konularda oOnceki seriatleri neshedicidir. Ancak onun seriatina
muhalif olmayan konularda ise Peygamber Efendimiz onceki
seriatler ile taabbud etmekteydi. Bundan dolayr namazin
farziyeti, kiifriin, zinanin, adam oOldiirmenin ve hirsizligin
haramligr vb. bizim seriatimize muvafik olan konularda bizim
seriatimiz neshedici degildir."'¥ Amidi, bu itiraza sdyle cevap
vermektedir: “Bu itiraz da delillerle c¢lriatilmistir. Zira
tiimmetin ‘Peygamber Efendimizin seriati oOnceki seriatleri
nesheder’” sozlerinden iki sey anlasilmaktadir. Bir, oOnceki
seriatlerin  hitkiimlerinin  kaldirilmasi; iki, O'nun O6nceki
seriatlerle taabbud etmedigi. Peygamberimizin seriati ile
kaldirildigr sabit olmayan hiikiimler, devam etmesi zar{iri olan
hiikiimlerdir.”®® Onlar1 neshetmez. O halde ikinci anlam gegerli
kalmaktadir. O da Peygamber Efendimizin Onceki seriatler ile
taabbud etmedigidir. Delilin iki sonugtan birine delaleti muhalif
oldu diye digerine de muhalif olacak diye bir gereklilik yoktur.”
Seyfuddin Amidi, hadisleri delil olarak kullanirken su hususlari
one cikarir.™ Ayrica ahad haberle ilgili yoneltilebilecek itirazlar

olarak sunlar1 zikredip degerlendirmektedir:

136 Amidi, el-fhkam fi Usuli’l-Ahkam, 1V, 379.
137 Amidi, el-fhkam fi Usuli’l-Ahkam, 1V, 379.
138 Amidi, el-Thkam fi Usuli’l-Ahkam, 1V, 379, 380.
139 Amidi, el-Thkam fi Usuli’l-Ahkam, 1V, 379, 380.
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1. Hadisin senedinde ta’n olmasi.’¥ Bu da su sekilde olur:
Sika olan muhaddislerden falan hadisin ravisi hadis erbabimnin
yaninda metruktiir veya hadis uydurmadir’ seklinde nakilde
bulunmadir. Adil ve sika olarak bilinen bazi imamlarin raviyi cerh
etmesi; ravinin rivayetinin hildfina fetva vermesi; aslin ravisinin
Hadis 1stilahinda ta’n “Ravinin adalet ve zabt niteliklerinden birini
yahut her ikisini eksiksiz olarak bulundurmadigini sdylemek
suretiyle raviyi cerh etmek” anlaminda kullanilmaktadir. Ayrintil
bilgi igin fer‘in rivayetini inkar etmesi; haberi vahidin umumu’l-
belva konularinda olmasi vs gibi durumlardir.'#!

2. Fesadii'l-itibar. Muhalifin itibar etmedigi bir delille
istidlalde bulunma durumudur. Ornegin $afii mezhebine mensup
birisine karst miirsel rivayet ile istidlalde bulunma.? Miiellif,
kiyas bahsinde konuyla ilgili su Ornege yer vermektedir: Safii
birisinin Zahiri birisine kiyas: kullanarak yaptig1 itiraz. Burada
muhalif soyle der: Senin burada sundugun delil itibar edilmesi
yoniiyle fasittir. Clinkii sen delil olmaya elverisli olmayan bir seye
itibar ettin.!43

3. Fesadii'l-vaz’. Delilin kabul edilmesi fakat delile hiikiim
baglanabilmesi igin delilin gerekli uygun yapiya sahip olmamasi

halidir. “Safii mezhebine mensup birinin Hanefi mezhebine

140 Bkz. Biinyamin Erul, “Ta‘n”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/558. 271 Cilt 6 Say1 1 - Haziran 2021

141 Amidi, Ebii’l-Hasen (Ebii’l-Kasim) Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim es-
Sa‘lebi., el-Cedel. ed. Ali B. Abdulaziz b. Ali Umeyrini. Riyad: Daru’d-
Tedmuriyye, 1. Basim, 2015, 173.

142 Amidi, el-Cedel, 174.

143 Amidi, el-Cedel, 224-226.
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mensup bir kisiye karst umumu’l-belva olan bir konuda haberi
vahidle istidlalde bulunmasi hali” 6rnek olarak verilebilir.'#

4. Men'uz-zuhfiriyye. Lafzin vaz’ oldugu anlamin disinda
cesitli nedenlerden otiirti baska manalara da gelmesi ve bunun
sonucunda miicmel olmasi halidir.!4

5. Te’vil. Lafzi, zahirinden uzaklastirmanin elverisli olmasi
sebebiyle onun zahir mananin diginda farkli bir manaya
gelmesinin muhtemel oldugunun beyan edilmesidir. Ornegin
Mislimanin  zimmiye karsihik oldiriilmeyecegine dair Hz.
Peygamber’in (a.s) “Miisliiman kafire kars1 6ldiiriilmez.”4¢s6ziiyle
istidlalde bulunan kisiye muhalifi s6yle der: bu hadisteki hiikiim
her ne kadar zahiren biitiin kafirler hakkinda goriinse de bundan
kasit harbi olan kafirlerdir. Clinkii hadisin devaminda “ve ahid
sahibi (kafir) ahdi (miihleti) icinde oldiiriilmez” denilerek ahid
sahibi kafir Miislimana atfedilmistir. Asil olanda atif ile ma‘tuftin
ayni hiikiimde olmasidir. Dolayisiyla hadisteki kafirden kasit
harbi olanidir.'#”

6. Muaraza. Kitap ve siinnetten miistedillin amacinin zittina
delalet edecek bir delil getirmedir.!4

7. Kavl bi'l-mficeb. Buna dair bilgiler igin Amidi, daha

sonralar1 deginecegi kiyas bahsinde okuyucuyu

144 Amidi, el-Cedel, 174.

145 Amidi, el-Cedel, 174.

146 Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, es-Siinen, ed.
Muhammed fudd Abdulbaki (Beyrut: Daru fhyai Kutubi’l-Arabiyye, 1952),
"Kitdabu’d-Diyat", 21 (2660).

147 Amidj, el-Cedel, 175-176. 272

148 Amidi, el-Cedel, 176.
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yonlendirmektedir. S6z konusu boliimdeki ilgili baslikta su ta’rifi
yapmaktadir: Delil getirenin (miistedillin) 6ne siirdiigii hitkmiin
“kavl bi'l mticeb” olmasindan maksat miistedillin zikrettigi illetin
gerektirdigi hitkkme mubhalifin teslim olmas: fakat teslim oldugu
ilgili hiitkmiin, tizerinde tartisilan konuda teslim olmasmi gerekli

kilmamasi halidir.1#
1.3. ESERLERI

Seyfuddin Amidi'nin yirmiden fazla eseri vardir.’® Biz

burada en meghurlarmin iizerinde kisaca duracagiz.
1.3.1. el-Thkam fi Usul’ il-Ahkam

Dort cilt halindeki bu eserin Misir'da birka¢ defa baskisi
yapilmistir. Mesela bir baskis1 1347 h. de, diger bir baskisi da
1387/1967 de olmustur, Istanbul kiittiphanelerin de bir¢ok yazma
niishalar1 vardair,

Bu eser fikih usuliine aittir. Amidi usile dair tasavvurunu bu
eserinin girisinde agiklar. Burada klasik felsefe mirasindan istifade
etmek suretiyle, bir ilme giris yapacak kimsenin o ilmin tanimi,
mevzlu, gayesi ve mebadii hakkinda bilgi edinmesi gerektigini
ifade eder. Bu baglamda sirasiyla fikih usfliiniin tanimi, konusu,
gayesi ve postulatlar1 tizerinde durur. Delilleri merkeze aldig:
taniminda fikih usGlinti “biitiinciil bir bakis agisindan fikhin

delilleri, ser'i hiikiimlere delalet gekilleri ve o delilden hiikiim

149 Amidi, el-Cedel, 176.
150 Tagkopriizade Ahmed Efendi, Mevdu'atu’l-Ulum, 1, 631.
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¢ikaranin keyfiyetidir” seklinde tarif eder. Nitekim ustl-i fikhin
konusunun da deliller oldugunu ifade eder. Zira bu disiplinde
konunun yani delillerin zati arazlarinin halleri incelenmektedir.
Fikih ustliiniin gayesi ise diinyevi ve uhrevi saadetin temeli olan
serl hiikiimlere ulagsmaktir.

Amidi ustliin konusu olan ve eserinin omurgasii olusturan
deliller ve hiikmiin elde edilmesine dair konulara girmeden 6nce
ustliin mebadiini kelami, liigavi ve fikhi terimler basliklar1 altinda
inceler. Bunlardan ilkinde bilginin mahiyeti iizerinde dururken;
ikincisinde dilin vaz’i, kullanimi ve menseini inceler. Ciiveyni,
Imamii'l-Harameyn (6.478/1085) ve Gazzali ile baglayan ve Sari‘in
lafzn  manas1  {izerindeki tasarrufunun mecaz yoluyla
gerceklestigini savunan goriise de itiraz eder. Diger taraftan
Mu'tezile’'nin nakil goriistiniin argiimanlarim1i da zayif gortir.
Dolayistyla bu meselede her iki tarafin goriisiiniin de imkan
dahilinde oldugunu ancak hangi goriisiin vaki olduguna dair
herhangi bir kanaatin kendisi icin agir basmadigim soyler. Amidi
“Ihkam” adli bu eserini 617 yilinda Dimesk’te yazmis ve Melik
Miiazzam’a ithaf etmistir. Daha sonra Amidi “ihkam”1,
“Munteha’s-SGl  fi [lmi'l-UsGl” isimli kitabiyla 6zetlemistir.
Amidi'nin "el-ihkdm"in1 ise Ebt Amr ibn Hacib (6. 846/1442)
"Miinteha's-sii'l ve'l-Emel fi Ilmey'il-Ustil ve'l-Cedel" adh
kitabinda 6zetlemis, bu kitab1 da "Muhtasaru'l-Miinteha" isimli
kitabinda 6zetlemistir. Daha sonra bu muhtasar eserleri, bunlara

yazilan serhler takip etmistir. Bu serhlere Ornek olarak,
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Adudiddin el-Ici’nin serhi zikredilebilir. Bu serhe de Seyyid Ser’if

Ciircani ve Taftazani hagiye yazmigtir.!>!
1.3.2. Miinteha'l-Usul fi’llmi’l-Usul

Bu eser Amidi'nin el-Thkam'min 0zetidir. Misir'da tarihsiz

olarak basilmistir.
1.3.3. Ebkaru’l-Efkar fi Ustilu’d-Din

Ebkaru’l-Efkar fi Ustlu’d-Din: nsr. Ahmed Muhammed el
Mehdi, Kahire 2002; nsr. Ahmet Ferid Mezidi, Beyrut 2003.

Ayrica Imamet bolimii Muhammed Zebidi tarafindan
miistakil olarak tahkik edilmis ve bu tahkik el-Imame min
Ebkari'l-Efkar fi usuli'd-din adiyla Dariil- Kitabi'l-'Arabi
tarafindan 1412/1992 yilinda Beyr(it'ta basilmistir. Ayrica Damat
Ibrahim Pasa niishasi, Siileymaniye Kiitiiphanesi, No: 807/1110
yazma nushasinin 8. Kaidesi olan imamet boliimii, 1994 yilinda

Yiiksek Lisans tezi olarak tarafimca da tahkik edilmistir.

Amidi'nin bu eseri, felsefi kelam doéneminin ilk
eserlerindendir. Usfilu'd-Din konularim1 ustalikla bu kitapta ele
almistir. Kendi donemine kadar ki bu alandaki goriisleri bu
eserinde toplamustir. Eserdeki konu basliklar sirasiyla ilim, nazar
yani akil ytiriitme, istidlal, ma'lim, niibiivvet, ahiret, iman, kiifiir
kavramlar1 ve bunlara terettiip eden hiikiimler ile imamet

konularindan olusmaktadir. Amidi, konularin her birinde ihtilaf

151 Bkz. Ibn Hacib "Miintehd's-sii'l ve'l-Emel fi [lmey'il-Usiil ve'l-Cedel" s. 11.
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ve ittifak noktalarini Ozetler. Mubhaliflerin iddialarmi sunar,
inceler. Mensup oldugu alimlerin goriislerini dahi tahlil eder.
Delillerin zayif olanlarimni beyan eder. Kendisinde konuya dair
daha giiclii deliller sunar. Ilahiyat konularinda genellikle akli
delillerden bahsederken, ender olarak ser'l delillerden bahseder.
Niibtivvet konusunda da akli izahlar agirhiktadir. Ser' delillerden,
semiyyat konularinda bahseder. Ciinkii Allah't ve elgisini kabul
etmeyen birisine ayet ve hadisler ile delil getirmek kisir dongiiye
sebep olur. Amidi, bu eserini Gayetiil-Meram adli eseriyle
Ozetlemigtir. Kisa bir mukaddime ile sekiz boliimden olusur.
Mukaddimede, ana konularindan biri olarak Allah’in zati ve
sifatlarindan  bahseden, dolayisiyla dini ilimlerin temelini
olusturan kelamin en sgerefli ilim oldugu, bu sebeple onu
O0grenmenin biiyiik onem tasidigl, ayrica eserde miitekaddimin ve
miiteahhirin ~ donemine ait biitiin  goriiglerin ~ 6zetlenip
degerlendirildigi belirtilir. “Kaide” baghgmi tasiyan boliimlerde
“fasil, bab, kisim, nevi, mesele, asil ve fer” adi verilen bir i¢ sistem

uygulanmaistir.

Bilgi problemine tahsis edilen birinci boliimde gesitli tarifleri
verilen bilgi 6nce kadim ve hadis, hadis bilgi de zaruri ve kesbi
kisimlarina ayrilir ve bu bilgi cesitleriyle ilgili olarak ayrintih
tahliller yapilir. Akll istidlalin (nazar) islendigi ikinci boliimde
nazarin tarifi, sartlari, bilgi kaynag olusu, nazar1 bilgi kaynag:
olarak kabul etmeyen kars1 goriisiin tenkidi, Allah’in varhigina

ulagsmak ic¢in dogru tefekkiirde bulunmanin her miikellefe farz
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olusu gibi konulara yer verilir. Nazari hiikiimlere ulastiran
metotlarin ele alindig tiglincii boliimde tarif (had) ve kisimlari ile
delil ve cesitleri {izerinde durulur. Malum konusuna ayrilan
dordiincii boliim eserin en genis kismini tegkil eder. Malum ya
mevciid veya ma’diim olur; mevcid olan malum da vacib ve
miimkin seklinde ikiye ayrilir. Ozellikle vacib varlik konusunun
genis olarak incelendigi bu béliimde vacibii'l-viicGdun ispat,
sifatlar1, sifatlarin birbiriyle iligkisi, Allah hakkinda caiz olan ve
olmayan hususlar, rii'yetullah, Allah’in yaratiklarina benzemekten
tenzih edilmesi, hiristiyanlarin ulihiyyete iliskin goriislerinin
tenkidi, ilahi fiiller, ta’dil ve tecvir, kudret ve irade konular:
tzerinde durulur. Mumkin varlik kisminda ise cevher, araz ve
bunlara iliskin hiikiimlerle dalemin hadis olusu konusu ele alinir.
Dordiincii boliimiin ma’dim olan malum kisminda ahval teorisi
elestirilir. Niiblivvete dair olan besinci boliimde niibtivvet, nebi
ve mucize kavramlar1 agiklandiktan sonra niibiivvetin imkan,
peygamberlerin vasiflar1 ve stiinliikleri gibi konulara yer
verilir. Ahiret hallerine ve sem‘iyyata ayrilan altinci boliimde
kesin bilgi acisindan sem’l delilin degeri, ahiret hayati, kabir
azabi, cennet ve cehennemin halen mevcudiyeti, hisab, mizan,
sirat gibi konular incelenir. “el-Esma ve’l-ahkam” basligin tasiyan
yedinci boliimde iman ve kiifiir kavramlari, ehl-i kiblenin tekfir
edilemeyecegi hususu, tekfir meselesine ve kafirlere iligskin
ayrmtili hiikiimler agiklanir. Imadmete dair olan sekizinci bdliim

halifenin belirlenmesi ve buna iliskin sartlar, ilk dort halifenin


https://islamansiklopedisi.org.tr/ruyetullah
https://islamansiklopedisi.org.tr/tadil-ve-tecvir
https://islamansiklopedisi.org.tr/cevher
https://islamansiklopedisi.org.tr/araz
https://islamansiklopedisi.org.tr/ahval
https://islamansiklopedisi.org.tr/nubuvvet
https://islamansiklopedisi.org.tr/mucize
https://islamansiklopedisi.org.tr/ahiret
https://islamansiklopedisi.org.tr/semiyyat
https://islamansiklopedisi.org.tr/cennet
https://islamansiklopedisi.org.tr/cehennem
https://islamansiklopedisi.org.tr/imamet
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megruiyeti, ashap arasinda meydana gelen i¢ savaslar, ashabin
faziletteki dereceleri, emir bi'l-ma‘rGf nehiy ani’l-miinker ve bunu

icra edecek kisinin gorevleri gibi konulari ihtiva eder.

Es’ariyye’nin en hacimli kaynaklarindan biri olan Ebkarii'l-
efkar, kelam ve felsefenin birlestirildigi eklektik doneme ait ilk
uriinlerdendir. Kitapta ele alinan konulara dair daha 6nce ortaya
atilmis olan goriislerin hemen hemen tamami zikredilip
degerlendirilmistir. Islami firkalardan Hariciler, Sia, Mu‘tezile,
Neccariyye, Hagviyye, Miisebbihe; Islam dis1 dinlerden Yahudilik,
Hiristiyanlik, Mectsilik ve Sabiilik tenkide tabi tutulan belli bagh
konulardir. Kitapta ultthiyyet mevzuuna genis yer verilmesi ve
bilginin tarifi 6rneginde oldugu gibi eserin, miiellifine ait orijinal

bazi goriisler ihtiva etmesi dikkat gekicidir.

Ebkarii'l-efkar, miiellifi tarafindan Rumtzii'l-kiintiz adiyla
ihtisar edilmisti. Adudiiddin el-ici, Teftazani ve Seyyid Serif el-
Ciircani gibi miiteahhir keldam alimlerinin biiyiik dlglide
faydalandiklar1 temel bir kaynak olan Ebkarii'l-efkar {izerinde
Ahmed Mehdi tarafindan Ezher Universitesi Ustliiddin
Fakiiltesi'nde doktora tezi hazirlanmis ve metni tahkik edilmisse
de bu c¢alisma heniiz yayimlanmamistir = (Arugi, s.
980). Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde kayitlh bulunan (Damad
Ibrahim Pasa, nr. 807) yazma niishasi esas alinarak tanitilan eser

729 varaktir. Kopriilii ve Topkapi Saray1 Miizesi


https://islamansiklopedisi.org.tr/emir-bil-maruf-nehiy-anil-munker
https://islamansiklopedisi.org.tr/ici-adududdin
https://islamansiklopedisi.org.tr/teftazani
https://islamansiklopedisi.org.tr/curcani-seyyid-serif
https://islamansiklopedisi.org.tr/curcani-seyyid-serif
https://islamansiklopedisi.org.tr/suleymaniye-kutuphanesi
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Goriildiigii gibi Amidi, bu 8 kaidenin ilk tigiinii bilgiye,
nazara ve istidlale ayirarak metodolojisini ortaya koymustur.
Amidi, akaidin ispatinda kullanmak igin metodolojiye dair bu iig
konuyu kelam ilminin basinda ortaya koymus ve bu
metodolojisini geri kalan 5 kaide icinde de wuygulamistir.
Amidinin temel metodolojisi, “akli nazar ve ser’i delil yerli
yerince kullanildiginda bu ikisi ile yakini bilgi elde edilebilir”
{izerine kuruludur. Ancak Amidi, imAmet konusunun Uslii'd-
dinin konusu degil, furuu'd-dinin konusu oldugunu beyan
etmektedir. ImAmet konusunu  Ebkaru'l-Efkar'da,  sirf
kendisinden ©nceki ustlii'd-din kitaplarinda islendigi icin ele

aldigini soylemektedir.

Bu eserden Adudduddin el-Ici (6lm.755/1355), S. S. el-
Ciircani (6lm. 816/1413) ve Sadeddin Taftazani (6lm.792/1390) cok
faydalanmislardir.’® Bunlarin eserlerinde, Amidi'nin ismine sik sik

rastlariz.
1.3.4. Gayet'ul-Meram fi'llmi’l-Kelam

Bu eser Hasan Mahmud Abdullatif tarafindan Gayet'ul-
Meram'in tahkiki yapilarak 1971 senesinde Kahire'de basilmugtir.
Allah'in varlig ile ilgili konudan itibaren Ebkar’ul-Efkar'in 6zetidir.
Metinler birbirinin aynidir. Yalniz burada Ebkar'in bazi ayrintilart
kaldirilmistur. Amidi'nin Usdli'd-Din  alanindaki temel eseri
“Ebkaru’l-Efkdr fi Usali’d-Din” adli kitabin kismen Ozeti

2 7

niteliginde “Gayetii'l-Merdm fi Ilmi’l-Keldm” adl1 bir eseri var ki,
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iki kitap arasinda temel bir fark bulunmaktadir. “Ebkiru’l-Efkdr fi
Usiili’d-Din” adl kitapta Amidi, akli ve nassi beraber kullanarak

AT

konulari iglerken; “Gayetii’l-Merdm fi [lmi’l-Keldm” adli eser de ise

daha ¢ok akil ile meseleleri izah etmeye ¢alismaktadir.
1.3.5. Kesfu’t-Temvihat fi’ Serhi’l- Isarat ve’t-Tenbihat

Seyfuddin Amidi, bu eserini, Fahriiddin er-Razi'nin Ibn Sina
(61m.428/1037)'n el-Isaratina yaptigr serhdeki bazi yanlishklarmi
ona gostermek icin yazmigtir.!2

Heniiz basilmamis olan bu eserin bir niishasi, Siileymaniye
Kiitiiphanesi Laleli kism1 2519 numarada kayithdir. Amidi, Razi'nin
Ibn Sind'min Isarat1 {izerine yazdig1 serhteki yanlis gordiigii
noktalar1  diizeltmek igin Kesfii't-Temvihat adiyla bir serh
yazmustir. Bu eserde, ¢ogunlukla Razi'nin varlik goriisti, varligin
miisterekligi ve Zorunlu Varlik’ta varlik ile mahiyetin aym
olduguna dair Razi'nin elestirileri Tbn Sindci bir perspektifle
cevaplanmaya calisilmstir. Amidi, hudts ve imkan delillerini
birlestirerek miimkiin varbiklarin sonlu ve smurlili1 iizerine
kurulu bir akli delil gelistirmek istemekte Islam filozoflar1 ve
miitekellimlerin ¢ok¢a kullandiklar1 sadece hudiis veya sadece
imkan delillerini kullanmamakta buna bagli olarak cevher ve araz
kavramlarina iltifat etmemektedir. Ibn Sind’min imkan delilini

giiclii, Tbn Riigd’iin ihtira delilini ise psikolojik nedenlerle daha

152 Krs. Louis Gardet, Introduction d la The'ologie Musulmane, Paris, 1948, s. 165
dipnot I;Bkz. el-Amidi, Kesf ut-Temvihat fi Serhi’l-Isarat ve't- tembihat, Kahire
trs., s. 22.
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faydali bulan Amidi'nin kendi delilinin asamalar soyle tasvir
edilebilir: Oncelikle yokluktan sonra fiilen mevctid haline gelen ve
miisahede edilen hadis seyler hissi bedahet ve aciklikla vardir. Bu
hadislerin yokken var olmalarindan hareketle miimkiin seyler
oldugu akli delillerle ispat edilir. Bu hadis ve miimkiinler,
baskasiyla degil, zorunlu varlik olan ilk mevcida dayanmalarin
gostermek {izere teselsiil batildir. Onun bu delili keldmc ve
filozoflarin hudés ve imkan delillerini birlestirmesi itibariyle

orijinal gortinmekle birlikte gesitli elestirilere de maruz kalmaistir.

1.3.6. el-Mubin fi Serh Me'ani Elfazi'l-Hukema ve’l-

Mutekellimin

Felsefe ve kelam 1stilahlar (terimler) i1 agiklayan kiigiik bir
risaledir. Bu eser "el-Mesrik ul-Beyrutiyye" dergisinin 48. cildinin 2.
sayisinda 1954  senesinde  nesredilmistir.0  Bir  hayli
arastirmamiza ragmen elde edemedigimiz bu nesredilmis
niisha hakkinda hig¢bir bilgimiz yoktur. Sam'da Zahiriye
Kiitiiphanesi'nde de 9199 numarada bir mikrofilmi vardir.'>®

Istanbul'da Fatih Millet Kiitiiphanesi'nde No:1209'da 11
varaklik son tarafindan eksik bir niishast da bulunmaktadir.
Bunun yine bagka bir niishasi tam olarak Ayasofya No:2384'dedir.

Basinda F.Razi'ye izafe edilmis ise de Amidi'indir.

153 Amidi, Gayetu’l-Meram fi '[lmi’l-Kelam, s. 456.
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1.3.7. Deka'ik ul-Haka'ik fi'1-Mantik

Heniiz basilmamis olan bu eserin Bibliotheque de
Beyrouth'da (RAAD V, 134) kayith bir niishasi, C. Brockelmann
tarafindan bildiriliyor.

Seyfuddin Amidi, bu eserini Ebkaru’l-Efkar’da sik sik, Kesf
ut-Temvihat'da ara sira anmaktadir.?

Amidi (1156-1233), mantik ilminin temelini olusturan
tasavvur ve tasdik kavramlarmi bu eserinde tanimlayarak ele
almaktadir. Cilinkii bilgi temelde tasavvur ve tasdik olmak {izere
ikiye ayrilmaktadir. Mantikta tasavvur yarg: ifade etmeyen bilgi
alani olarak kabul edilirken, tasdik yargmin s6z konusu oldugu
alandir. Onermelerin kendilerinden olustugu kavram ve tamim
konusu tasavvurati, onermelerin ve akil yiiriitmelerin olusturdugu
alan ise tasdikati olusturur. Amidi'ye gore tasavvur, cevher ve
arazda oldugu gibi akilda olan mufredlerin suretini elde etmek
iken tasdik, “Alem hadistir’, “Yaratict vardir” onermelerinde
oldugu gibi iki miifret arasinda olumlu veya olumsuz bir bag
kurmaktir. Seklindeki anlatimlarmi bu eserinde 06z ve etkili

izahatlarda bulunarak agiklar.
1.3.8. Gayetii’l-Emel fi Ilmi'l-Cedel

Amidi'nin kaleme aldig1 nemli eserlerinden biri de cedel
ilmine dair olan Gayetii’l-Emel fi {lmi’l-Cedel isimli eseridir. Bu
eser Melik Suid Universitesi dgretim iiyesi Prof. Dr. Ali b.

Abdulaziz b. Ali el-"Umeyrini tarafindan tahkik edilerek ilm1i nesri
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gerceklesmistir. Seyfeddin el-Amidi, bu eserini yazma amacini su
sekilde agiklamaktadir: Cagimizda fikih ilmiyle istigal eden bir
grup, Serif el-Meragi'ye (0. 543/1148) nispet edilen “Cedel”
kitabma yogunlasmisti. Onlarin yogunlagmalarinin nedeni, soz
konusu kitab1 bu alanda ulasilabilecek en ug¢ hedef ve en st
mertebe olarak gormelerinden kaynaklanmaktaydi. Diger cedel
kitaplarina nispeten bu kitabin tam da iddia edildigi sekilde
oldugunu tereddiitsiiz olarak sdyleyebilirim. Ciinkii bu kitap ilgili
alanda yazilan ayrintili eserler ve amaca ulastirmayan oOzet
metinlerden farkli olarak bu ilimde elde edilmesi hedeflenen
konular1 kapsamaktadir. Fakat bununla birlikte bazen olmazsa
olmazlara yer vermemis ve wuzak ibarelerle kendisinden
kaginilmayacak bazi seylerden kaginmistir. Tetkik ve tahkikin
gerektigi bazi yerlere de eserde yeterli kadar deginilmemistir. Bu
sebeplerle ve bazi yol gosterici hocalarin zorlamasiyla cedel
konusunda kurallara samil ve karisikliklardan armmuas,
cedelcilerin  biitiin  maksatlarim1  haiz ve  muhakkiklerin
tokezledikleri yerleri agiga c¢ikartan bir kitap telif etmekten
kendimi alikoyamadim.’® Amidi'nin ilgili eseri cedelin fikih
ilmine tatbikati ile ilgili olan, fikhi meseleler {izerinde tartisilirken
dikkate alinmas: gereken eserlerden bir tanesi oldugu sodylenebilir.

Bu baglamda cedel ilmi, fikhi bir meselenin mahiyetinin itiraz ve

154 Amidi, el-Cedel, 74.
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hatadan olabildigince soyutlanip saglam bir sekilde ortaya
konmasina énemli katk: saglamaktadir.'

Kitap bir mukaddime ve iki boliimden olusmaktadir.
Mukaddime boliimiinde yazar cedel ilminin tamimina ve
konusuna yer vermektedir.'> Birinci boliimde “elkavlii’s-sarih” ele
alinmaktadir ve ti¢ kisimda incelenmektedir. Birinci kisimda

“"_ A

Kavlii’s-sarih’i olusturan “zat” ve “araz”lar ta’rif edilmektedir.'™”
Ikinci kisimda, meselelerin kendisiyle anlagildigi edatlar ve
kisimlarina yer verilmektedir. Amidi bu kissmda 6zsel tamm (had)
ve ilintisel tanim (resm) ile ilgili bilgiler {izerinde durmaktadir.!>
Uciincii kisim, iki kaide etrafinda islenmektedir: Birinci kaidede
delil ve cesitleri, ikinci kaidede ise hiikiim ve cesitleri ele
alinmaktadir.”® ikinci boliimde ise Amidi'nin cedel ilminin genel
amacit  olarak nitelendirdigi  deliller = konusu miitalaa
edilmektedir.!®® Bu boltiim bir giris ve ti¢ metottan olusmaktadir.

Giris bolimiinde minazara ilminin Oneminden

bahsedilmektedir.’6! Birinci metot, belli bir mezhebe miintesib

155 Ahmet Numan Unver, “Cedel n Fikih Ilm nde Kullanimi: Kudiiri ve ebu't-
Tayy b et-Taberi, Arasindak Bir Miindzara Baglaminda”, Sakarya Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi (SAUIFD), (15 Haziran 2019), 70. 43 Bazi &rnekler
icin bk. Ebli Abdilldh Muhammed b. Idris b. Abbas Safii, er-Risdle, ed. Ahmed
Sakir (Misir: Mektebetu’l-Halebi, 1940), 110, 133, 309, 353, 524; EbG Bekr
Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, el-Fusil Fi’l-Usil (Vizéreti’l-Evkafi’l-
Kuveytiyye, 1994), 1/87;

156 Amid, el-Cedel, 75-82.

157 Amidi, el-Cedel, 83-99.

158 Amidi, el-Cedel, 100-138.

159 Amidi, el-Cedel, 139-155.

160 Amidi, el-Cedel, 139-155.

161 Amidi, el-Cedel, 156-157.
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tartismacinin deliline ve farazi fetvanin cadiz olduguna dairdir.'®
Tkinci metot zanni meselelerin deliliyle ilgilidir.1* Ugiincii metot
ser'l delillere gore bazi kaidelere ayrilmustir. Birinci kaide; kitab,
stinnet ve icmanin zahirine baglanma ve bunlara dair itirazlar ve
bu itirazlara y6nelik cevaplardir.'s Tkinci kaide kiyasa tutunmadir.
Burada Amidji, kiyasin sthhat sartlarini ve kiyasa yonelik itirazlar:
dile getirmektedir. Miieelife gore zanni meseleler de sem’iyyat
konularmin zahirleriyle ilgilidir. Cilinkii akli ve kat1 delil getirilen
sem’iyyat konularinda zanna yer yoktur.!6> Ugiincii kaide, istidlal
ile ilgilidir. Tearuz halinde deliller aras: tercih kismu da tiglincii
metot baghg1 altinda ele alinip iki kisimda incelenmektedir. Birinci
kisimda tearuz halindeki nasslar arasindaki tercihe ayrilmig ikinci
ve kitabin son kisminda ise illetler arasi tercih {izerinde
durulmaktadir.!6

Bu eserin, Paris Milli Kiitiiphanesi'nde, 5318 numarada kayitli

ve 39 varaktan ibaret bir yazma niishasi vardir.
1.3.9. Rumuzu’l-Kunuz

Amidinin Ebkarmda haber verdigi bu eseri heniiz elimize

gecmemisgtir.1”

162 Amidi, el-Cedel, 158-164.

163 Amidi, el-Cedel, 165-169.

164 Amidi, el-Cedel, 169-191.

185 Amidi, el-Cedel, 165.

166 Amidi, el-Cedel, 169.

167 Amidi, Ebkaru’l-Efkar, Damat Ibrahim Pasa Nushasi, Siileymaniye Kiitiiphanesi, No:
807/1110, v.I3a, 15a,143b, 1574, 158a, 168h, 184a, 247b; Kesfu t-Temvihat, v.13b.
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Yukarida soyledigimiz felsefeye ait olan bu eserini
Amidi, Ibn Ebi Useybi'a'ya okutmustur.'® Bunlardan baska
Amidinin "Mena'ih‘ul-Kera'ih"® "el-Meahiz alal-imam er-

Razi", "Kitab‘ul-Bahir fi 'ilmi‘l-Eva'il" v.s. Eserleri de vardir.!7

168 Amidi, Ebkaru’I-Efkar, v. 143b, 184a.

169 Tbn Hallikan, Vefayatu'l-A 'yan, 111, s. 294,

170 fbnu’l-Kufti, Tarihu’l-Hukema, s. 41; Izmirli Ismail Hakki, Islam-Tiirk
Ansiklopedisi, I, s. 380.
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IKINCI BOLUM

2. IMAMETIN GEREKLILIGI VE KAVRAMSAL
CERCEVE

2.1. IMAMETIN TANIMI

2.1.1. Sozliik Anlam1

Emme fiilinden masdar olup ©ne gecmek demektir.
Imam, baskan veya One gegen (ona tabi olunan) kisi, ¢ogulu;
eimme, imamlardir. Dogru veya yanlis yolda ona uyulan kisi,
sey. Onder, lider, rehber.”!  terimini kullanmiglardir.
Sozliikte imam “kendisine uyulan kimse” demektir. Toplumun
baginda bulunan ve toplumun fertlerini yonlendiren kisiler imam
diye anilmistir. Imamin sevk ve idare ettigi toplum
ise immet kelimesiyle karsilanmistir. Bu durumda imam
“timmetin idaresini {istlenen kisi”, imamet “imamin tizerine aldig1
gorev” anlamimna gelmektedir. Ayrica cemaate namaz kildiran
kimseye onder ve yoOnetici niteligi sebebiyle imam, yaptig1 goreve
imamet denmisse de karisikligi Onlemek amaciyla devlet
baskanlig1 ig¢in “biiyiik imamlik” (el-imametii'l-uzma, el-
imametii’l-kiibra) ifadesi tercih edilmistir. Kur'an, miisliimanlarin

(imami) rehberidir. Hz. Muhammed (s.a.v.) immetin imami

171 Bkz. Mecduddin Muhammed b. Ya'kub el-Firuzabadi, el-Kamusu'l-
Muhit, ilgili madde. Miiessesetur-Risale, Daru'r-Reyyan li't-Tiiras,
1407/1987, 2. baski, Beyrut.
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(6nderi)dir. Halife, miisliimanlarin lideri (imami)dir. Na-
mazdaki imam, namazda ona uyanlarin Onderidir. Halife,

kumandan, giinliik ders, tesviye ipi veya agaci, kasdetmek vs.!”
2.1.2. Istilahi manasi

Amidi’ye gore, Hem ferdleri (hasse) hem toplumu
(amme), din ve diinya islerinde ilgilendiren genel bir bagkanlik
ve tam bir liderliktir.!”?

"Imamet, peygamberlik adina, din ve diinya siyasetinin
korunmasi i¢in konulan bir makamdir."7#

Omer Nesefi'ye gore soyledir: "Imamet, Hz. Peygambere
vekaleten dini ikame i¢in kurulan bir miessesedir ki, biitin
immetin ona tabi olmasi vacibtir."17

Ici'ye gore de sdyledir: "Dini hiikiimlerin icrasi icin
Resulullah (s.a.)m vekaletidir ki, biitiin {immetin ona uymasi

vacibtir."17¢

172 Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekir b. Abdiilkadir er-Razi V, 666).
Muhtasaru's-Sthah, Tertib Mahmud Hatir (V, 1367 H), Tahkik, Hamza
Fethullah (V. 1336 H.), ilgili madde, Miisessesetur-Risale, 1408/1988,
Beyrut.; Hiiseyn b. Muhammed el-Ma'ruf bi'r-Ragibi'l-Isfahani, el-Miifredat fi
Garibi'l-Kur'an, ilgili md. Daru Kahraman, Istanbul, Tiirkiye,1986.; Ibn
Manzur, Lisanu'l-Arab, ilgili madde; Muhammed Murtaza ez-Ziibeydi, Ta¢u'l-Aruc
min Cevahiri'l-Kamus, Daru Mektebeti'l-Hayat, Beyrut, Liibnan.

173 Amidi, Gayetu’I-Meram, s. 364; Ekrem Uysal, Es ari Keldmi, ed. isa Yiiceer,
(Ankara: Son¢ag Yayinlari, 2022), s. 317-318; Ekrem Uysal, Kelami A¢idan
Imamiyye'nin Gaybet ve Rec’at Inanci, ed. Yusuf Esit, (Ankara: Soncag
Yaynlari, 2021), s. 33-34.

1"4Epu'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habibi'l-Basri el-Bagdadi el-Maverdi
h.450, el-Ahkamu's-Sultaniyye  ve'l-Viiayatu'd-Diniyye,  Daru'l-Kiitiibi'l-
[lmiyye, Beyrut-Liibnan, s. 5.

175 Nesefl, el-4kaidii'n-Nesefiyye, Sirketii Sahafeti Osmaniye, h.1326, s. 179.

176 j¢i, Adudiddin, el-Mevakif, Alemii'l-Kiitiip, Beyrut, trs., s. 395.
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Ibn Haldun da sdyle tarif etmistir: "Dini korumak ve diinya
siyasetini dine uygun olarak idare etmek hususunda seriat
sahibine naiblik etmek demektir."””

Cagdas alimlerden, Muhammed Necib el-Muti'l
Nevevi'nin el-Mecmu' Serhu'l-Muhezzeb'in tekmilesinde su
sekilde tarif eder: "Din ve diinya islerinde umumi bir riyasettir."
178

Bu tariflerden de en kapsayici ve ayirt edici 6zelligi olan,
Ibn Haldun'un soyledigidir. Ciinkii, "Herkesin sorumlulugunu"
ifadesiyle, belli bir bolgeden sorumlu olan valileri tanim dis1
birakmakta; "Seriate gore" ifadesiyle, imamun, icraatlari seriate
uygun yapmak mecburiyetini getirmekte, dolayisiyla saltanat ve
krallig1 tarifin disina almakta; "din ve diinya maslahatlarmni”
ifadesiyle de, halkin hem din, hem de diinya sorumlulugunu
yliklemektedir. Boylece yalmz diinyevi sorumlulugu iistlenen
idarecilerin imam olamayacaklarini kayit altina almaktadir ki en
dogrusu budur. Ancak bu tarifte de "ehl-i hail ve'l-akdin
se¢imiyle" kaydi biiyiik bir eksikliktir. Zira imamin imameti
ancak ehl-i hail ve'l-akdin ikrariyla sabit olur ki, konuyu
isleyen biitiin miiellifler bunu belirtmelerine ragmen hig birisi bu

kayds tarife almamaistir.'”

177 Tbn Haldun, Mukaddime, Devlet Kitaplari, istanbul 1986, s. 481.

178 Muhyuddin Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmu' Serhu'l-
Muhezzeb et-Tekmile, Muhammed Necibu’l-Mutii, V (Tekmile), Mecmu' XVI1,
517.

179 Amidi, Gayetu’I-Meram, s. 364.
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Bu tarife gore, cagimizda, hig bir Islam iilkesinde bu vasfa
sahib idareci bulunmamaktadir. Siyasi ve hukuki bir terim olarak
Resiil-i Ekrem’den sonra Islam toplumunun idaresini en yiiksek
seviyede {iistlenen kisinin gorev ve makamini ifade eden imamet
kavrami kelam, fikih ve siyasi tarihte farkli sekillerde ele
almmigtir. Kelam ve fikih alimleri, siyasi nazariyelerle ilgili
goriislerini  genellikle “imamet” bashg altinda incelerken
tarihciler, Hz. Ebti Bekir’den baglayip Osmanli Devleti'nin sonuna
kadar devam eden tarihi vakiayr “hilafet” kelimesiyle
karsilamiglardir. Ancak imamet daha ¢ok nazari manada devlet
bagkanhgmi, hilafet ise fiill otoriteyi belirtir. Maverdi ve Ibn
HaldGin’a gore imamet, dini koruyan ve diinyevi yonetimde
niibiivvetin yerini alan bir miiessesedir.® Bu tarifler daha ¢ok Ehl-
i slinnet ve Mu'tezile'nin anlayisini yansitmaktadir. Zeydiyye
disinda $ia’nin imamet anlayisi, sadece diinyevi otorite yoniiyle
degil hem cismani hem ruhani yetkiler bakimindan niibiivvetin
devami olan bir kurumu ifade etmektedir.

Imamet kavramimin kelamcilar arasinda daha cok kullanilan
bir terim olmasimin 6nemli sebeplerinden biri, II. (VIIL) ytlizyilda
Ali b. Misem ve Hisam b. Hakem gibi $ia alimlerinin hilafet terimi
yerine imameti kullanmalari, “kitabii’l-imame” adiyla kaleme
aldiklar1 eserlerde bu konuyu dinin temel ilkesi olarak ileri
siirmeleridir. Bu dénemde Sia’ya muhalif olan Islam firkalari, ayni

kavrami ifade etmek igin “es-siyasetii’s-geriyye” terimini

180 Maverdi, Ahkdmii’s-sultdniyye, s. 3; ibn Haldun, Mukaddime, s. 178-179.
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kullanmislardir. Ozellikle Es‘ari’den itibaren imamet, Sia
telakkisini elestirme amaciyla kelam kitaplarinin son bolimii

olarak ele alinmus, sonralar1 bu terim yayginlk kazanmustir.

Kur’an-1 Kerim’de, hadislerde ve Islami ilimler literatiiriinde
yonetenler, yonetilenler ve yonetimle ilgili siyasi-idari icerikli ¢ok
sayida kavram bulunmaktadir. Yonetenlerle ilgili
kavramlardan imam (cogulu eimme) baz1 ayetlerde “toplumsal ve
siyasal lider”’® anlamini ifade etmekte hadislerde daha agik
bigimde ayni anlamda sikga ge¢mektedir.’? Hemen biitiin hadis
mecmualarinda yer verilen bir hadiste Allah’in ahirette kendilerini
arsinin golgesinde barindiracagl yedi ziimrenin en basinda adil
imam,!® diger bir hadiste de Allah'm gazabina ugrayanlar
arasinda zalim imam zikredilir.!® Imam kelimesi “devlet baskan1”
manasinda ilk halifeler doneminden itibaren siyasi literatiirde
kullanilmis, “cemaate namaz kildiran” anlamindaki imamdan
ayirmak tizere devlet bagkanina biiyiik imam denilmistir.'®> Kelam
ve fikih literatiiriinde siyasi nazariyelerle ilgili goriisler cogunlukla

“imamet” bashig altinda incelenir.

2.1.3. Imametle Tlgili Kavramlar

Arapga ayn1 anlamu ifade etmek igin birden fazla kavramin

kullanildig1 zengin dillerden birisidir. Bazen bir kelime ile ifade

181 Bkz. Bakara 2/124; el-Isra 17/71; Enbiya 21/73).

182 \Wensinck, el-Mu ‘cem, “emm” md.

183 Viisned, 11, 439; Buhari, “Zekar”, 16; Miislim, “Zekdt”, 91)
184 \fiisned, 111, 22; Tirmizi, “Ahkdm”, 4.

185 [bn Haldtn, 11, 578-579.
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edilebilecek bir anlam igin onlarca kelimenin Arapgada yer
aldigin1 gormekteyiz. Bunun yani sira bir kelime ile de birden
fazla anlamlarin kastedildigi pek c¢ok kelime vardir.'®¢ Arapcada
yoneticilik anlamina gelen “imamet”, kendisi icin birden fazla

kelimenin kullanildig1 kavramlardan birisidir.

a- Emiri’l-Mi’minin: Sozliikte, emir unvani “bir {ist
makam ve otoritenin buyrugu” anlamindaki emr kelimesinden
tiiretilmis olup hadislerde “yonetici” manasinda ge¢mektedir. Bu
hadislerden birinde, “Insanlar tizerinde emir olan kimse onlardan
sorumludur” buyurulmustur.’” Bir ayette ve bazi hadislerde
gecen “Ulii’l-emr” tabiri'® baglami dikkate alinarak c¢ogunlukla

“siyasi ve askeri liderler” anlaminda yorumlanir.'®

Hadislerde aynt  manada “Veliyyii'l-emr” de  yer
almaktadir.’® Kur’an’da “Sultan” kelimesi “hiiccet, delil, hiikiim”
gibi anlamlar1 yaninda bazi ayetlerde!”! ve daha acik bigimde
hadislerde!”? sonradan kazandig siyasi igerige zemin hazirlayacak
sekilde “gii¢, iktidar, velayet” manasinda ge¢mektedir. Kelime

literatiirde hem siyasi iktidar1 hem bu iktidar1 elinde tutan lideri

8 Bir kelimenin birden fazla anlama geldigi ile ilgili bkz: Omer Yildiz,
“Arapcada Cok Anlamlilik ve ‘AcOz Kasidesi”, Tasavvur/Tekirdag Ilahiyat
Dergisi 9/2 (Aralik 2023), ss. 1495-1511.

187 Buhard, “Itk”, 17; Miislim, “Imdre”, 20.

188 Nisa 4/59, 83; Miisned, V, 183; Darimi, “Mukaddime”, 24.

18 Taberi, IV, 150-151, 153.

190 \fiisned, 1, 419; 11, 327, 360, 367; Buhari, “Humus”, 1.

191 Bkz. en-Nisi 4/91; en-Nahl 16/100; el-Isra 17/33.

192 Wensinck, el-Mu ‘cem, “slt” md.
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ifade edecek sekilde yaygin bicimde kullanilmistir.’® Firtzabadi

halifeyi “en biiyiik sultan” diye tanimlar.’**

b- Halife: sozliikte “birinin yerine ge¢mek, bir kimseden
sonra gelip onun yerini almak, birinin ardindan gelmek/gitmek,
yerini doldurmak, vekalet veya temsil etmek” gibi anlamlara
gelen hilafet kelimesi, terim olarak Islam devletlerinde Hz.
Peygamber’den sonraki devlet bagkanligi kurumunu ifade
eder. Halife de (¢ogulu hulefa, halaif) “bir kimsenin yerine gegen,
onu temsil eden kimse” demektir ve devlet bagkani i¢in kullanilir.
Devlet baskanliginin bir adi da imamet’‘tir. Devlet baskanina,
Resfil-i Ekrem’in vekili olarak onun adimna toplumu yonettigi igin
halife, onder ve lider olmasi sebebiyle de imam denildigi
anlasilmaktadir. Hz. Omer devrinden itibaren “emirii’l-mii’minin”
tabirinin halife yerine kullanildig1 ve ileri dénem kaynaklarinda
cemaatle kilman namazlardaki imamliktan ayirmak igin devlet
baskanligina “imamet-i kiibra” (imamet-i uzma) denildigi goriiliir.
Sii literatiirlinde ise imamet terimi daha yaygin olarak
kullanilmistir. Halife, “Devlet baskani, siyasi lider” manasinda
kullanulan diger bir terimdir. (¢ogulu halaif, hulefd). Kelime
Kur'an’da'® genellikle “bir kimsenin, bir toplulugun ardindan
gelip onun yerine gegen kisi” anlaminda yer almakta,'®® Hz.

Daviid’a hitap eden, “Biz seni yeryiiziinde halife yaptik, onun igin

193 Tbnii’l-Mukafta®, el-Edebii’s-sagir, s. 25, 26, 29.

194 Kamiisii’l-muhit, “h1f md.

195 Tlgili ayetler igin bk. el-A‘raf 7/69, 74; Yanus 10/14.
196 Taberi, 1, 236; Uysal, Es ari Keldmu, s. 318-320.
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insanlar arasinda adaletle hiikmet” mealindeki ayette'” “siyasi

lider” manasida kullanildig1 agikga anlasilmaktadir.

c- Siyaset, sozlitkkte “bir nesneyi diizgtin ve iyi durumda
bulunmasi i¢in 6zenle gozetip korumak; hayvani ehlilestirmek, at1
terbiye etmek” gibi anlamlara gelen siyaset, “toplumun islerini
tizerine alma, ytiriitme, yonetme isi, insan topluluklarini yonetme
sanati” seklinde tanimlanir.!”® Siyaset kelimesi ve tiirevleri
Kur’an’da gegmez; hadislerde ise hem “at terbiye etme” hem de
“halkin  iglerini yOnetme” manalarinda kullanilir.®  Fikih
literatiirinde, kamu otoritesinin dinin genel ilkelerine ters
diismeyecek diizenlemeler ve uygulamalar yapmasi da cogu

zaman siyaset kelimesiyle ifade edilir.
2.2. IMAMETIN GEREKLILIGI (VACIBLIGI)

2.2.1. Islam Diisiince Geleneginde

Miisliiman toplumlarda devlet baskanligina hilafet denmesi,
halifenin risalet gorevi haric Hz. Peygamber’in yerine gegerek
onun diinyevi otoritesini temsil etmesi, yeryliziinde dinin
hiikiimlerini uygulamak, diinya islerini diizene sokmak tizere
Allah’in yeryiiziindeki hakimiyetini veya biitiin miiminlere ait
olan hilafet ve yetkiyi temsil etmesi gibi sebeplerle agiklanir.

Dolayisiyla bu makamdaki kisiye “halifetii restlillah” da

197 5ad 38/26.

198 Firizabadi, Kamiisii'l-muhit, “svs” md.; Tdcii’l- ‘arits, “svs” md.; Kamus
Tercemesi, 11, 938-939.

199 \fiisned, 11, 297; VI, 347, 352; Buhdri, “Enbiyd’”, 50; Miislim, “Imdre”, 44.
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denilmistir2® lk dénemlerden itibaren halifenin “halifetullah”
(Allah’in halifesi) tabiriyle anilmasi temayiillerine rastlanirsa da
bunun yaygmn bir kullanim oldugu ihtiyatla karsilamak gerekir.
Kaynaklarda, Hz. EbGi Bekir'in kendisine Allah’in halifesi diye
hitap eden bir kisiye tepki gostererek Allah’in degil Restilullahm
halifesi oldugunu ve buna da riza gosterdigini soyledigi,*! Hz.
Omer ile Omer b. Abdiilaziz’in de ayn1 sekilde buna karsi
ciktiklar1 kaydedilmektedir.2? Watt, bu rivayetin kaynagmi tegkil
eden Ibn Ebt Miileyke'nin Ibnii'z-Ziibeyr'in Emeviler'e karsi
isyan1 sirasinda kadilik makaminda bulundugunu, dolayisiyla
rivayetin o siralarda Mekke’de uydurulmus olabilecegini
belirtmektedir.?®® Halifeye adeta ilahi bir yetki ve vekalet atfeden
boyle bir adlandirma Islam alimleri tarafindan hi¢ kullanilmadig:
gibi kamuoyunda da kabul gormemistir.

[mamet tartigmalarmin giris mevzusu, Islam toplumunun
idaresi icin bir yoneticinin gereklilii ve bunun dayanag:
hususudur. Islam firkalarinin geneli - Necedat kolu disinda kalan
Hariciler, Mu’tezile, Ehl-i Slinnet, Mircie ve Sia'nin tamami-
imametin vacip oldugu konusunda uzlasi igerisindedir. Fakat
imémiyye Siasimin bu konudaki ¢ikis noktasi digerlerinden
tamamen farklidir. Imamiyye Siasi'na gore Allah’in peygamber

gondermesi liituf aslina gore vacip oldugu gibi imamlarin tayini

200 b Sa“d, 111, 183, 281.

21 jpn Sa“d, 111, 183; Miisned, |, 11.

202 Taberd, 1V, 209; Kalkasendi, Subhu’l-a ‘s, V, 445.
203Taberd, 1V, 209.
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de vaciptir.?* Zira imamet de insanlar1 dogru yola yaklastirma ve
kotiiliiklerden uzaklastirma baglaminda peygamberlik gibidir. Bu
baglamda imamet, bir iman esas: olarak goriilmiis ve imamnin,
ancak imama imanla tamamlanabilecegi iddia edilmistir. S$ii-
Imamiyye digindaki diger Islami mezhepler, imameti ameli bir
konu olarak degerlendirmistir. Buna karsilik basta Amidi ve Esari
diistincenin 6nemli savunucularindan olan Ciiveyni'ye gore
imam, topluma dini ve diinyevi meselelerde onderlik yapar.2
Amidi'nin imamet meselesine iliskin ortaya koydugu goriislerden
hareketle de temelde Imamiyye Siasimi muhatap aldig
anlagilmaktadir.® Devleti her tiirlii saldiridan korur, problemleri
¢ozlimler ve zulme ugrayanlarin haklarimi onlara iade eder.
Vatanin, sinirlarin muhafazasi ve devlet otoritesinin saglanmasi
maksadiyla imam se¢imi elzemdir. Zira insanlarin baslarinda bir
lider bulunmadig: takdirde kargasa olusur, toplumda birlik ve
diizen tesis edilemez. Bunun neticesinde insanlar birbirleri ile

siirtlisiir, birbirlerine cephe alir, gruplasmalar olusur, toplum

204 Eba Ca’fer et-TOsi, Kitdbu Temhidi’l-Usil, Tahran 1362, s. 348-349; Allame
Hilli, eI-El]"eynﬁfmdmeti Emiri’l-Mii’'minin Ali b. Ebi Talib, Beyrut 1982, s. 15;
Ebu’l-Feth el-Hiiseyni, Mifidhu’l-Bdb, Meshed 1370, s. 181. Bkz. Kdsifu'l-Gita,
Ca feri Mezhebi ve Esaslari, ter. Abdiilbakiy Golpinarl, Kayseri 1992, s. 42;
ayrica bkz. Muhammedi Reysehri, /mdmet ve Rehberiyet Felsefesi, ter. Unal
Cetinkaya, Ankara 1991, ss. 41-43.

205 Amidi, Gayetu’I-Meram, s. 364: Bkz. Ciiveyni, a.g.c., s. 44.

206 Amidi, Gayetu’l-Meram, s. 364; Ebkaru'l-Efkar, 1/208; Bkz. el-Ciiveyni,
a.g.e., s. 44: Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, |, 143; Ciircani, Serhu’I-Mevdkif, tah.
M. Bedruddin el-Halebi, Misir 1907, VIII, 344; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, tah.
Abdurrahman Umeyre, Beyrut 1998, V, 235; ibn Hazm, el-Fas! fi’l-Milel ve’l-
Ehvai ve’n-Nihal, tah. M. brahim Nasr-Abdurrahman Umeyra, Beyrut 1996, 1V,
149; Imametin viiclibiyeti meselesine iliskin genis bilgi i¢in bkz. Veysi Unverdi,
Imamiyye Siasi’nin imamet Anlayisimin Elestirisi; Kadi Abdiilcebbar Ornegi,
Ankara: {lahiyat Yayinlari, 2015, s. 55-99
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parcalanir, kotiiliikler ve diismanliklar artar ve kriz ortaya ¢ikar.
Biitin bu hususlarin Onlenmesi i¢in bir imamin atanmasi
gerekmektedir.2” Bu yiizden imam secimi vaciptir. Bu noktada
Amidi imam segiminin ne kadar énemli oldugunu vurgulamak
icin sahabenin, imamin belirlenmesi amaciyla Hz. Peygamber'in
defnini kisa bir siire tehir ettigini belirtmistir. Imametin
viictibiyetinin nakli dayanag ise imam ile ibadet yapilmasma dair
emri iceren dini hiikiimlerdir. Diger taraftan Amidi ve Ciiveyni'ye
gore imamet meselesi bir inang¢ esasi degildir. Ayrica bazi
donemlerde imamin olmayabilecegini ifade eden Amidi bu
hususu soyle agiklar: Toplumun peygambere olan ihtiyaci imama
nazaran daha fazladir. Toplum bir dénemde dini koruyan
peygamberden yoksun kalabilecegi gibi imamsiz da kalabilir.
Imametin vacipligi konusunda Imam Amidi'nin goriisiiniin ozii:
Mimkiin ise imami se¢mek vaciptir.?® seklindedir. Imami
secmenin vacip oldugu konusunda alimler ve mezhep
imamlarinin ittifaki vardir. Resulullah (s.a.)'in ashabi, sikintiya
diisecekleri endisesiyle, miibarek na'sinin techiz ve defninden

once imami se¢miglerdir.?”

207 Amidi, Gayetu’l-Meram, s. 364; Ebkaru'l-Efkar, 1/208.

28 Ehu Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazmi'l-Endiiliisi, ez-Zahiri, (456 H.),
Kitab ul-Fas| fi'l-Ehvai ve'n-Nihal, Daru's-Sadir, Beyrut (Misir 1317 H. 1.
baskisindan F/.87).

209 Amidi, Gayetu’l-Meram, s. 36; Ebkdru'l-Efkdr, 1/208. 1. Hazm, el-Faslu
fi'l-Milel ve'l-Ehavi ve'n-Nihal, 1V, 87.
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Imamin vacip oldugu konusunda Islam alimlerinin biiyiik
cogunlugu imami Amidi ve Ciiveyniye katilmaktadirlar.?® ibn
Hazm soyle demektedir: "Biitiin ehl-i siinnet, murcie, sia ve
hariciler imametin vacip oldugunda ittifak etmislerdir.
Ummetin, Resulullah (s.a.)'in getirdigi seriatle onlar1 idare eden
adil imama boyun egmeleri de vaciptir.”?!!

Amidi'nin ifade ettigi gibi, Maturidiligin en onemli
alimlerinden olan Ebi’'l Muin en-Nesefi'ye gore de,
Miislimanlarin  idaresini {iistlenecek bir devlet bagkanimnin
bulunmasi vacip (gerekli)’dir. O, toplumda huzur ve mutlulugun
saglanmasi, diizenin korunmasi igin devlet bagkanini zorunlu
gormektedir. SO0z konusu bu gerekcelerden dolay1 devlet
baskanimnin gerekliligi goriisiinii  sahabenin icmasma (fikir
birligine) dayandirmistir.?’> Eb(i'l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115),
imamin gerekliliginden bahsederken “vucub” kelimesi yerine;
“muhakkak ki Miisliimanlarmn bir imaminin olmasina zorunluluk
vardir,” demektedir. Maturidi, bu ayeti soyle yorumlamaktadir:
Bir konuda ihtilaf ¢iktiginda, once Kitab’a, orda yoksa ve Hz.
Peygamber hayatta ise, O'na, eger hayatta degilse siinnetine

bagvurulur. Sayet bu ikisinde de yoksa o konudaki icmaya bakilir

210 Bk7.. Amidi, Seyfuddin, el-fmdmetu min Ebkdri’l-Efkdr fi Usiilu’d-Din, thk:
Muhammed Ziibeydi, Beyrut 1992, 62; Ciiveyni, imamu’l-Haremeyn, Giyasu 'I-
Umenm fi iltiyasi’z-Ziilem, tahkik Abdulazim ed-Dib, Mektebetu’I-Kubra,1401, s.
20.

2111, Hazm, el-Faslu fi'1-Milel ve'l-Ehavi ve'n-Nihal, 1V, 87.

22 Maturidi, Te'vilat, |, 441-446; Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 500; Nesefi,
Temhid fi Usuli’d-Din, s. 107; Tabsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 11, 823; Ali b.
Sultan Muhammed Aliyyii’l-Kari, Serh Ala Fikhi’I-Ekber, Istanbul 1375/1955, s.
163.
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ve ictihada basvurulur. Imametin vucubu konusunda ihtilaf
edenlerin goriislerine itibar edilmeyecegini belirtmektedir.?3
Hukuki vazife ve vecibelerin pek c¢ogunun yerine getirilmesi
biitiin timmet fertlerine ittiba1 vacip olacak sekilde Allah
Resulii'ne niyabet manasina gelen halifeye bagh oldugu igin Omer
en-Nesefi soyle der: “Miisliimanlar i¢in bir imama (siyasi lidere)
mutlak surette ihtiyag¢ vardir. Miisliiman halkla ilgili dini
hiiktimlerin infazi, cezalarin tatbiki, diismanlara kars1 tilke
sinirlarinin - korunmasi, Misliimanlardan ordu tegkil edilmesi,
sadakalarin, yani vergilerin toplanmasi, zorbalarin, soyguncularin
ve egkiyanin zapt u rapt altina almarak kahredilmesi, Cuma ve
Bayram namazlarinin ifa edilmesi, insanlar arasinda ortaya ¢ikan
ihtilaflarin  ortadan kaldirilmasi, hukuk {izerine kaim olan
sahitliklerin kabulii, velileri bulunmayan kiiglik yastaki oglan ve
kizlarin evlendirilmeleri ve ganimet mallarmin taksim edilmesi
gibi 6nemli hususlar imam sayesinde icra edilir.”?** Maturidi
alimlerinden Pezdevi, bu gerekliligin kifai bir gereklilik (farz-1
kifaye) yani toplumun bir kismina ait bir gereklilik oldugunu
belirtmektedir. Imamin tayinini Allah igin gerekli goérenler Sia'min
Imamiyye ekoliidiir. Maturidi alimlerinden Nureddin es-Sabuni:
“Insanlarmn, islerini yiiriitecek bir devlet baskani edinmeleri

gereklidir” der. O da bu goriisiinii sahabenin Hz. EbGi Bekir ve

213 Amidi, el-fmdmetu min Ebkari IEfkér fi Usiilu’d-Din, s.94; Maturidi, Te vildt,
1, 441-446.

214 Nesefi, Tabsiwra, |1, 431. 610 Taftazani, Keldm Ilmi ve Islam Akaidi (Serhu’l-
Akaid), s. 259.
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diger halifeler {izerinde olusturduklar1 icmaya (ittifaka)
dayandirmaktadir.?'> Serhu’l-Akidetu’t-Tahaviyye’de dort
halifenin, hulefa-i rasidin ve hidayet imamlar1 olarak
nitelendirildigi ve dort halifenin halifelik siralamalar1 ve onlarin
faziletleri ile ilgili ayet ve hadisler zikredip onlar iizerinde,
sahabenin icmasi1 delil getirilerek hilafet konusu ve onun
gerekliligi degerlendirilmigtir.?1¢

imam Amidi, gibi imam Nevevi de 'Dinin
hiikiimlerini icra eden, siinneti tatbik ve mazluma yardim
eden bir imamin varligi immete sarttir"?” demektedir.

"Hi¢ bir akl-1 selim, vatani korumanin, idari otoriteyi
saglamanin sart oldugunda siiphe etmez. Zira insanlar heva ve
hevesleriyle, fikir ayriliklariyla basbasa birakilir, birlik ve
beraberlik iginde tek cati altinda toplanmalar1 saglanmazsa, rejim
yikilir, idare dagilir, ayaklanmalar bas gosterir ve zuliim bagin
alir gider. Serliler cogalir ve bigak dine vatana dayanir. 'Allah'in
(imamla) oOnledigi kotiiliikler ise Kur'an'la oOnlediklerinden

fazladir'218

215 pezdevi, s. 268; Sabuni, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, s. 114.

28 Abdu’l-Ganiyyu’l-Guneymiyyu’l-Meydaniyyu’l-Hanefiyyu, Serhu’l-Akidetu’t
Tahaviyye, Daru’l-Beyrut 1425, s. 159 vd.1.

217 Ebu Zekeriyya Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, Mugni'i-Muhtac ila Ma'rifeti
MeaniElfazi'l-Minhac, Mustafa Babi el-Halebi (Misir, 1377/1958), IV.129.
Imami segmenin vacib oldugu ile ilgili Kurtubi el-Cami’ li-Ahkami'l-Kur'an
(1.264).; 1. Neccer, Miinteha'l-iradat, (V1.158).; 1. Abidin, Durru'l-Muhtar
(1.115).; Maverdi, el-Ahkamu's-Sultaniyye, 5; Ebu Ya'la, el-Ahkamu's-
Sultaniyye, s. 19'a bakilabilir.

218 Miibarek b. Muham-med ibn el-Esiri'l-Cezeri (544-606 H.), el-Camiu'l-
Usul fi Ehadisi'r-Resul, el-Mektebetu't-Ticariyye, 1390/1970, 1V, 84.
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Viicubuna kail olan diger alimler de bu diisiinceleri
paylasmaktadirlar. Ancak imami se¢gmenin viicubuna kail
olmayanlar da vardir: Abdullah b. Keysan'a gore vacib degildir.
Ona gore insanlari ittifak ve ihtilaflarinda serbest birakmak
caizdir. Bu goriis zayiftir. Cilinkii bu zat cogunlugun
goriistine uymamakta ve insaf sinirin1 agsmaktadir. Abdullah
b. Keysan gibi Haricilerden Muhakime ve Mu'tezileden
Hisam b. Omer el-Futi de imametin vacib oldugunu kabul
etmiyorlar.?!?

Esasen bu konuda ti¢ goriis vardir:

1. Ehl-i Siinnet, Sia ve Haricilerle Mu'tezilenin
cogunlugunun kabul ettigi imametin vacib oldugu gortsiidiir.
Hz. Osman (r.a)in meshur sozlerindendir. Isnadi
miinkati'dir. es-Sia'dan Imamiyye ve Ismailiyye, imametin
immete degil, Allah'a aklen vacib oldugu goriisiindedir.??
Bir konuda Si'a, Mu'tezilenin "Kullar hakkindaki en
uygununu yapmak Allah'a vacibtir" fi'lul aslah) goriisiine
katilmaktadir. Ciinkii Allah'in kendisi "(Allah) rahmeti
kendi tizerine vacib kilmigtir"??! buyurmaktadir.

2. Haricilerden Muhakkime-i ula ile asirilari, Darar,
Mu'tezile'den Asamm, Hisam el-Futi ve 6grencisi Ubad b.

Stileyman imameti caiz gormektedirler. Bunlara gore

2191, Hazm, el-Faslu fi'1-Milel ve'l-Ehavi ve'n-Nihal, 1V, 87.

220 fmametin viiclibiyeti meselesine iliskin genis bilgi igin bkz. Veysi Unverdi,
Imamiyye Siasi’nin imamet Anlayisimin Elestirisi; Kadi Abdiilcebbar Ornegi,
Ankara: {lahiyat Yayinlari, 2015, ss. 55-99.

221 Tevbe, 12.
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devlet/idarecinin varlig1 insan hiirriyetini kisitlamakta, onlar1
baski altina almaktadir ki bu, insanin fitri hiirriyetine ters
diismektedir. Herkes giizel ve dogru olanina uyarsa imama
ihtiyac¢ kalmaz.???

Amidi, bunlara soyle cevap vermektedir: Cumhur-u
Ulemaya gore imamin secimi akli teorilere gore degil, nakle
dayali ser'i delillerle olmalidir. Rafizi'lerin az bir kismina gore
akil, kisiye imami se¢menin vacip olup olmadigi kanaatini
vermektedir. Oysa, akli metodlarla hiikiimleri g¢ikarmak,
icinden ¢ikilamayacak kadar karmasiktir. Allah'in, kullarinin
iyiligini istemesinin vacib oldugunu ve imami se¢menin de
bunlardan oldugunu reddeden Am; Bu iddia, uluhiyyetin
sirrindan  hakikatin -~ bilmemelerinden ve  Rububiyyetin
sirrindan uzak olmalarindan kaynaklanmaktadir. Miikafat ve
cezaya zorlanamayan Cenab-1 Hak, nasil imami se¢mek zorunda
olabilir? Ezeli olan Allah'a ne miikafat fayda, ne de kétiiliik
zarar verebilir. Dinler, akidler, seriatler ve mezhebler mucize ve
parlak delillerle te'yid edilen peygamberlere imamlardan daha
muhtagtir. Bazi donemlerin imamsiz kalmasi, dinlerin
koruyucusu olan peygamberlerden mahrum kalmaktan daha

onemli degildir.?»

222 Amidj, Gayetu ‘I-Meram, s. 364; el-Imdmetu min Ebkdri IEfkar fi Usiilu’d-
Din, s.65 ; Bkz. Ciiveyni, a.g.e., s. 44.
223 Amidi, Gayetu’l-Meram, s. 364; Ciiveyni, Giyasu’I-Umem, s. 20.
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Imami secmenin vacib oldugu, ona uymakla
emrolundugumuz ser'l hiikiimlerle sabit olmustur.?* Akla
miiracaatimiz halinde, Allah'in insanlar1 dogru yoldan saptirip
cehalet ve dalalet batakliginda helak etmesi uzak bir ihtimal
degildir. :"O,yaptiklarindan sorulmaz, onlar sorulurlar."??

Mu'tezili alimlerin ¢ogunlugu, imametin gerekli bir kurum
oldugunu kabul eder ve bu gerekliligi de, dini ve akli bir esas
olarak degil, diinyevi bir maslahat olarak goriirler. Mu'tezile’ye
gore yonetim, Miisliimanlarin {izerinde diisiiniip tasmarak karar
verdikleri i¢tihadi konular arasinda yer almaktadir. Onlara gore
imam, toplum tiizerinde velidir, onlarin islerinde tasarruf sahibidir;
bu itibarla Islam toplumunun imama ihtiyact bulunmaktadir.
Bunun yani sira Ser’i hiikiimleri yiirtitmek, tilkeyi korumak,
ordular1 yonlendirmek gibi konularda da imama ihtiyag¢ vardir.??
Mu'tezileye gore, yonetimde aklin karar veremeyecegi veya
miidahale edemeyecegi isler vardir. Bunlar: Dinin hiikiimlerini
uygulamak (tenfizu'l-ahkam), hadlerin uygulanmasi (ikametu’l-
hudud) ve benzeri durumlardir. Bu islere aklin miidahalesi sz
konusu olamaz; zira bu isler, ancak bir imamla (yOneticiyle)
gerceklestirilebilir.?? Mu’tezile’'ye gore imametin viiciibu aklen

tespit edilen vaciplerden degildir. Kadi1 Abdulcebbar bu durumu

224 Amidi, Gayetu’l-Meram, s. 364; el-Imdmetu min Ebkdri’lEfkir fi Usiilu’d-
Din, 5.66; Ciliveyni, a.g.e., s. 16.

225 Enbiya, 2-3.

226 Kadi Abdulcebbar, Serhu 'l- Usuli’l-Hamse, (thk. Abdulkerim Osman), Kahire
1965, s. 750; Aydinly, s. 43.

227 Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, XX/I, 39,47. 305 Ay, Mu 'tezile ve Siyaset, s. 54
vd.; Kadi Abdulcebbar, Serh, s. 751.
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fikih kaidelerine uygun bir sekilde uzun uzun izah etmektedir. Bu
goriislin, imametin aynm1 zamanda akli bir zorunluluk oldugunu
kabul eden Imamiyye mezhebine kars1 gelistirilmis bir tez oldugu
goriilmektedir. Buna gore, imametin zorunlulugunu ifade eden
hicbir akli gerekce yoktur. Mu'tezile tarafindan konu ile ilgili
Sia’ya ait goriislerin, ¢ok agir ifadelerle elestirildigini gormekteyiz.
Buradan hareketle Mu'tezile’nin, imametin gerekliligi konusunda
Sia’dan uzaklasarak diger Miisliman firkalara yaklastigini
sOyleyebiliriz.?®  Ayrica Bagdat Mu'tezilesi?® ile Basra
Mu'tezilesinden Cah1z** imameti insanlara vacib gorenlerdendir.

Mu'tezile'nin biiyiik ¢ogunlugu yonetim ve yoOneticinin
gerekliligi goriisiinii benimserken, Hariciler'den Necedat firkas ile
Kaderiyye (Mu'tezile)’den Ebti Bekir el-Asam ve Hisam b. Amr el-
Futi gibi kimseler, imametin iimmetge yerine getirilmemesi
durumunda, ceza ve kinamayr gerektirecek Olclide bir vacip
olmadigini; bunun insanlarin is ve iglemlerine iliskin bir durum
oldugunu, toplulugun bireyleri arasinda hakga bir iligki, iyilik ve
kotiiliikten sakinma gergevesinde bir yardimlasma, her bireyin
yukimliliigiinii yerine getirme gibi bir tutumun stirtip gitmesi
durumunda imama ve ona uymaya gerek kalmayacagl goriistinii

One surmustiir.??!

228 Bkz. Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, XX/I, 17 vd.

229 Tbn Ebi'l-Hadid, Serhu Nehci'l-Belaga, Daru Ihyai'l-Kutubi'l-Arabiyye, sa'l-
Babi ve Siirekauhu, tahkik, Muhammed Ebu'1-Fadl Ibrahim, "1. b.1378 H.11./308.
230 gl-Cahiz, el-Osmaniyye, Daru'l-Kitabi'l-4rabi, tahkik, Abdiisselam Harun
1374 H.s. 261

2L Ay, Mu 'tezile ve Siyaset, s. 54 vd
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Imamin belirlenme y6ntemi, nass ve tayin teorisinin reddj,
ilk ¢ halifenin mesruiyeti, mefddlin imameti, gaybetin
imkansizligl, imamete secilecek kimsede aranacak nitelikler,
imamin gorevden azlinin imkani, her donemde bir imamin
olmasimin gerekliligi gibi yapisal hususlar ele almiglardir. Stinni
kelam ekolii olan Eg’ariyye de imamet konusunda sia“nin
goriislerini sert bir sekilde tenkit etmis ve imameti ictihadi bir
mesele olarak gormiis ve siyasal iktidar1 dini otoriteden farkl bir
diizleme yerlestirme ¢abasina girismistir. Fakat Esarl okulunun
imamet anlayisina iliskin yapilmis ¢alismalar oldukga smirhdir.
Bu cercevede Ehl-i Siinnet geleneginde tartisilan imamet
meselesinin Esari mezhebinde nasil ele alindig1 sorunu imamet,
dinin temel esaslar1 arasinda yer almayan ve miikellefin fiillerini
ilgilendiren ayrinti bir meseledir. Dolayisiyla imamet din ve
diinya islerini ilgilendiren genel bir idareciliktir.?®> Imam atamasi
Allah“a ait (zorunlu) bir gorev degildir. Zira imam tayini ile
olusmasi muhtemel zararlarin onlenmesi amaglanir. Zanni bir
zararin giderilmesi ise icma ile Miisliimanlara ait zorunlu bir
gorevdir. Bu husus sOyle aciklanabilir: sariin muamele, evlilik,
cihat, hadler, kisas, bayram ve cumaya ait koydugu esaslardaki
gaye insanlarin maslahatina yoneliktir. Bu baglamdaki
maslahatin temini ancak bir imam vasitast ile mimkiindiir.
Esasen insanlarin baglarinda bir lider olmaksizin birbirlerine

boyun egmeleri ¢ok zordur. Devlet liderinin yoklugu kargasa,

282 Amidi, el-fmdmetu min Ebkdri lEfkar fi Ustilu’d-Din, .94
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saldir1 ve helake de neden olabilmektedir. Liderler dldiigiinde
olusan fitneler de bunun agik delilidir. Bu fitneler devam ettigi
takdirde kaos olusur. Neticede din ortadan kalkar ve
Miisliimanlar helak olur. Dolayisiyla bir imamin tayini belirtilen
hususlara mani olunmasi agisindan elzemdir. Diger bir ifadeyle
imam atamasi Miislimanlarin maslahatlarinin temini igin
gereklidir. Boylelikle imam tayini nakli agidan bir gereklilik
olarak karsimiza cikmaktadir. Bu konuda Amidi ve Ici (6.
756/1355) gibi diger Esari kelamcilar da benzer goriisleri
savunmustur.?3

Sonu¢ olarak Amidi bilhassa toplumsal diizenin
saglanabilmesi icin bir imam sec¢imini gerekli gérmiistiir. Bunu
da nakli bir temele dayandirmistir. Imamet sartlarina haiz bir
kimse  bulunamadigi  takdirde ise imam  seg¢iminin
yapilamayacagini vurgulamigtir.?

Amidi de imamin Kureys'ten olmasi gerektigi konusunda
icmam bulundugu vurgulamis, fakat “imamlar Kureys'tendir.”
rivayetindeki “imamlar” kelimesi ile alimlerin de kastedilmis
olabilecegini ifade etmistir.

Diger taraftan sia imamet igin masumiyet sartmni One
siirmiis, bu baglamda Hz. Ebt Bekir'in imametinin gegersiz
oldugunu iddia etmistir. Amidi‘ye gore imamet icin masumiyet

sartt kosulamaz. Nitekim Hz. EbG Bekir imam oldugu halde

233 Amidi, a.g.e., V, 234; Ici, a.g.e., s. 400-401; Ciircani, a.g.e., VIII, 383-384.
234 Alj Imran, 3/110.
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onun masum olmasi gerektigi iddia edilmemistir.25 Imamm
gorevi topluma yoOnelik olusmast muhtemel zararlarin
giderilmesidir. Boyle bir gorevin yerine getirilmesi i¢in imamin
masum olmasi gerekli degildir. Imam atamasinin yapilmamasi
imam tayini yapilmasindan daha biiyiik sorunlara neden olabilir.
Iki zararla karsilasildigr zaman oncelikle zarari biiyiik olanin
giderilmesi elzemdir.

Amidinin EbG Bekirin imametinin gegersizligine yonelik
itirazlaria yonelttikleri cevaplardir.?

Hz. Ebtt Bekir'in ilk mesru imam oldugunun delili, onun
Allah tarafindan yticeltilmesi ve Hz. Peygamber‘den sonra
insanlarin en {stiinti olmasidir. Allah sahabeyi dogru kimseler
olarak addetmistir. Sahabe ise Hz. EbG Bekir'i “Restalullah’in
Halifesi” olarak adlandirmistir. Bu ifade de onun imametinin
gecerli oldugunu gostermektedir. Hz. Ebi Bekir’in imametinin
mesru oldugu “Bedevilerin (savastan) geri birakilanlarina de ki:
“Siz, gliglii kuvvetli bir kavme karsi teslim oluncaya kadar
savasmaya cagrilacaksiniz. Eger itaat ederseniz, Allah size giizel
bir miikafat verir. Ama Onceden dondiiglintiz gibi yine
donerseniz, Allah sizi elem dolu bir azaba ugratir.”? ayetinden
de cikarilabilir. Savastan geri kalan kavimleri, savasa davet eden

Hz. Peygamber degildir. Yani onun doneminde bdyle savas vuku

25 Amidi, a.g.e., V, 157-164; ici, a.g.e., s. 399-400; Ciircani, a.g.e., VIII, 383-
384.

236 /§midi, a.g.e., V, 157-164; Ciircani, a.g.e., VIII, 396.

237 Amidi, a.g.e., V, 193; el-Imdmetu min Ebkdri ‘IEfkar fi Usiilu’d-Din, 5.94.
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bulmamistir. Hz. Ali doneminde de bodyle bir savas
gerceklesmemistir. Sadece imamet meselesine iliskin savaslar
olmustur. Ayetin son kisminda gecen “Eger itaat ederseniz, Allah
size giizel bir miikafat verir. Ama 6nceden dondiigiiniiz gibi yine
donerseniz, Allah sizi elem dolu bir azaba ugratir.” 2

Amidi‘nin Sia’min EbG Bekir'in imametinin gegersizligine
yonelik itirazlarina yonelttikleri cevaplar icin ifadesi ilk {ig
halifeden birisine yoneliktir. Bu ifade de Hz. Ebi Bekir’e yonelik
olmalidir.?® “Benden sonra Eb{i Bekir ve Omer’e uyunuz”.2®
hadisi Hz. EbtG Bekir'in ilk mesru imam oldugunu
gostermektedir. Her ne kadar Sia bu rivayetin ahad haber
oldugunu ve bu yilizden de dikkate alinmamasi gerektigini
belirtmigse de bu hadis, Sia'min delil olarak one siirdiigti “kus”
ve “menzile” haberinden sthhat baglaminda geri kalmaz. Aslinda
Sia kendi kabullerine uygun olan rivayetlerin miitevatir, aykir1
olanlarin ise ahad oldugunu iddia etmektedir.?!

Amidi, Hz. Peygamber‘in son hastalig1 evresinde namaz
kildirmasi i¢in Hz. Eb(i Bekir’i gorevlendirmis ve kendisi de ona
tabi oldugunu ifade etmistir. Sonrasinda Hz. EbGi Bekir namazda
imamlik yapmaya devam etmigtir. Hatta bu konuda Hz. Ali
“Allah Restlii seni diinyevi islerde 6ne aldi, biz de seni dini

konularda 6ne almayalim mi!” demistir. Sayet imamet Hz. Ali

238 Fetih 48/16.

29 Ciircani, a.g.e., VIII, 395; Ciircani, a.g.e., VIII, 396; Amidi, a.g.e., V, 234;
Ici, a.g.e., s. 400-401.

240 Tirmizi, Menakib 16/37.

21 Amidi, a.g.e., V, 157-164; Ciircani, a.g.e., VIII, 396.
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veya Hz. Abbas’in hakki olsaydi, bu konuda onlar Hz. Ebi
Bekir’e karsi ¢ikarlardi. Ona itiraz edip onunla miicadele imkani
varken bunun terk edilmesi masumiyete halel getirir.
Masumiyete leke gelmesi ise biiyiik gitinahtir. Halbuki Sia
masumiyeti imametin bir sart1 olarak gormektedir. Hz. Ali ve Hz.
Abbas’in Hz. Ebti Bekir’e kars1 ¢ikma imkanlarinin bulunmadig:
da iddia edilemez. Zira Hz. Ali dinl konularda ¢ok hassas ve
ayrica ¢ok cesurdu. Aslinda Hz. Ali hakkinda bir nass mevcut
olsaydi, siiphesiz bu nass ortaya konulurdu. Ustelik ¢ok cesaretli
olan Ziibeyir b. Avvam da Hz. Ali'yi destekliyordu. Hatta onun
Hz. EbGi Bekir'in hilafetine riza gostermedigini de soylenmistir.
Ebti Siifyan da Hz. EbG Bekir‘in secilmesinden hosnut degildi.
Ensar da ilk asamada Hz. EbG Bekir'in halife olmasina karsi
ckmistir. Hz. EbG Bekir ise “Imamlar Kureys’tendir.” soziiyle
onlar1 ikna etmistir.#? Nitekim Sia’ya gore Hz. Ebh Bekir zayif ve
cekingen, maddi giicii ve taraftar1 olmayan birisidir. Bu durumda
Hz. EbGi Bekir ile pekala miicadele edilebilir. Hz. Ali'nin fazileti
baglaminda ele alman ($ia'nin Hz. Ali‘'nin imametini ispat igin
kullandig1) ve hadisii't-tayr olarak bilinen bu rivayete gore bir
giin Hz. Peygamber’e kizartilmis bir kus getirilmistir. Bunun
tizerine o, soyle dua etmistir: “Allah‘im, kullarindan sana en
sevimli olanin1 bana gonder ki benimle birlikte bu kustan yesin.”
Ardindan Hz. Ali igeriye girmistir. (Tirmizi, Menakib 20.) Hz.
Peygamber Tebiik gazvesi oncesinde Hz. Ali’yi Medine’de kendi

242 Teftazani, Serhu - Makdsid, V, 258-259; Bkz. Amidi, a.g.e., V, 193.
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yerine vekil olarak birakmistir. Bu siiregte Hz. Peygamber
miinafiklarin Hz. Ali'ye yonelik olumsuz sdzlerini duyunca ona
olan giivenini ve onun kendi yanindaki degerini aciklamak igin
su sozleri sarf etmistir: “Senin bana olan konumun Harun'un
Musa’ya olan konumu gibidir. Fakat benden sonra peygamberlik
yoktur.” Bu rivayet “menzile” hadisi olarak sohret bulmustur.
Ebti Bekir'in imametine yonelik elestirilerin reddi baglaminda
Sia'min Hz. EbG Bekir'in imametini reddederken dayandig:
delilleri Imam Amidi, tek tek siralamis, ardindan da bu delilleri
tenkit etmistir. S0z konusu degerlendirmeleri su sekilde
siralayabiliriz:

1. Sia'ya gore Hz. Eb(i Bekir zalimdir. Kur’an’da da “Benim
ahdim zalimlere ulasmaz.” denilmektedir. Nitekim o, daha
onceden de kafirdi. “Kafirler, zalimlerin ta kendisidir.” ayeti de
bunu teyit etmektedir. Dolayisiyla o imamet icin gerekli sartlar:
haiz degildir. Diger taraftan Ebti Bekir, Hz. Fatima’nin Fedek
arazisine varis olmadigini iddia etmistir. Halbuki Hz. Fatima bu
arazinin yarisina varistir ve veraset iddiasinda haklidir. Nitekim
Kuran‘da da “Sayet varis tek bir kadinsa mirasin yarisini alir.”
buyurulmustur. Ustelik Hz. FAtima masumdur. Ciinkii Allah, kiri
Ehl-i Beyt'ten nefyettigini “Ey Ehl-i Beyt, Allah sizden kiri

gidermek istiyor.” ayeti ile agiklamistir. Bunun yaninda Hz.

243 Buhari, Mendkib 9; ayrica bkz. serif Murtaza, es-Safi fi “I-Imdame, I, 74-75;
seyh Miifid, el-[ﬁah s. 33; Allame Hilli, Nehcu “I-Hak, s. 216; Metin Bozan,
Imdmiyye Siasinin Imdmet Tasavvuru, Ilahiyat Yayinlari, Ankara 2007, s. 69-
73. Ciircani, a.g.e., VIII, 396.
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Peygamber de “Fatima benden bir pargadir.” demistir.
Dolayisiyla Hz. Peygamber masum oldugu gibi onun bir parcasi
olan Hz. Fattma da masumdur. Hasili EbG Bekir'in Hz.
Fatima'nin veraset iddiasna karsi cikmasi hatalidir. Amidi
belirtilen iddiay1 reddetmis ve Hz. Eb(i Bekir’in zalim olmadigini
ifade etmistir. Zira zalim, tovbe ettigi halde dogru yoldan ¢ikan
ve adaleti cigneyerek giinaha girendir. Hz. EbG Bekir ise Hz.
Peygamber’e iman etmis ve sonrasinda noksanliklarmi
gidermistir. Onun imamda bulunmas: gereken vasiflar1 tasimasi,
imametinin gecerli oldugunu gosterir. Siyer ve tarih kitaplar1 da
onun imametinin mesru olduguna bir delildir.#

2. Gia’ya gore Hz. Peygamber, EbGi Bekir’i kalabalik bir
grubu idaresi ve dini esaslarin uygulanmasi igin
gorevlendirmemistir. Hatta hac mevsiminde insanlara tevbe
suresini okuma gorevini tevdi etmis ve sonrasinda Hz. Ali'nin bu
isi daha layikiyla yapacagmi diisiinerek ondan bu vazifeyi geri
almis ve gorevi Hz. Ali'ye vermistir. Bu durumda Eb{i Bekir’in
imamet gorevini yerine getirmesi miimkiin degildir. Amidi bu
iddiaya soyle karsilik verir: Hz. Peygamber, Hz. EbG Bekir’e bazi
gorevler vermigtir. S6z gelimi onu, hicretin 8. yilindan sonra hac
emiri olarak gorevlendirmis ve sonrasinda da o, bu gorevine
devam etmistir. Hatta Hz. Peygamber, vefat: oncesinde Hz. Eb{i
Bekir'in namaz kildirmasini istemistir. Hz. Peygamber’in Hz. Ebi

Bekir'in ardindan Hz. Ali’yi gorevlendirmesinin nedeni ise o

24 Amidi, a.g.e., V, 193; Ciircani, a.g.e., VIII, 390.



Vechi Sonmez Sayfa 111

donemin adeti geregi ahitlerin yapilmasi veya feshi icin kisinin
kendisinin veya amcaoglunun orada hazir bulunmas:
gerekiyordu. Bu yiizden oraya Hz. Ali gonderilmistir. Ayrica
Sia'nin Hz. Ebh Bekir hakkinda “Hz.Peygamber onu namazdan
azletti.” soziintin ashi yoktur. Sahih rivayetler de Sia'min bu
iddiasin1 desteklememektedir. Imametin viicGbiyetinin nakli
dayanag1 ise imam ile ibadet yapilmasina dair emri igeren dini
hiikiimlerdir. Diger taraftan Amidi’ye gore imamet meselesi bir
inang esast degildir. Ayrica bazi donemlerde imamin
olmayabilecegini ifade eden Amidi bu hususu soyle agiklar:25
Toplumun peygambere olan ihtiyaci imama nazaran daha
fazladir. Toplum bir dénemde dini koruyan peygamberden
yoksun kalabilecegi gibi imamsiz da kalabilir.?#

Restil-i Ekrem hayatta iken hem peygamber olarak Allah’tan
aldig1 vahyi insanlara teblig etmis hem de miisliimanlarin diinyevi
islerini diizene koymus, hukuki ihtilaflarin1 ¢oziimlemis, ahlak
bakimindan onlar1 egitmis, siyasi birligin tamamlanmasimdan
sonra devlet baskanligt ve ordu kumandanlifi gorevlerini
{istlenmigtir.  Isloam  alimleri Hz. Peygamberin vefatiyla
peygamberligin sona erdigi, buna karsilik toplumun idaresiyle

ilgili diger isleri bir kisinin tistlenip bunlar1 tek basina veya bazi

245 Amidi, a.g.e., V, 193; Ciiveyni, GuydsiiI-Umem, s. 213;Ciircani, a.g.e., VIII,
390-391; Ciiveyni, Kitdbii “I-Irsdd, ss. 420-421; Teftazani, Serhu "I- Makdsid,
V, 258-259.

246 Amidi, el-Imdmetu min Ebkéri’lEfkdr fi Usiilu’d-Din, $.88; Ciiveyni,
Guyasii I-Umem, s. 213.Clircani, a.g.e., VIII, 390-391; Ciiveyni, Kitdbii “I-Irsdd,
ss. 420-421; Teftazani, Serhu"l- Makdsid, V, 258-259; Bkz. Amidi, a.g.e., V,
193.
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gorevleri yetkili sahis ve mercilere devrederek yiiriitmesi, boylece
miisliimanlarin diizen icinde yasamasini temin etmesi gerektigi
tizerinde goriis birligine varmiglardir. Ancak bir kisim alimler,
devlet bagkanmnm Islam’in diinyevi ve igtimai hiikiimlerini
uygulama gorevini goz Oniinde bulundurarak bu ise dini bir
karakter atfederken bir kismi da insanlarin siyasi birlik ve diizen
icinde yasamasini ve bu amagla devlet kurmasin akli ve tabii bir

ihtiyag olarak gortir.>

Klasik dénem Islam amme hukuk doktrininde halifede
bulunmasi1 gerektigi diisliniilen sartlar, Ozellikle halifenin o
toplumda en bilgili, erdemli, itibarli ve liyakatli kimse olmasi
geregi ve bunu saglayacak tedbirler tizerinde ayrintili bicimde
durulur. Halifenin stira veya ehlii’l-hal ve’l-akd denilen ({immetin
bilgili, seckin ve toplumda sayginlig1 olan temsilcilerinden olusan)
kurulun sec¢imiyle veya bir nevi genel se¢cim demek olan halkin
biatiyla is basmna gelmesinin 6nemi vurgulanir. Mevcut halifenin
kendi yerine gegecek kisiyi belirlemesinin aday gosterme mi yoksa
tayin mi oldugu hususu miisliiman amme hukukgular1 arasinda
tartistlmistir. Islam hukukgular1 genelde, her durumda halktan
veya ehlii’l-hal ve’l-akdden biat alinmas: geregi iizerinde durarak
halifenin yetkisini veraset ve saltanat usuliinden degil {immetten
aldig fikrini vurgulamaya calisirlar. Zorla is basina gelen ve
halkin kendine itaat etmesini saglayan kimsenin de Allah’in

hiikiimlerini acik¢a cignemedigi siirece mesr(i halife sayildig

247 Maverdi, Ahkdamii’s-sultdniyye, s. 3; ibn Haldun, Mukaddime, s. 178-179.
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yoniinde klasik kaynaklarda yer alan ifadeler, fiili durumu
kabullenme veya kuvvet karsisinda suskun kalmay: tesvik olarak
degil tmmeti fitne ve kargasaya siirtiklemekten ¢ekinme,
timmetin birlik ve dirligini koruma fikrine agirlik verme olarak
degerlendirilebilir. Islam alimleri bu tutumu benimserken adil-
zalim, iyi-kotii, dindar-fasik gibi nitelemelerin ozellikle siyasi
cekismenin arttigi donemlerde izafi bir karakter tasiyacag:

noktasini da goz oniinde bulundurmus olmalidir.2#

Halife ve hilafet konusunda klasik literatiirde yer alan 6neri
ve bilgilerde, o giline kadarki gelenegin ve o giiniin hilafet ve
saltanat sisteminin olumlu ve olumsuz yonlerinin tesiri agik¢a
goriiliir. Ciinkii tarih boyunca Islim toplumunda higbir zaman
eksik olmayan saltanat kavgalarinin ve siyasi goriis farkliliklarmin
alimleri de etkileyerek, onlar1 mevcut siyasi iktidarin yaninda veya
karsisinda tavir almaya zorlamis ve bu konumlarinin goriislerini
de belirlemis olabilecegini gtz ardi etmemek gerekir. Nitekim
halifede aranan sartlar, biatin sekli, segici kurulun sayist ve
ozellikleri, halifenin mesruiyetini belirleme yollar1 gibi konularda
kaynaklarda yer alan bazi degerlendirmeler incelendiginde
bunlarin ilk dort halifenin megruiyetini vurgulama, Emevi
halifelerinin hilafetini gayri mesr(i gosterme gibi gayretlerin tiriinii
oldugu izlenimi edinilmektedir. Ote yandan Islam hukukcular:
goriislerini, kendi donemlerinde mevcut siyasi ve ictimai yapiysi,

ayrica dort halife donemini model alarak ve ikisi arasinda

248 Taberi, 1V, 209; Kalkasendi, Subhu’l-a ‘sd, V, 445.
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mukayeseler yaparak agikladiklarindan kaynaklarda bugiin igin
fazlaca pratik degeri bulunmayan bazi yargilarla karsilasmak da
miimkiindiir. Dolayisiyla halifenin hak ve yetkileri, gorevleri,
gorev siiresi ve azli, slira meclisiyle iligkileri, devletin temel
organlar1 ve yapisi gibi konularda ileri siiriilen goriis ve onerilerin
bu baglamda degerlendirilmesi gerekir. Bu konular1 Islam
hukukgularinin ayrintili  sekilde ele almis olmasi ve mevcut
doktriner goriis farkliliklari, onlarin miisliiman toplumlarda en iyi
yonetim bicimini bulma, hak ve adaletin gerceklesmesini saglama
gayretlerinin bir trtiniidiir. Fakihlerin halifeye “Allah’in halifesi”
veya “Allah’in yeryiiziindeki golgesi” denmesini genelde dogru
bulmayip onu “Peygamber’in halifesi, imam, miiminlerin emiri”
gibi vasiflarla anmalar1 -fikth usuliindeki hiikiim kaynag:
anlaminda hakimiyetin Allah’a ait olmasia karsilik- Islam amme
hukukunda idari yetki anlaminda hakimiyetin kaynagimin timmet
oldugunu, halifenin de ilahi bir giice sahip bulunmadigim
vurgulamay1 amaglar. Bundan dolay: Islam diisiincesinde devlet
bagkaninin mutlak bir yetkisinin olmadig1, bu yetkinin Islam’m
genel ilkeleriyle ve ilahi iradeyle smirli kabul edildigi, bu sebeple
de ydneticiye mutlak yetki 6ngdren ydnetim bigimlerinin Islam’in
oziine ve amacina aykirt diistiigii soylenebilir. Ummete ait olan
hakimiyetin nasil kullanilacagi, admin ne olacagi, diinyada
miislimanlarin  tek bir devlet veya organizasyon altinda
birlesmeleri, anayasal kurumlarmn olusum ve gorev dagilimi gibi

daha cok sekille ilgili konular ise Islam’mn genel ilkelerine aykiri
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diismedigi silirece her toplumun sart ve imkanlar1 i1s18inda

belirleyip karar verecegi hususlar olarak gortilebilir.2#

[mametin vacib oldugunun delillerini iki ana baglikta
inceleyecegiz. Imametin vacip oldugunu sdyleyen basta ehl-i

siinnet olmak iizere su delillere dayanmaktadar.
2.2.2. Kur'an-1 Kerim'de

Kur’an-1 Kerim’de hilafet kelimesi yer almadig: gibi halife de
terim anlamiyla ge¢mez; ancak halife, halaif ve hulefa kelimeleri
kullanilarak insanin Allah’mn yeryiiziindeki halifesi oldugu sikca
tekrarlanir.”®® Baz1 ayetlerde halifenin sozliik anlami ¢ergevesinde,
fakat ileride olusacak terim anlamiyla da ilgi kurulabilecek
sekilde, bir kisim kavimlerin kendilerinden oncekilerin yerine
getirilip yeryliziinde s6z sahibi kilindigina isaret edilir.®' Bu
ayetlerin anlatimmdan insanin hak ve adaleti gerceklestirmek,
yararl ve iyi igler yapmak {izere agir bir sorumluluk yiiklenerek,
bir bakima Allah'm giivenine de mazhar olarak yeryiiziine
gonderildigi anlasilmaktadir. Insanin yeryiiziinde en serefli varlik

sayilmasi da bununla ilgilidir.>>?

29Amidi, el-imdmetu min Ebkdri IEfkdr fi Usiilu’d-Din, s. 96; Maverdi, el-
Ahkamii’s-sultaniyye, S. 3; ibn Haldun, Mukaddime, s. 178-179.

250 Bakara 2/30; En‘am 6/165; Ytnus 10/73; Neml 27/62; Fatir 35/39; Sad 38/26.
1 Araf 7/69, 74; Yhnus 10/14.

252 Neml 27/62.
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Kuran da?? imam kavrami, farklh anlamlarda kullanilmakla
birlikte, bu baglamda insanlara orneklik ve onderlik yapan kisi
anlaminda, genelde peygamberlik makamu i¢in kullanilmistir. Hz.
fbrahim’e Cenab-1 Hak: “Seni insanlara imam (baskan)
yapacagim” buyurdugu zaman, O: “Benim =ziirriyetimden de”
diyerek, kendi siilalesinden de imamlar gelmesi niyazinda
bulunmus, fakat su cevabi almistir: “Benim ahdim (vazife teklifim)
zalimlere erismez.”* Imam, one gecen demektir. Herhangi bir
ilimde, bir meslekte onder ve kendisine uyulan zata “imam”
denir.® Kisaca, devlet ve siyasetin sosyal, hukuki ve beseri bir
olgu olmasi ve degismesi sebebiyle Kur'an, dogrudan siyasi bir
sistem Onermez, siyasi bir yapilanmanin ayrintisini ortaya koymaz
ve siyasi erki elinde tutacak kisinin kimligi {izerinde durmaz.
Cunkii Kur'anin temel gayesi ve esas ilgi konusu, siyasi
olusumlar ve bunlarin faaliyetleri degildir. Sonug olarak Kur’an’da
siyaset ve siyasi konular, adaletin tesisi ve zulmiin kaldirilmasmi
onceleyen, insan haklarmin korunmasimi ve yetkinin halktan
alinmasini gerekli goren hukuki bir diizenleme ile ilgilidir. Bunun
cercevesi adalet, hakkaniyet, sura ve ehliyet (yetkinlik ve

yeterlilik) olarak belirlenmistir.2%

253 Bkz. Bakara, 2/30; En’am, 6/165; Yunus, 10/73; Neml, 27/62; Fatir, 35/39;
Sa’d, 38/26. 25 Bkz. Araf, 7/69; Yunus, 10/14. 26 Bkz.; Bakara, 2/30; En’am,
6/165. 23

25 Bakara, 2/124.

25 Mecduddin Muhammed b. Yakup Firuzabadi, (6. 817/1414), el-Kamusu'I-
Muhit, Beyrut, trs., 1V, 22.

256 [bn Haldun, Mukaddime, s. 178.
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Kur'an-1 Kerim'de imam kelimesi, hem tekil hem de gogul
olarak ge¢mektedir. Her iki sekilde de belirtilen sozlitk
manasinda kullanilmistir. "(Ve hatirlayin) Hani Rabbi,
ibrahim'i bir takim kelimelerle imtihan etmis, o da onlar
tamamlayinca 'ben seni insanlara imam kilacagim' buyurmus;
(Ibrahim de O'na:) 'Soyumdan da' deyince, (Rabbi soyle)
cevap vermisti: Zalimlere ahdim ulasmaz."?” Taberi, "Seni
insanlara uyulan oOnder yapacagim" seklinde agiklamigtir.
"Boyleleri, Rabb’inden gelen ve sahidin takip ettigi ve oniinde
de bir rehber (imam) ve bir rahmet olmak tizere Musa'nin
kitabinin bulundugu apacik bir delil {izerinde olan kimse gibi
midir?"?® "Rabbimiz! Bize eglerimizden ve nesillerimizden
gozlerimizin bebegi gibi insanlar ihsan et. Bizi, Allah'tan
sakinanlara onder (imam) yap" diyenlerdir."”® Taberi, "Bizden
sonrakilerin uyacaklar1 onderler"*® diye yorumlarken, Buhari,
"Bizden Oncekilere uyacagimiz, bizden sonrakilerin bize uyacag:
onderler"?! seklinde agiklamistir. Cogul olarak da su ayetlerde

kullanilmistir: "Biitiin insanlar1 kendi imamlar1 (kitaplari) ile

257 Bakara, 124.

2% Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-Beyanan Te'vili Ayi'l-Kur'an, Kahire,
1388, 3.baski, I, 529.

29 Hud, 17

%60 Taberi Tefsiri, IX, 52; Ebu Abbas Muhammed b. Ismail b. el-Mugire b.
Berdizbeh el-Buhari, el-Cu'fi, Sahihu'l-Buhari, Istanbul, el-Mektebetu'l-
fslamiyye, Daru't-Tibaati'l-Amire, 96/2; Ahmed b. Ali. Hacer el-Askalani (773-
852 H.), Fethu'l-Bari bi Serhi Sahihi'l-Buhari, tertib ve tahkik, M. Fuad
Abdiilbaki,  Muhibbiiddin  ‘ul-Harib, = Kusayy = Muhibbiiddinu’l-Hatib,
Kabhire,1407/1987, 1. baski, XIII, 263.

261 Furkan, 74.
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birlikte cagirdigimiz giin...">? "Hepsini de, emrimizle
(insanlar1 dogru yola davet eden imamlar kilmuis..." "Emir
ve nehye uyma, Allahin taatindeki hayra tabi olmada onlara
uyulan ve tabi olunan imamlar."?** Yeryiiziinde zayif
birakilanlara liitufta bulunmak, onlari imamlar yapmak, varis
kilmak..." 26> "Onlari, atese davet eden Onderleri (imamlar)
yapmisizdir; kiyamet giinii de yardim edilmeyeceklerdir."26
Ayet-i kerimesi batilda da onderlerin (imamlarin) olabilecegini
belirtmektedir. Su ayet-i kerimede de imam kelimesi kiifiir
onderlerinde kullanilmistir: "Ve eger antlasmalarindan sonra
yeminlerini bozarlar ve daininize saldirirlarsa, siz de kiifriin
bu liderleriyle savasin. Zira, onlarin yeminleri yok
demektir..."?” Kuran da bu ayetlerden bazilarida sdyledir: "Allah'a
ve resuliine iman edin"?¢ , "Allah, kendisine ve resuliine itaat
edenleri, ebediyen kalmak {izere, altlarindan irmaklar akan
cennetlere sokar. Bu, ne biiyiik bir kazanctir. Allah'a ve resuliine
isyan edenleri ve koydugu smirlar1 gegenleri de, ebediyen
kalacaklar1 ve acikli bir azap gorecekleri bir atese sokar"?®, "Eger

O'na itaat ederseniz, hidayet bulursunuz. Resuliin gorevi yalnizca

262 gra, 71.

263 Enbiya, 73.

264 Taberi, Tefsir, XVII, 49.
265 Kasas, 5.

266 Kasas, 41.

267 Tevbe, 12.

%68 Nisa, 4/171.

269 Njsa, 4/13, 14.
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acik tebligdir"??, "Kim Allah'a ve resuliine isyan ederse, apagik bir
sapikliga diismiis olur"??, "Allah'a itaat edin, resule itaat edin ve
sakinin'?72, "Sizin rabbiniz Rahman’dir. Bana ittiba edin ve emrime
itaat edin"??, "Ey iman edenler! Allah'a itaat edin; resule ve
aranizdan ¢ikan emir sahiplerine itaat edin. Bir seyde anlasmazliga
diiserseniz, eger Allah'a ve ahiret giiniine inanan kimseler iseniz,
onu Allah'a ve resule gotiiriin"?4, "Mii’'minler, Allah'a ve
peygamberine inanan kimselerdir ve toplumu ilgilendiren bir iste
peygamber ile bulunduklar1 zaman, ondan izin almadik¢a gekip
gitmezler."?>

"Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygambere ve
sizden olan emir sahiplerine de itaat edin."?® Tabari'nin Ebu
Hiireyre'den rivayetine gore: "Ulu'l-emr emirlerdir."?”” fbn Kesir:
Agik olan “Allah daha iyi bilir” ayet umumidir ve emir sahibi
biitiin idareci ve alimleri kapsamaktadir. Ayetten c¢ikarilan
delil sudur: Allah (c.c.) ulu'l emre itaati vacip kilmistir ki ulu'l
emreden maksat imamlardir.?’# Itaatin farz olmasi imametin

farziyyetini gostermektedir. Zira Allah olmayan veya

270 Nur, 24/54.

271 Ahzab, 33/36.

272 Maide, 5/92.

273 Taha, 20/90.

274 Nisa, 4/59.

275 Nur, 24/62.

276 Nisa, 4/59.

277 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami'ul-Beyan an Tevili Ayi'l-Kur'an, lll,
497.

218 Epu'l-Feda Ismail b. Kesir el-Kurasi ed-Dmmuski, (V, 774 H.), Tefsiru'l-
Kur'ani'l-Azim, Daru's-Sa'b, Tahkik, Muhammed Ibrahim el-Benna,
Muhammed Ahmed Asur ve Abdiillaziz Ganim, II, 303.
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olmasi/olmamas:1 caiz olan bir seye itaati farz kilmaz. O
halde bir imami1 se¢mek Miislimanlara farzdir.

Cenab-1 Hakkin Hz. Peygamber (s.a.v.)'e hitaben
buyurdugu su ayeti kerimeler: "Aralarinda Allah’in
indirdikleriyle hiikmetmeni,onlarin heva ve heveslerine
uymamani ve Allah‘in sana indirdigi seylerin bir
kismindan seni saptirmalarindan sakinmani: da (sana
emrettik)"?” "(EyMuhammedi)O halde aralarinda Allah'in
indirdigi (bu) kitap ile hitkmet.”?° Hz. Peygamber (s.a.v.)'e
hitap onun timmetine hitaptir. Zira hitabi1 O'na tahsis eden
bir delil yoktur. Kiyamete kadar Miisliimanlar ilahi
hiikiimleri yerine getirmekle miikelleftirler. Bu da ancak bir
imamin segilmesiyle tam olarak yapilabilir. O halde bir
imamin secilmesi farzdir.

flahi hiikiimlerin icrasini emreden biitiin ayetler bu
anlamdadir.

"Gergek su ki biz peygamberlerimizi apacik delillerle
gonderdik; insanlarin adaletle hareket etmeleri i¢in onlarla
birlikte kitab1 ve adalet Olcilislinii indirdik. Keza kendisinde ¢ok
biiytik bir sertlik ve insanlar icin faydalar bulunan
demiri yarattik. Biitiin bunlar, Allah'in kendi dinine ve

peygamberlerine, onlari gormeksizin yardim edenleri

279 Maide, 5/ 49.
280 Maide, 5/48.
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ortaya ¢ikarmasi igindir. Allah, siiphesiz ¢ok kuvvetlidir,

daima galiptir.”2!

Peygamber ve O'ndan sonra O'na uyanlarin baslica
gorevi, insanlar arasinda Kur'ani Olgiilere gore adaleti
saglamaktir. Bu da ancak yetki ile olabilir. Yetki de ancak
imami secmekle miimkiindiir. Ibn-i Teymiyye gsdyle
demektedir: "Hak din yol gosterici bir kitap ve yardimeci bir
kilica muhtagtir. Kitap, Allah'in emir ve yasaklarini

aciklar, kili¢ buna yardim ve te'yid eder.” 2

Hud®d, Kisas vb. hiikiimlerin ancak imamla yerine
getirilebilecegi ve Kur'an ayetlerine dayanan meselelerdir.
Zira, bu gibi hiikiimlerin fert bazinda tatbiki mimkiin
degildir. Tarihi realite de imametin viicubunu acikga
ortaya koymaktadir. Bassiz, basibos birakilan hi¢ bir
toplumun giliven ve diizen igerisinde yasadig1 goriilmemistir.
En kiiclik topluluk olan aile bireyleri arasinda bile bir basa

(idareciye) ihtiya¢ duyuldugu bir gergektir.?s

Gergekte imamet, dini korumada ve diinyay1 din ile idare
etmede seriat sahibine vekalet etmektir. Aslinda bu tir
kullanimlarda peygamberlik makaminin dahi bir siilale imtiyazi

olmadig1, peygamber siilalesinin mensuplarina fazilet saglamadig1

281 Hadid, 25.

22 Takiyyiiddin Ebu'l-Abbas Ahmed ibn Teymiyye, Minhac es-Siinneti'n-
Nebeviyye fi Nadi Kelami's-Si'a ve'l-Kadariyye, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
Beyrut, 1263-1328, |, 142.

28 Ciiveyni, a.g.e., s. 22.
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ve digerlerine kars1 bir tstlinlitk kazandirmadigi son derece
agiktir.  Ayrica, peygamberin secildigi kabileye, peygamber
kendilerinden ¢ikti diye, oliimiinden sonra siyasi veya siyasi
olmayan makamlari ellerinde tutma imtiyaz1 da verilmis degildir.
Dolayisiyla hilafet ve hakimiyet meselesi, “dini olmaktan ziyade,
daha ¢ok diinyevi ve siyasi bir mesele olarak goriir. Sadece:
“Ziyade ehemmiyet verildigi i¢in bir imani mesele sirasma girip
“Kelam Ilmi” ve “Usulii'd-din” kitaplarina girmistir," der. Bu
konular, dogrudan dogruya toplumun tercihine birakilmistir.
Onlar hakkinda Islam’in temel kaynaklari olan Kur'an ve Hz.
Peygamber’in siinnetinde ¢ok fazla tafsilat yoktur. Dolayisiyla
Kur'an, siyasi ve hukuki konularda hakimiyet yetkisinin temel
esaslarin1 Allah’a; detaylar kismini ise, insanlara birakmis ve
topluma ait islerin, insani birikiminin sundugu imkanlardan da
faydalanarak toplum tarafindan diizenlenmesini ve yiiriitiilmesini
istemistir. Birgok Islam miiellifinin beyan ettigi gibi devlet
miiesseselerine  dair, Kur'an'da  herhangi  bir  hiikme
rastlanmamaktadir. Islam Tarihi boyunca, ihtiyaclara gore bazi
miesseseler kurulmus, bazilar1 da kaldirilmistir. Hatta Hz.
Peygamber devrinde olup da varligma gerek goriilmeyenlerin,
sonradan kaldirildigini, onlardan o donemde olmayip da,

sonradan varligina gerek goriilenlerin ihdas edildigini goriiyoruz.

284 Mehmed Said Hatipoglu, “Hildfetin Kureysiligi”, AUTHD., XXIII, 1978, 136-
137.

285 Ahmet Akbulut, “Kur’dn-1 Kerim Acisindan Egemenlik Meselesi”, Islami
Arastirmalar, 8, 1995, say1: 3-4, s.151.
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Mesela, daha Once var olmayan hapishane, darphane ve divan
teskilat1 gibi miiesseselerin, Hz. Omer doneminde kuruldugu bir

vakiadir.2s6

Kur’an’da hakka ve adalete bagli olma, megveretle is gorme,
zulmii dnleme, Islam’in emir ve kurallarma uygun davranma ve
onlar1 uygulamada birlik ve biitiinlitkten ayrilmama gibi kamu
yonetimini de ilgilendiren genel ilkelerden soz edilse de devlet
baskanlig1, devlet bagskaninda bulunmasi gereken sartlar, bu
kisinin gorev ve sorumluluklar: gibi konularda ayrintili hiikiimler
yer almaz. Restl-i Ekrem’in tatbikatinda devlet ve kamu
yonetimiyle ilgili bir¢ok Ornek vardir. Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra ilk dort halifenin is basma gelis usulleri ve
yonetim tarzlari, bunu takip eden Emevi ve Abbasi iktidarlar
miisliiman alimler i¢in 6nemli bir bilgi birikimi ve gdzlem konusu
olmus, hilafetle ilgili goriisler de bu baglamda dile getirilmistir.
Gerek cesitli eserlerde ifade edilen goriisler gerekse V. (XL)
ylizyildan itibaren yazilan Maverdi'nin “el-ahkamii’s-sultaniyye”
tiirti eserlerinde yer alan ifadeler miisliiman alimlerin kendi
sartlari, gelenek ve imkanlari i¢cinde en iyi yOnetim bi¢imini arama,
mevcut sistemi iyilestirme cabalar1 olarak degerlendirilebilir.
Bunun icin de krallik, seflik, mutlakiyet ve saltanat disinda
yonetim bi¢iminin bilinmedigi bir devirde halifenin “ehlii’l-hal

ve’l-akd” denilen bir kurul veya kesim tarafindan secilmesi, halkin

286 Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani, Neylu’[l-Evtar, Misir 1961, VII,
68 vd.
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biatinin alinmasi, dini kurallar1 agik¢a ¢igneyen halifenin gorevden
azli, halifenin ilahi bir giiciiniin bulunmadigl ve iimmete ait
hakimiyeti temsil ettigi, ferdi olarak Allah’a karsi sorumluluk
tasimast yaninda gorevi sebebiyle miisliimanlara karsi da
sorumluluk tasidigr gibi hususlarin ele almip tartisilmas: amme
hukuku tarihi ve doktrini acisindan ileri bir merhaledir. Islam dini,
miislimanlarin nasil bir siyasi organizasyon iginde kimler
tarafindan yonetilecegi konusundan ziyade ehil olanin is basina
gelmesi, onun da hak ve adaleti hakim kilmasi, ferdi ve uhrevi
sorumluluk tagimasi, Allah'in huzurunda hesap vereceginin
bilincinde olmasi, kotiiliik, haksizlik ve zulmii 6nlemesi, kat1 ve
baskici olmayip insanlarla istisare ederek is gormesi gibi temel
esaslar tizerinde durmus, kisilerin bdyle bir dini ve ahlaki
yetiskinlikte olmasina oncelik vermistir. Esasen iist bir kurum olan
devletin yonetim bigimi ve siyasi yapilanma konular1 toplumlarin
gelenek, kiiltiir ve sosyal degerleriyle yakindan ilgili oldugundan
[slam dininin bu konularda ayrintiya girmemesi onun temel
niteliklerinin ~ tabii  geregidir. Dolayisiyla Islam  amme
hukukcularinin hilafet ve halifeyle ilgili olarak ileri stirdiikleri

goriis ve Onerileri bu baglamda degerlendirmek gerekir.?s”

2.2.3. Hadis-i Seriflerde

Hadis kaynaklarinda hilafet kelimesiyle birlikte halife,

imam, emir kelimelerinin de yer aldigi ve bunlarla, ileride

287 Amidi, el-Imdmetu min Ebkari IEfkar fi Usilu’d-Din, $.94; ibn Sa‘d, III, 183,
281; Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultaniyye, S. 3; Ibn Haldun, Mukaddime, s. 178-179.
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olusacak terim anlamina da zemin hazirlayabilecek sekilde “devlet
baskani, yoOnetici, lider” gibi anlamlarin kastedildigi goriiliir.?
Cesitli hadislerde adil devlet baskan 6viiliip onun kiyamet giinii
Allah tarafindan golgelendirilmek suretiyle miikafatlandirilacag:
belirtilmekte,® zalim devlet baskan1 yerilmekte,?® devlet
baskanmnin tipk: bir ¢oban gibi emri altindakilerin sorumlulugunu
tasidigr,?' onun bir koruyucu oldugu ve masiyeti emretmedigi
siirece kendisine itaat etmek gerektigi,? hilafetin Kureys'e ait
oldugu ve halifelerin Kureysli olduklary,®® iki halifeye biat
edilmesi halinde digerinin/sonrakinin o6ldiiriilmesi icap ettigi,?**
gercek anlamda hilafetin (hilafetii'n-niibiivve) otuz yil siirecegi ve
daha sonra saltanata doniisecegi kaydedilmektedir.?® Ancak
hadis mecmualarinda yer alan bu rivayetlerin, 6zellikle de halife
ve hilafet kelimelerine terim anlami yiikleyip Hz. Peygamber’in

vefatinin ardindan bas gosteren iktidar miicadeleleriyle dogrudan

288 Hadislerde bu anlamda kullanilan kavramlar i¢in bkz: Fuat Istemi, “Hadis ve
Siinnette Hilafet Nedir Ne Degildir”, Hilafet Nedir Ne Degildir?, (Ankara: Fecr
Yaynlari, 2019), 85-95.

289 Buhari, “Zekadt”, 16; Miislim, “Zekadr”, 91; Tirmizi, “Ahkam”, 4.

290 Tirmizd, “Ahkam”, 4; Miisned, 111, 22.

291 Buhari, “Cum ‘a”, 11; Miislim, “Imdre”, 20.

292 Buhari, “Cihdd”, 108-109, 164; Miislim, “Imdre”, 43; Ibn Mace, “Cihdd”,
40; Miisned, V11, 96.

293 Buhari, “dhkdm”, 2, “Mendkib”, 2; Miislim, “Imdre”, 4, 8-9; Miisned, 11, 93;
11, 129, 183; 1V, 185, 421

294 Miislim, “/mdre”, 61

2% Eby David, “Sinner”, 8; Tirmizi, “Fiten”, 48; Miisned, IV, 273; V, 50, 220-
221.
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ilgi kurulabilecek bir igerige sahip olanlarin sihhati konusunda

tereddiitler bulunmaktadir.2¢

Imametin viicubuna dair Hz. Peygamber (s.a.v.) den pek

¢ok hadis rivayet edilmistir. Bu, iki kisimda ele alinabilir:

2.2.3.1. Sozlii Siinnette

Abdullah b. Omer Resulullah (s.a.v.)'in soyle
buyurdugunu rivayet eder: "(Bir imama) bey'at etmeden
Olen cahiliyye oOliimiiyle Olmiistiir."*” Bey'at, imamdan
baskasina olamayacagina gore hadis imametin viicubunu

acikca ifade etmektedir.

Ebu  Saidil-Hudri  Resulullah  (s.a.v.)in  soyle
buyurdugunu rivayet eder: "Ug kisi yolculuga ¢iktign zaman
birini emir segsinler.”?®  Ibn-i Teymiyye  hadisi
yorumlarken soyle demektedir: "Hz. Peygamber (s.a.v.)
toplulugun en azindan bunu vacip kilmasi, daha biyiik

topluluklarda vacip olmasinin 6rnegidir."?”

Irbad b. Sariyenin meshur hadisi ki, Resulullah soyle
buyurur: "Siiphesiz sizden yasayanlar pek c¢ok ihtilafi
gorecektir. Stinnetim ve hidayet Onderleri hulefa-i Rasidin‘in

yolundan ayrilmayin. Ona azi dislerinizle sariliniz. Aman ha

2% Ali Hiisni el-Harbatli, s. 34-35; Enver er-Rifai, s. 78.

297 Miislim, Imara 133, 13/58, (H. No: 1851).

2% Ebu Davud, Avnu'l-Ma'bud, (H. No: 2591-2592), VII, 267.

29 1bn Teymiyye, el-Hasebe, Daru's-Sa'b, Tahkik, Salah izam, trs., 1. b.,
s. 11.
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benden sonra ¢ikacak davraniglardan sakinimiz. Ciinkii her
bid'at dalalettir."*® Hz. Peygamber (s.a.v.)'in vefatinda Hz. Ebu
Bekir‘in secilmesi, arkasindan Hz. Omer'i tavsiye etmesi O'nun
da alt1 kisiden birini tavsiye etmesi ve Hz. Osman'dan sonra Hz.
Ali'nin segilmesi imametin viiciibunda sahabenin icmain ortaya

koymaktadir. Ayrica bey'at da imameti gerektirmektedir.

2.2.3.2. Fi'li Siinnette

Hz. Peygamber (s.a.v.) son peygamber olduguna gore,
kendisinden sonra gelen insanliga her alanda Ornek olmas:
gerekirdi. Nitekim Kur'an-1 Kerim, "Sizin i¢in, Allah't ve ahiret
glniinii arzu eden ve Allah'1 ¢ok zikreden kimseler i¢in, Allah'in
Resulii'nde giizel bir 6rnek vardir."3 buyurmustur. Diger bir
ayet-i kerimede de soyle buyrulmaktadir: "(Ey Muhammedi
biitiin insanlara) deki: "Ey insanlar! Ben sizin hepinize
birden, goklerin ve yerin hiikiimranhig kendisine ait olan
Allah'in peygamberiyim. O'ndan bagka Ilah yoktur. Diriltir ve
oldiirtir. Allah'a ve O'nun timmi peygamberi olan elgisine
iman edin; O peygamber de Allah'a ve O'nun sozlerine iman

etmektedir. Ona uyun ki hidayete eresiniz."3?

Ferd, aile, cemiyet ve devlet olarak O'na uyma zaruretimiz

vardir. O, Medine-i Miinevvere’de Islami bir hiikiimet kurdu.

30 Tirmizi ilim, 16, (H. No: 2676), V,44. Ebu Davud, Siine, 5; Avnu'l-
Ma'bud, XI1, 359; ibn Mace, Mukaddime, bab 6, (H. No: 42), 15.

301Ahzab, 21.

302A'raf, 158.
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Miisliimanlarin sayisimin her giin artmasiyla bu hiikiimetin
esaslarini peyderpey tespit ve tatbik etti. Yillarca diismanliklar:
savaslarla devam eden Evs ve Hazrec kabilelerini baristirdi.
Ensar ile Muhacirleri kardes ilan etti. Islam‘1 hem yaymak,
hem de gelecek saldirilara karsi korumak i¢in ordu kurdu.
Mevcud olan iilke liderlerine elgiler géndererek onlar1 Islam’a
davet etti. Yahudilerle antlasmalar imzaladi. Savas, esirler ve
zimmilerin hukuklarini tespit etti. Devlet biitgesini kurarak
gelir ve giderlerin esaslarin1 kurarak devletin mali yapisini
miiesseselestirdi. Orduya kumandanlar atadi, illere valiler,
mahkemelere kadilar atayarak Miisliimanlarin askeri ve sivil
alanlarinda tegkilatlandirdi. Islam hukukunu tespit ve tesis
etti. Insanlarin diinya ve ahirette huzur ve giiven iginde
yasamalar: i¢in muhta¢ olduklar: her seyi agiklamadan bu

diinyadan go¢ etmedi.3®

Haccetu'l Veda'da onu dinleyen yiiz bini askin
Miisliimana seslenirken O hem bir peygamber, hem de
devlet bagkani (Imam)'di. "Bugiin size dininizi ikmal ettim
ve {lizerinizdeki nimetimi tamamladim. Ve din olarak sizin
icin Islam1 segtim."3 Ayeti, insanligin muhtag oldugu rejim
ve devletin hem teorik, hem pratik olarak en miikemmel
sekilde ortaya konuldugunu belirtiyordu. Bu sisteme uygun

devlet kurmak ve bu devletin basina Hz. Peygamber’i temsil

33 Ebu Ishak Ibrahim b. Musa el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, el-I"tisam,
Mektebetu'r-Riya-di'l-Hadise, el-Batha-Riyad, Daru'l-Fikr, trs., I, 44
304 Maide, 3/3.
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eden bir imam se¢mek kiyamete kadar Miisliimanlar’a
farzdir. Imamu'l-Haremeyn, bu vb. ayet-i kerime ile bu vb.
hadis-i serifleri imametin vuciibu ic¢in delil kabul etmekle
beraber, kesin nass olarak kabul etmemektedir. Bu konuda
degisik goriisleri de zikrederek soyle demektedir: Sa’ri
tarafindan bir imam igin nass sabit olsaydi, higbir
miisliman ona uymakta tereddiit etmezdi. Hz.
Peygamber’i dinlemek ve ona wuymak igin gayret
gostermek toplumun ittifakiyla vaciptir. Nass yoksa ehl-i hal
ve'l-akdin, imam1 se¢gme, ona bey'at etme ve onu o makama
oturtma karari yeterlidir. Rafizi’lerin Imamiyye kolu, Hz.
Peygamber'in (s.a.v.), Hz. Alinin imametini nasla ilan
ettigini ileri stirerlerse de, kendi aralarinda gruplara

ayrilmislardir.3%

Bir kolu: "Efendisi oldugumun Ali de efendisidir"3%
"(Ya Ali!) Musa i¢in Harun ne ise benim igin de sen
O'sun."3” hadislerine dayanarak, Hz. Peygamber'in

(s.a.v.) Hz. Ali'nin imametini sahidler huzurunda

35 Bkz. Amidi, el-fmdmetu min Ebkdri’lEfkdr fi Usilu’d-Din, s.88; Ciiveyni,
Giyasu’l-Umem, s. 32.

306 Ahmed miisnedinde Biireyd b. Hasib’ten, I. Mace Siinendi Bera b. Azib’ten,
Tirmizi ve Hesai Zeyd b. Erkam’dan rivayet etmislerdir. Heysemi
Ahmed’in ravilerinin sika (giivenilir); Suyuti de hadisin miitevatir oldugunu
soyler. Fevzii’i-Kadir, VI, 218.

307 Buhari, Miislim, Sa’d b. Ebi Vakkas’tan rivayet ederler. Hadisin tamam
sOyledir:”’Hz. Peygamber Tebikk savasinda Hz. Ali’yi Medine’de
miislimanlann bagina birakir. Hz. Ali Ta Rasuliillah! Beni, kadin ve ¢ocuklarin
arasinda mu1 birakiyorsun? deyince, Rasul (sa.): ‘Harun’un Musa’ya yakinligi
gibi bana yakin olmak istemez misin, benden sonra peygamber yoktur.” buyurdu.
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sipheye mahal birakmayacak sekilde belirttigini ileri
stirerler. Fakat halkin diline diisecek kadar yayginlasan bu
rivayetler nass olabilecek hadislerden degildir. Rafiziler'in
bu kolu, Ehl-i Siinnet'in, nass1 inkar edip anlamadigini,
geregini yapmadigini, kiifre distiigiinii de ileri siirer.
Imamiyye'nin bir bagka kolu yaygin bir nassin iddiasinda
bulunurlar ki bilgililer kitaplarin bablarinda zikrederler.
Zeydiyye'nin bir kolu, Resul (s.a.v.)'in, hilafete kimseyi tayin
etmedigini, ancak isaret ettigi vasiflarla imamete kimlerin
gelebilecegini belirtmislerdir. Bu vasiflar da yalniz Ali'de
bulunmaktadir. Ummetin, bu  sifatlar1  gdz  Oniinde
bulundurmaksizin bu vasiflara sahip olmayanlar1 se¢gmekte

dalalete diistiigiinii soyler.

Baglarinda Amidi ve Ciiveyni olmak {tizere, Ehl-i Siinnet’e
mensup Onemli bir gurup Hz. Ebu Bekir'in hilafetinde nassin
oldugunu soyler.®® Abbasiye denilen bir taife de Hz.
Peygamber‘in (s.a.v.), biitiin siipleri giderecek sekilde, amcasi
Abbas't hilafete tayin ettigini soylerler. Her ekol bir takim
iddialara dayanir. Herkes diledigine sarilir ve nefsani arzularina
uyarsa, ortalik boylece karisir. Ancak her iddia sahibi, dogru ve
hak yolda oldugunu saglam delillere dayandirirsa, gergekler
ortaya c¢ikar, sikintilar biter, hak anlasilir ve batil yok olur. Biz
"nass vardir" diyenleri c¢iirliterek cevap vermeye baslamak

istiyoruz: Iddia ettikleri ve iddialarim dayandirdiklar: nass,

308 Bkz. Amidi, Gayetu’I-Meram, s. 364; Ciiveyni, Giyasu I-Umem, s. 34.
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yalan sOylemeleri miimkiin olmayan bir toplulugun goriis
birligine (tevatiir) mii, yoksa belli bazi1 kisilerin naklettikleri
rivayetlere mi dayaniyor? Eger bu nass, ilk, orta ve son dénem
alimlerince tevatiirle rivayet edildigini soyliiyorlarsa bu, kesin bir
hiikmii inkar ve onlara iftiradir. Aksi iddiada bulunanlara denilir
ki, delil bakimindan daha zayif ve azinlikta oldugunuz halde,
nass haberini, sizden baskas1 nasil duymadi. Ki, bu bagkalari,
arastirmada en az sizin seviyenizdedir. Eger yaygimn bir haberi
anlamak yalmiz bir guruba tahsis edilirse, bir bolgede Bagdat
denilen bir sehrin varliim1i da ancak bir grup bilebilecektir
denilebilir. Oysa herkes meslek ve bolgeleri arastirmada esittir. Ve
neye dayanarak, her tarafta yaygimn olan, Hz. Peygamber‘in Hz. Ebu
Bekir’i hilafete kesin atadigini sananlarin iddialarini inkar

ediyorsunuz.?®

Amidi, biz bir tercih yapmak veya herhangi bir secim igin
bunlar1 zikretmiyoruz diyerek, belki, batil ekoller ve sa¢cma
diistinceler catistiklarinda birbirlerini ¢iiriitiir ve ortadan
kaldirirlar. Bodylece hak olan net bir gsekilde ortaya
¢ikar ve inad yollarini tikar. Eger, birkag kisinin naklettigini nass
saniyorlarsa, kabul ve redleri esit olur ve sagmaladiklari

anlasilir. Birkag¢ kisinin rivayeti, hata etmedikleri anlamina

39 Amidi, a.g.e., V, 234; Gayetu’l-Meram, s. 364; Ciiveyni, a.g.e., s. 38; Ici,
a.g.e., s. 400-401.
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gelmez. Nakilleri, haberi kesin bildikleri anlamina da

gelmez 310

Nakledenin hata edebelicegi ve tenkide agik oldugu ortada
iken, rivayet ettigi nass medluliiniin nasil kesin oldugunu kegke
anlayabilsem. Hem Ehl-i Siinnet'e muhalefet etmekle, Hz. Ebu
Bekir ve Hz. Abbas hakkinda da nass oldugunu sdyleyenlerin
itirazlarindan kurtulamazlar. Bize deseler ki: "Gayeniz simdiye
kadarki aciklamalarinizla hasimlarmizin gortiglerini
clritmektir’!! Size teslim olsalar mesele kalmaz, olmazlarsa
baska seyler ararsimiz. Siz, nassin olmadigini kesin bir dille
soyliityorsunuz. Peki bu kesinlige ne ile ulastiniz. Bu iddianizda,
siibhelerden nasil arindimz. Isbat veya nefyin iddiasi esittir.

Esitlik ise kesinlikten kaginmay1 gerektirir."3!2

Ayrica Amidi, konuyla ilgili séyle der: "Tarih boyunca
takib ve kabul edilen ve adeta 6rf haline gelen bir metod vardir
ki, hicbir ehl-i hak bunun disina ¢akamaz. O da
delil ve isbat yoludur. Bir sultan, biiyiik bir orduyla bir
memleketi kusatsa, bunun yalniz bir veya birkag¢ Kkisi
tarafindan duyulmasi ve 6grenilmesi miimkiin degildir. Bu
kusatma haberi, mutlaka tevatiire varan nakillere ve
sahidlerin nakillerine ulasir. Allah i¢in, Hz. Peygamber (a.s),

Allah'in mali olan zekati, sehir disindan toplamak igin atadig:

310 Amidi, Gayetu’I-Meram, s. 364; Amidi, a.g.e., V, 234; Ici, a.g.e., s. 400.
311 Amidi, Gayetu’I-Meram, s. 364.
312 Amidi, a.g.e., V, 234; Ici, a.g.e., s. 400-401; Ciiveyni, a.g.e., s. 39.
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Muaz ve Attab bin Usey ve digerlerinin gorevlendirilmesi bile
gizli kalmayip yayilmistir. Hz. Ali'yi (Medine'ye) atamas1 da zor

ve sikintili zamanlarda olmustur.3'?

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ashab, halifelerini
se¢cmek icin toplandiklar1 sakifede cereyan eden tartismalar,
detaylarina kadar tevatiir derecesinde giliniimiize kadar
gelmistir. Aynmi1 giin Hz.EbuBekir'in halife segilmesi ve nasil
secildigi de aymn sekilde bize intikal etmistir. Sa'd b. Ubbade aday
oldugu halde, Hz. Peygamber (s.a.v.) "Kureysi tercih ediniz ve
onlerine ge¢meyiniz"3 "Imamlar Kureys‘tendir"'s hadisi serifleri

karsisinda geri ¢ekildigi rivayeti de tevatiir derecesindedir.

Anlattiklarimizdan su iki husus ortaya ¢ikti: "Nass vardir"
diyenlerin iddialar1 asilsiz ve mesnedsizdir. Hz. Peygamberin

(s.a.v.) kimseyi atamadig1 kesindir.

Tehlike s6z konusu oldugu durumlarda gizliligin soz
konusu olmas1 problemlere sebep olur. Zira bu miilhid ve
inat¢1 miinkirleri sunu iddia etmeye yoOneltir: Kur'an-1 Kerim
belli bir zaman kesitinde indi ve kesildi. Sonra ehl-i iman

yaninda bir miiddet (dagmik ve) gizli kaldi. Siz Rafiziler, nassin

33 Amidi, a.g.e., V, 234; ici, a.g.e., s. 400; Gayetu’l-Meram, s. 364; Ciiveyni,
a.g.e., s. 40.

314 Bezzar, Miisnedinde Hz. Ali'den rivayet eder. Suyuti, Camiii's-Sagir'de sahih
oldugunu soyler. Manevi de Fayd'ta sthhatini kabul eder.

315 Tayalisi Ebu Berze'den rivayet eder. Hadisin tamami sdyledir:
"Imamlar Kureystendir, adaletle hiilkmederler, va'dlerini yerine getirirler
ve merhamet dileyenlere gefaat gosterirler." Hadisi Ahmed b. Hanbel ve Ebu
Ya'la da rivayet ederler.
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gizliligini, ta'yinin Sari’ tarafindan saklandigin1i miimkiin
gorliyorsaniz; ki insan tabiati, erbabmmin segilmesini,
taahhtidlerin yerine getirilmesini, segilenlerin duyurulmasini
ister. Bu secilenler, istenerek veya zorla se¢ilmis olsunlar. Buna
ragmen gizlilik s6z konusu ise, Kur'an-1 Kerim'de
tartisilmayacak higbir ayet kalmaz. Bu, fer'i meselelerle asli
esaslar1 ytkmak olur ki, bu akla aykiridir. Boylece hakikat ortaya,
¢ikip nass ehlinin iddialar1 ¢iirtimiis oldu. "Efendisi oldugumun
Ali de efendisidir”, gibi hadislerin sozlerine dayananlara da

birkag yonden cevap verilebilir:3

Bu ve benzeri hadisleri rivayet edenlerin sayis1 bellidir ve
ravilerinin her ne kadar ‘“gilivenilir, sika" olduklarn
soyleniyorsa da yanilmalar1 ve hataya diismeleri de
miimkiindiir. Biz ise kesinlik istiyoruz. Bu da yeterli bir cevaptir.
Sonra hadislerin kelimeleri tedkik edildiginde de onlara hak

verecek birseyi bulamay1z.3”

Hz. Peygamberin "Efendisi oldugumun Ali de efendisidir"
hadisinde "Mevla (efendi)" kelimesi miisterek kelimelerden olup,
amcaoglu, azad edilen ve yardimc anlamlarma gelir. Bu
kelimenin hangi manalarda kullanildiginin izahina ve
Orneklerine girersek konu uzar ki kitabin konusu ve amaci bu

degildir. Hadisin viirud sebebinin su oldugu da sdylenmistir: Hz.

316 Amidi, el-Imdmetu min Ebkdri’lEfkdr fi Usilu’d-Din, s.94; Bkz. Ciiveyni,
a.g.e., s. 44.
317 fbn Sa‘d, 111, 183, 281.
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Ali ile Resulullah (s.a.v.)in kolesi arasinda soyle bir konusma
gecer: Hz. Ali Zeyd'e: "Ben senin efendinim" der. Hz. Zeyd de:
"Hayir, Efendim Resulullah (s.a.v.) dir" der. Hz. Peygamber
duruma vakif olunca buyurur:
"Efendisi oldugumun Ali de efendisidir." Hz. Peygamber
(s.a.v.)in Hz. Ali'ye soyledigi: "Sen benim i¢in, Musa i¢in Harun
gibisin" hadisi ise ilim erbab1 yaninda kapali miicmel sozler-
dendir. Cesitli manalara muhtemel oldugundan delil
getirmeye gerek gormiiyoruz. Cilinkii bize kesin delil gerekir. Bu
ise delil olmaz. Ciinkii Harun (a.s.) peygamberdi ve Musa (a.s)dan
yillarca once vefat etti. Musa (a.s.) halef olmadi. Dolayisiyla Hz. Ali
bu manada hicbir sekilde Harun (a.s.)’a benzemiyor. Evet Hz. Ali
Hz. Peygamber’e, (s.a.v.) hayatinda yakin1 ve yardimcis: idi.
Ancak bu durumdan herhangi bir hiikiim ¢ikarilamazken,
imamet gibi ¢ok 6onemli bir konu buna nasil dayandirilabilir? Bu
hadisin viirud sebebi ise, Hz. Peygamber (s.a.v.) Tebiik
Gazvesine karar verince, Medine'de Hz. Ali'yi birakti. Resulullah
(s.a.v.) katildig1 bir gazveden geri kalmak Hz. Ali‘ye agir
geldi. Resulullah (s.a.v.) da gonliinii almak igin, "Harun Musa igin
ne idiyse, Sen de benim i¢in O'sun” buyurdu. Musa (a.s.) da
sehirden ¢iktig1 zaman kendisine vekaleten Harun (a.s.)1
birakiyordu. Ayrica onlarin goriislerine karst olan Hz.

Peygamber (s.a.v.)in Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer hakkinda
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hadisleri de vardir. "Ebu Bekir'in aralarinda oldugu bir

toplumda O’ndan baskasinin 6ne ge¢mesi dogru degildir"®

Yine Hz. Peygamber (s.a.v.): "Allah ve miisliimanlar Ebu
Bekir'den bagkasin1 reddederler."® "Benden sonra gelen
ikisine uygun: Hz. Ebu Bekir ve Omer"® buyurmustur. Hz.
Peygamber vefat ettigi hastaliginda, imamlik goérevini Hz.
Ebu Bekir verince Ashab: "Resulullah (s.a.v.) dinimiz i¢in Ebu
Bekir’i secti, diinyamiz i¢in biz niye Onu se¢meyelim”3! dediler.
Gergek su ki sahabiler Hz. Peygamber’i ve icraatin1 gordiiler, biz
gormedik, onlar yaptiklarindan emindiler biz degiliz. Onlar
miisliimanlari hem 6nderleri, hem ornekleridirler. Allah (cc.) i¢in
higcbir sey ve kimseden ¢ekinmediler ve hakkin yerini bulmasi igin
asla taviz vermediler ve hatir gozetmediler. Bilmiyorum, zeka, hak
ve adaletin zirvesinde olan bu ylice insanlar, agik ve kesin nassi
nasil gormediler, anlamadilar ki, ona muhalefet etsinler. Nass

ehlinin iddialarinin batil oldugu ve imami se¢menin vacib oldugu

318 Tirmizi, Aise hadisinden: "imam olmas1" seklinde rivayet etmis ve hadis
garibtir demistir. Bu hadisi yalniz Tirmizi rivayet eder.

319 Miislim Aiseden rivayet eder. Hadisin tamamu sdyledir: Hz. Aise,
Rasuliillah bana "Babani ve kardesini ¢agir ki (onlara) bir mektup
yazdirayim. Ben bir isteklinin ¢ikmasindan ve ben imamet i¢in daha evlayim
demesinden korkuyorum. Oysa Allah ve mii'minler Ebubekir'den bagkasini kabul
etmez." dedi, diyor.

320 Ahmet, Tirmizi, I. Mace Huzeyfeden rivayet eder.I. Hacer ravilerinin birinde
siipheye diistii, ancak sahidi vardir. Tirmizi Hasen dedi. I. Adiy de Enesten
rivayet eder. Fevzii'l-Kadir. Miislim Aiseden rivayet eder. Hadisin tamami
soyledir: Hz. Aise, Rasuliillah bana"Babani ve kardesini ¢agir ki (onlara)
bir mektup yazdirayim. Ben bir isteklinin ¢ikmasindan ve ben imamet i¢in
daha evlayim demesinden korkuyorum. Oysa Allah ve mii'minler Ebubekir'den
baskasini kabul etmez." dedi, diyor.

321 {bn Sa’d, Hasan’dan O da Ali’den rivayet eder.



Vechi Sonmez Sayfa 137

anlasildiktan sonra tek gikar yolun hall ve akd ehlince segilmesi

konusu kalmaktadir.322

2.3.iICMA

Tarih boyunca Islam diinyasi ezici cogunlukla imametin
viicubunda ittifak etmislerdir. Bu icma, sahabeden giiniimiize
kadar devam etmistir. Ilim ya akildan veya seraitten almir. Imamet
ve detaylarinda ise aklin hicbir yorumunun gecerliligi yoktur. Seri
usuller ise tigtiir: Te'vil gotlirmeyen Allah’in kitabindan bir nass.
Metninde, rivayetinde ve naklinde hata ihtimali olmayan Hz.
Peygamber (s.a.v.)’den miitevatir haber ve Icma.»

O halde, imamet konularinda akla bagvurulmaz. Allah‘in
kitabinda da detayl bilgi aranmaz. Miitevatir hadiste de detayl
izah olmadigina gore, basvurulacak tek kaynak selefin
bagvurdugu icma’dir. Hakkinda icma olan her mesele seri
hiikiimdedir. Imamet itikadi konulardan degildir. Belki
arastirmaya dayali goriislerden ¢ikan umumi bir velayet
(idarecilik)tir.* Allah’in bunu kavramaya muvaffak ettigi kisi
gercegi bulur. Dogru yoldan sapmaz ve her konuyu yerli yerine

oturtur.’??

822 Ciiveyni, Gudsii’l-Umem, s. 213; Ciircani, a.g.e., VIII, 390-391; Ciiveyni,
Kitabii“I-Irsdad, ss. 420-421; Teftazani, Serhu''l- Makdsid, V, 258-259.Bkz.
Amidi, a.g.e., V, 193.

323 Amidi, el-fmdmetu min Ebkari’lEfkdr fi Usilu’d-Din, s. 95; Ciiveyni, a.g.e., s.
60.

324 Mehmet Turan- M. Fatih Demirdag, "Bir Rivayet Ozelinde Hadiste Baglamin
Onemi", Batu Islam Arastirmalart -\1- -Din ve Insan- (Ankara: Son Cag
akademi, 2023), 67.

325 Amidi, a.g.e., V, 235; Ici, a.g.e., s 401; Ciiveyni, a.g.e., s. 61.
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Amidi, halife seciminin sabit olmast ile, inkar edenlere karst
bu konuda icmanin varlifi sabit olmaktadir.’? Tesbitinde
bulunarak ancak akli deliller bu icma’ya tabi olmanin viicubuna
delalet etmez. Seklindeki ifadesiyle konuyu izah eder. Allah (cc.),
biitiin insanlar1 hak veya batilda birlestirebilir. Bu aklen de
miimkiindiir. Ancak akil, biitiin insanlarin ayni konuda te’vile
mahal vermeden kesin bir nass hiikmii gibi ele alinmamalidir. Bu
baglamda Hz. Peygamber (s.a.v.)’den de icma konusunda biitiin
tartismalar1 solandiracak kesin bir hiikiim rivayet olunmamustir.
“Ummetim dalalette birlesmez” hadisini de sayil1 kisiler rivayet
etmigler ki, tartigilabilir bir mahiyete sahiptir. Aslinda hadisin
manasi sudur: Zaman ne kadar uzasa da timmetimin hepsi irtidad
edip kiifre girmez. Buna gore bu durum aklen icma’in isbatini
yapamiyor, naklen de kesin olarak ortaya koyamiyorsak, o zaman
seriata gore icma nasil oluyorda kesin bir delil oluyor?3?

Alimlerimizin ¢ogu, sayet helal ve haramin tafsili bir
hiikmiinde ittifak ederek, bir konuda kanaatleri, bilerek hatadan
uzak  olduklarmi  onlara  benimsettiriyorsa. Muhtelif
memleketlerde ve degisik zamanlarda olmalarma ragmen ve
onlar1 baglayan bagka bir sebep olmadan ayni1 hiikiimde ittifaklar1
devam ettigi siirece, onlarin seri bir delilce kati (kesin) sayilan bir

sem’i (kulaktan kulaga duyma) seklindeki bir dayanaklarmin

326 Amidi, Gayetu’l-Meram, s. 364; Ebkar, a.g.e., V, 234; ici, a.g.e., s. 400;
Ciiveyni, a.g.e., S. 44; Ciiveyni, Kitabii “I-Irsad, ss. 420-421.

821 Amidi, el-Imdmetu min Ebkdri ‘IEfkar fi Usiilu’d-Din, s. 95; fci, a.g.e., s. 400;
Ciiveyni, a.g.e., s. 44.



Vechi Sonmez Sayfa 139

oldugunu gosterir. Aksi halde, sebep yok iken, asirlarca binlerce
alimin ayni yalan haberde ittifak etmeleri gerekir ki, bu
muhaldir.3?

Konunun daha iyi anlasilmasi icin su bilgilerin iyi bir sekilde
anelizini yapmak gerekir.3?® Goriiyoruz ki ser’i bir mezhepte-
bahsettiginiz gibi-yalan tizere birlesmeleri miimkiin olmayan ve
onlar1 tehdit etseniz bile haktan ayrilmalari miimkiin olmayan ¢ok
sayida alim bir konuda icma ettikleri halde, onlarin goriisleri hak
olarak kabul edilmiyor.’® Bunlar her ne kadar, bir ¢ok yerde
daginik halde olmalarina ragmen ittifak etmislerse de, zanni
delillere dayandiklarini kendileri itiraf ediyorlar. Karsit goriislerin
yanlis oldugunu da sdylemiyorlar. Ayrica bir grubun bir konuda
hem fikir olmalar1 da dogaldir. Ancak bu sayidaki kisilerin
bilgilerinin birilerinden duyduklar1 malumatlara dayandig: kesin
iken, bu kisilerin bu konuda kat'i delillere dayanarak icma ettikleri
miimkiin degildir.®!

Bazi Islam ulemasi, zanni delillere dayanan ser’i hiikiimleri
nasil kat’i (kesin) olarak kabul edebilir ve siipheleri giderebilirler.
Bu zanna dayanan bilgiyi kesin, stipheli olan: kat’i ve kat’i delile
dayanmayani kesin gostermek olur ki, bu zaruriyeti inkar olur. Bir

kisinin duyularina giivenmek bid’at (yanlis) degildir. Fakat onu

328 Amidi, Gayetu’l-Meram, s. 364; Amidi, a.g.e., V, 234; ici, a.g.e., s. 400;
Ciiveyni, a.g.e., s. 45.

329 Amidi, a.g.e., V, 234; Ici, a.g.e., s 401.

3%0 f¢f, a.g.e., s. 400; Ciiveyni, a.g.e., s. 45.

3L Amidi, a.g.e., V, 234; Ici, a.g.e., s 401; Ciiveyni, a.g.e., s. 46.
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kesin kabul edip ser’i hiikiimleri ona dayandirmak yanlis ve
tehlikelidir.®?

Bir imamin goriisiinii benimseyenler kesin bilgiyi iddia
etmiyorlar. Tercihten kaynaklanan zanmni galibi ileri siiriiyorlar.
Zira Hristiyanlar sayica Miisliimanlardan ¢ok cok fazla ve onlar
siddetle tehdit etseniz bile batil inanglarindan vazge¢mezler.
Ciinkii onlar inanglarmin dogru olduguna kesin olarak inanirlar.
Ama bu onlarin dogru olduklar: anlamina gelmez.33

Seri konularda biraz derinlesen ve bu makama ulasan herkes
imamet gibi onemli bir konuyla kars1 karsiya oldugunu bilmelidir.
Ciinkii icma hiikiimlerin dayanagi, Islami nizam ise, dinin zirvesi
ve miisliimanlarin tek sigmagdir. Thtilafli ser’i meselelerin gogu
ictihadlara dayandig: icin menfi veya miisbet oluslarmin dayanag:
da icama ile ilgili hususlardir. Bu nedenle kitap ve siinnette agik
nass ve sahih ifadelerin bulunmadig: yerlerde asil olan icmadir.
[stisare ve istibatta icmaya giivenmeyenin aragtirma ve konuyu
izah yolunda 6l¢iisii ne olabilir?3

Amidi’'ye gore, icmamn isbatiyla ilgili sozler orf ve bu orfin
yaygmhgma dayanmaktadir. Devlet, dini inanglar ile ilgili olan
konularda nassin bulunmadigi duurumlarda orfe dayali, degisik
goriislere dayanarak, samimi duygularla insanlar1 bir araya

getirmektedir. Zira din ve diinya isi ancak bu sekilde belli bir

332 Amidi, Gayetu’I-Meram, s. 364; Ciiveyni, a.g.e., s. 47.

333 Amidi, a.g.e., V, 234; Ciiveyni, a.g.e., S. 48.

334 Amidi, el-Imdmetu min Ebkdri’IEfkér fi Usilu’d-Din, 5.98; Ciiveyni, a.g.e., s.
49; Kitabii ‘I-Irsad, ss. 420-421.
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diizene girer. Sayet insanlar, degisik istek ve arzularina gore
serbest birakilirsa, belli bir diizen ve siireklilik miimkiin olmaz.
Kitleler ihtilaf ve ayriliklara diiserek helak olurdu ki, Allah bir
topluma kotiiliik dilediginde onu basibos birakir. Dinin en biiytik
islevi, insanlari iyilikte birlesmeye davet eden, kotii ve helak edici
seylerden ali koyan bir yapiya kavusturmaktir. Bu dinin ana
dayanaklarindan biride miicizelerle desteklenen peygamberlerdir.
Bu nedenle, miicizelerle desteklenen peygamberlere bagl kalarak,
onu Ornek alan, hayra davet eden, ayri fikirleri (ihtilaflari)
birlestiren gii¢lii imam ve emirler ile miimkiindiir.>®* Din ve onun
temsilcisi olan halife sayesinde ancak bu birliktelik ve kaynasma
saglanabilir. Dolayisiyla icma, 6zel bir meselede ve muayyen bir
hiikiimde ittifaktir. Bu niiblivvete dayali dini bir kaziye (hiikiim
de) degildir. Sebepleri ayri, yaratilis, huy ve ahlaklar1 degisik
insanlarin ayni giiniin sabahinda (beraber) kalkmalar1 veya
yemeleri ~ yahut uyumalar1  mimkiin  olmadigr  gibi,
birlesmemelerini gerektiren bir sebep olmaksizin birlesmeleri de
miimkiin degildir.%%

Sonug olarak, ilim erbabinin zanni bir meselede kesin icma
gibi bir sebebe dayanmalar1 miimkiin degildir. Sayet icmain
dayanag1 kesin bir haber ise onu aktarma konusunda topluluklar
daha hirsh olurlar. Amidi, biz icmanimn kesin bir sebebe dayandig:

goriisiinii  kabul ediyoruz der ancak diger yoniiylede icma

35 Amidi, a.g.e., V, 234; Ciiveyni, a.g.e., s. 50.
3% Amidi, a.g.e., V, 234; Ciiveyni, a.g.e., s. 51; Ciiveyni, Kitdbii l-Irsid, ss.
420-421.
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ulemanin anlasmasiyla da miimkiindiir tesbitinde bulunur.®” O
halde icma takdir edilir, yoksa kendisi bizzat delil degildir. Evet,
dogru olan, icmanin bizzat delil olmadigidir. Zira icma ehlinin
kendi baslarina bir hiikmii ortaya koymalar diisiiniilemez. Ancak
onlar1 icmaya gétiiren bir yol (delili) bulduklari sdylenebilir. icma,
bu delili ortaya ¢ikarmaktadir. Anladigimiz su ki imami se¢gme
zaruretinin amaci birligi korumak, Islami hiikiimleri uygulamak,
onemli ve ertelenmesi zararli olan isleri yerine getirmektir. Bu da

imamin se¢iminde icma’in sart olmadigini gosteriyor.3
2.3.1. Sahabenin Icmai

Hz. Aise rivayet eder: Hz. Peygamber (s.a.v.) vefat ettiginde
Hz. Ebu Bekir Seniih’te® idi. Hz. Omer ayaga kalkarak "Vallahi
Rasulullah (s.a.v.) 6lmedi” diyordu. Aise, Omer’in devamla
"Vallahi bu hep aklima gelirdi. Allah O'nu tekrar gonderecek ve
bazi insanlarin el ve ayaklarini kesecektir.” diyordu. Ebu Bekir
geldi. Rasulullah (s.a.v.)m yiiziinii agt;, O'nu Optii ve "Anam,
babam sana kurban olsun. Hem diri iken, hem de 06lii iken
temizsin, glizelsin. Nefsin kudret elinde olan Allah’a yemin
ederim ki Allah ebediyen sana oliimii tattirmayacaktir.” dedi ve
digsar1 ¢ikarak soyle dedi: Hz. Omer’e hitaben “Ey yemin eden,
yavag ol.” Ebu Bekir konugsmaya baglayinca Omer oturdu. Ebu

Bekir Allah’a hamd ve senadan sonra soyle dedi: "Beni dinleyiniz!

337 Amidi, a.g.e.,III, 485; ici, a.g.e., s 401; Ciiveyni, a.g.e., s. 52-53.

3% Ciiveyni, a.g.e., s. 70; Amidi, a.g.e., s. 381.

339 Hazrec’ten Beni Haris Mahallesi Hz. Peygamber (s.a.v.)in Mescidinden bir
mil uzaktadir. Fethu’l-Bari, VI, 29.
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Kim Muhammed’e tapiyorduysa (Bilsin ki) Muhammed (s.a.v.)
oldi. Kim Allah’a tapiyorduysa (Bilsin ki) Allah diridir ve 6lmez."
Allah (c.c) soyle buyurur: "Sen Oleceksin, onlar da Olecektir.”34
Ancak Muhammed, O'ndan 6ncede peygamberlerin gegtigi bir
peygamberdir. O Oliir veya oOldiriiliirse gerisin geriye mi
doneceksiniz? Kim (tekrar kiifre) donerse Allah’a higbir sekilde
zarar vermez. Allah siikredenleri miikafatlandiracaktir.””34
Insanlar sessizce aglamaya bagladilar. (Diger taraftan) Ensar,
Sakife Beni Saide’de Sa’d b. Ubade’nin etrafinda toplanarak soyle
dediler: Bizden bir emir, sizden de bir emir. Ebu Bekir, Omer ve
Ebu Ubeyde b. el Cerrah yanlarina gittiler. Omer konusmaya
baglayinca Ebu Bekir onu susturdu. Omer soyle diyordu: "Vallahi
konusmaktan gayem, hosuma gidip hazirladigim bazi sozleri Ebu
Bekir'in sOylememesinden korktugumdandir. "Sonra Ebu Bekir
konustu. En giizel konusan oydu. Sozlerinde sdyle dedi: "Bizler
emir, sizler vezirsiniz. Kureys Araplarinin en ilimhlari, neseb
bakimindan da en giizelleridir. "Omer veya Ebu Ubeyde’ye biat
etmeye bagladilar. Omer sdyle dedi: "Hayir (Ebu Bekir sana biat
edecegiz. Sen efendimiz, en hayirlimiz ve Rasulullah (s.a.v.)'in en
sevimlisisin... Omer onun elinden tutup ve biat edince diger
insanlar da biat ettiler.””3#

Amidi, goriildiigii gibi sahabe, secilecek kiside ihtilaf

etmelerine ragmen imamin secilmesinde ihtilaf etmemislerdir.

340 Ziimer, 30.
341 Al-i imran, 3/144.
342 Buhari, 62/5, Fethu’l-Bari, VII, 23, (H. No: 3667-3668).
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Yoksa Hz. Peygamber (s.a.v.)mn miibarak nasi yerde iken,
cenazenin bir an dnce gomiilmesi emredilmisken 3 bu 6nemli isi
birakip bir an 6nce imami secmezlerdi. Imami se¢me konusunda
hicbir sahabiden itiraz olmamis ve duyan herkes biata kogsmustur.
“Eger imamet farz olmasayd: Sakife’de muhacir ve ensar arasinda
tartisma ¢itkamazdi. Biri kalkip “ne Kureys'ten ne de bagkasindan
imami1 se¢mek farz degildir, ne diye tartistyorsunuz.” derdi®

Hz. Ebu Bekir, arkasindan Hz. Omer, pesinden Hz. Osman
ve nihayet Hz. Ali'nin imam segilmesi bunun farziyyetinde
sahabenin ittifaki oldugu anlasilmaktadir.? Kiigiik bir azinlik
disinda Islam ulemasinin tiimii imami se¢menin vacib oldugunda
ittifak etmislerdir. Nitekim Ehl-i Siinnet'in fikith veya kelam
kitaplarina bakildiginda bunun icma ile sabit oldugu
goriilecektir.4

Sonug olarak; “Miikellef olanlarin tizerine imamet akdi icma
ile vacibtir. Ulemadan olan Asam, icma’dan ayrilsa bile’’3*” Ulema
halife (imam) se¢menin Miisliimanlara vacib oldugunda icma
ettiler.”*® “Sahabe ve tabiinlerin icma1t ve ittifaki ile imam
nasbetmek ser’an vacibtir. Ciinkii Peygamberin arkadaslar

peygamber oldiikten sonra ¢argabuk Ebu Bekir'e biat edip idari

343 Buhari, Cenaiz, 51; Miislim, Cenaiz, H. No. 944,

344 Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’I-Kur’an, 1, 264, Daru’l-Kalem 1386 H. , 3. B.
345 Sehristani, Nihayetii'l-Akdam fi Ilmi’l-Kelam, Mektebety I-Miisenna, Bagdat,
tarihsiz, s. 480; Ahmed b. Hacer el-Heysemi, es-Savaiku-Muhrike fi’r-Reddi ala
Ehli’l-Bidei ve z-Zindika, mektebetu’l-Kahire, Misir, 1385 H.2. Baski, s. 7.

346 Amidi, Gayetu’I-Meram, s. 364; Ciiveyni, Kitdbii ‘I-Irsad, s. 420-421.

347 Maverdi, Ahkamu’s- Sultaniyye, s. 5.

348 Nevevi, sahih-i Miislim Serhi, el-Matbaatu’l-muriyye ve Metbetiiha, tarihsiz,
XII, 205.
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islerini ona teslim ettiler. Bundan sonra da durum bu hal {izere
devam etti. Higbir vakit Miisliimanlar bagsiz kalarak kargasa ve
karisikliga sebep olacak bir ortama diismemistir. Bu suretle imam
nasbetmek gerekli ve Onemli bir sorumluluk olarak devam

etmistir.”’* Dolayisiyla “Imami nasbetmek vacibtir.”’3%

2.3.2. Ser’i Kaide: O sey ki, Vacib Ancak Onunla

Tamamlanir

Bu konuyla ilgili Ibn Hazm soyle demektedir: “Aklen kesin
ve net olarak ogreniyoruz ki, insanlarin, Allah’'in farz kildigi, mali,
cinayet, kan, nikah, talak ve diger hiikiimler ile zulmii 6nlemekle,
mazluma yardim etmek, had (ceza) ve kisaslar1 uygulamak igin bir
uygulayic1 otoriteye ihtiya¢ vardir. Zira kisi ve cemaatler bu
konularda yetersiz kalabilir. Biri onlara hiikmetmesini isterken,
diger biri/cemaat onlara hitkkmetmesini istemeyebilir. Biri digerine
sebepsiz yere muhalefet edebilir. Bu zaruri bir durumdur ve
bagkani/imami olmayan memleketlerde goriilmektedir. Ciinkii
burada ne bir hak ne de bir had (ceza) uygulanmaktdir.
Dolayisiyla dini ayakta tutmalk, isleri ancak faziletli, alim, siyasette
basarily, icrada giiglii birine dayandirmakla miimkiind{ir.®!

Amidi‘nin Allah’m Miisliimanlara farz kildigi, hukuku
uygulamak, [slamin nesri ve korunmasi i¢in ordu hazirlamak,

zekat1 toplayip yerlerine harcamak, fitneleri Onlemek, ferdi

39 [bn Haldun, Mukaddime, ¢eviren, Zakir kadari Ugan, Devlet Kitaplari,
Istanbul; 1986, I, 482-483.

30 Ebu Ya’la, el-Ahkamu ’s-Sultaniyye, s. 19.

%51 {bn Hazm, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehvai ve ’n-Nihal, IV, 87.
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gayretlerle miimkiin degildir. Mutlaka gii¢ ve yetkiye sahip birine
ihtiya¢ vardir. Bu da otorite sahibi imamla miimkiin olabilir.35
Tesbiti yerindedir. Cinkii “O Allah'm kullarmin islerini
diizeltmeye yetkili olan sebeplerin en kuvvetlisidir. Gii¢ sahibi
diizgiin ve adil olur ise insanlarin muameleleri de diizelir, o
bozulursa onun bozulmasi nisbetinde muameleleri de bozulur.””3%
“Bilinmesi vaciptir ki, insanlarin sorumlulugunu tistlenmek dinin
en onemli farzlarindandir. Belki din ancak onunla ayakta durur.
Zira insanoglunun maslahati birbirlerine muhta¢ olduklar:

hususlarda ancak bir araya gelmeleriyle saglanabilir.””35
2.3.3. Anarsiyi Onlemek

Amidi, beg seyi korumak zaruriyat-1 diniyedendir. Din, nefs,
1rz, mal ve akil. Dinin amaglarindan biri de bunlar1 korumaktir. Bu
da ancak topluma hakim, kanun giiciine dayanan birinin
varligiyla miimkiindiir.® Zira insanlar; ruh, yapi, karakter,
ihtiyag, ortam ve diistince bakimindan farkliliklar gosterir.
Herkesin bilgi ve akliyla digerlerinin haklarma eksiksiz riayet
etmeleri fitraten miimkiin degildir. Insanlarmn tagkinhk ve
haksizliklarini onlemek ferd ve cemiyetin huzuru igin zaruri bir

durumdur. “Imam-1 Ahmed Muhammed b. Avf b. Siifyan el-

32 Amidi, Gayetu’I-Meram, s. 364; Amidi, a.g.e.,III, 485.

33Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim el-Asimi en-Necdi el-Hambeli,
Mecmu’ Fetava Seyhu’l -Islam Ibn Teymiyye, (bedava dagitilan bask1) XXXV,
46.

34 [bn Teymiyye, es-Siyasetii’s-Seri’yye, baski Daru’l-Kitabi’l-Arabi, , 1969, s.
161.

35 Amidi, Gayetu’I-Meram, s. 364; a.g.e., V, 237.
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Himisi’nin rivayetinde, bu hususu ifade eden su sozii g¢ok
manidardir: ‘Toplumsal huzur ve adalet igin insanlarin islerini
yliriiten bir imamin olmasi elzemdir. Yoksa toplumda fitne bas

gosterir.”’3%
2.3.4. Realite ve Teamiil

Tarih boyunca topluluk ve millet olarak insanlar, islerini
ylriitecek, anlagmazliklarin1 giderecek, varliklarini koruyacak,
haksizliklar1 Onleyecek yetkililer se¢mislerdir. Ciinkii insan
fitraten tek bagmna, cemiyetten, diger insanlardan soyutlanarak
yasayamaz ve ihtiyaglarmi gideremez, Her toplum da anlasmazlik
ve haksizliklarin olmasi tabiidir. Her cemiyette kuvvetli ve zayif,
ahlaken giiclii ve giigsiiz insanlar vardir. Dolayisiyla haksizliklar:
onleyecek, adaleti uygulayacak birine muhtactirlar ki, bunu
saglayacak olanda imamdir.3>”

Bugiin yiiz parcaya boliinmiis Islam diinyasmn yasadig
drama bakmak imamet miiessesesinin zaruriyetini kavramaya
yeterlidir. Cobansiz kalan siirii kurtlara, ¢akallara yem olmaya
mahkimdur. Imamesiz tesbih taneleri nasil dagilmaya mahkum
ise imamsiz toplumuda uyum igerisinde bir arzda toplamak ve
muhafaza etmekte o sekilde zordur.®

Sonug¢ olarak belirtildigi gibi, Ehl-i Siinnet ve Si'a ile

Mu’tezile’nin ¢ogunlugu imametin viicubunda ittifak etmislerdir.

36 Ebu Ya’la, el-4hjkamu’[-Sultaniyye, s. 19.
37 Amidi, Gayetu’I-Meram, s. 364; Bakillani, et-Temhid, s. 164.
%8 {bn Teymiyye, es-Siyasetii s-Seri yye, s. 161.
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Bu viicuba da Kitap, Siinnet, Icma ve Ser'i  esaslara
dayandirmaktadirlar. Cumhura katilmayan azinlktaki Si'a ve
Mu'tezile de kendi aralarinda ihtilaf etmislerdir. Soyle ki:

1. Bazilarina gore imamet ser’an degil aklen vaciptir. Bunlar
da iki kisma ayrilmislar:

a) Bagdat Mu'tezili'leri ile Basra Mu’tezile’sinden Cahiz’(o.
255/869)'a** gore imami1 se¢mek insanlara farzdir. Bunlarin delili,
“zarar1 defetmenin asil kesin olarak akillardir. Siipheli zarari
defetmek de aklen vaciptir. Cilinkii hitkmii kesin olan bir ashn
kapsamina giren pargalar1 (ciiz'iyyati) da o asla dahil etmek
vaciptir.3

Bu delilin ser’1 olmadig1 sdylenemez. Ehl-i Siinnet de “Kendi
ellerinizle tehlikeye atilmayiniz’’3! ayeti ve “Zarar ve mukabelesiz
zarar yoktur.”?? Hadis'ine dayanarak bu delili kullanmiglardir.
Ayrica hicbir meselede nakl-i sahih akl-1 selimle ¢ekismez.

b) Imamiyye’den Rafiziler ve Ismailliyye’ye gore imamet
aklen Allah’a vaciptir. Bunlara gore, “Imamet lutuftur. Lutuf da
Allah’a vaciptir.”” Bu diislinceyle Mu'tezile'nin “aslahin fi'li”’

goriisityle birlesiyorlar. Bu Allah’a hasa, noksanlik ve acziyyet,

359 Ebu Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Cahiziyye firkasinin kurucusu (V, 225 H.).
30 fbn Teymiyye, es-Siyasetii’s-Seri yye 5.162; Amidi, a.g.e., V, 234; ici, a.g.e.,
s 401.

%1 Bakara, 2/125.

%2 1, Mace, Ahkam, 13/17, (H. No: 2340), II. 784. Isnad1 saglam (sika)dir. Ancak
miinkat’dir. Tirmizi, I. Adiyy ve Buhari, hadis ravilerinden Ishak b. Velidin
Ubbade b. Samit’a ulasmadigimi sdylerler. Ancak hadis Mecellenin kiilli
kaidelerinden biridir.
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mecburiyet isnad etmektir. “(Allah) diledigini yapar’’3, “(Allah)
diledigine hitkmeder.”**ayetleri bunlara en giizel cevaptir.

Ayrica onlar Mehdi'yi muntazarin imametine kaildirler. Bin
yildir bekliyorlar. Daha da bekleyecekler. Bu nasil ortada olmayan
lituftur. Bazilarina gore vacip degildir. Asir1 Hariciler ile,
Mu'’tezile’den Ebu Bekir el-Asamm (6.202/818) ve Hisam el-Futi (0.
228/815) bunlardandir. Asamm’a gore “Ummet birbirine nasihat
ederse imama ihtiyaci olmaz.’* Amidi'ye gore viicubun
sebeplerinde  (delillerinde) belirtildigi gibi Asamm vb.in

diisiincelerinin pratikte yeri yoktur.3¢

383 [brahim, 27.

%4 Maide, 5/ 1.

%5 Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 272; ibn Teymiyye, es-Siyasetii’s-Seri yye, s. 162.
%6 Amidi, a.g.e., V, 236; Ici, a.g.e., s 401.
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UCUNCU BOLUM
3. IMAMIN SARTLARI VE SECIMI

3.1. IMAMIN SECIiMi

Islam’da imamin secimi iki yol ile olmaktadir: Segim ve
veliahtlik.®” Her iki yolda sahabiler tarafindan fi'len
uygulanmistir. Ancak segim Islam Alimleri tarafindan tercih
edilirken veliahtlik konusunda tartigsmiglardir.

Amidi'ye gore imamet amag degil, vesiledir.® Islammn
hiikiimlerini tatbik, adaleti uygulama, zulmii Onleme, vatani
koruma, birligi te’sisin vesilesidir. Biitiin bunlar {immeti
ilgirendiren konulardir. Bunlar1 saglama sorumlulugu timmet
adima hiikmedecek kisinin iimmet tarafindan segilmesi en uygun
yoldur. Nitekim Rasulullah (s.a.)in ilk halifesi, arkadaslar:
tarafindan bu yol ile segilmistir ve arkalarindan gelenlere énemli
bir mesaj vermislerdir.>®

Degisik mezheplere mensup olmakla beraber Islama mensup
olan herkes imametin varliginda ittifak etmislerdir. Stibutunun
nass veya se¢imle olmasinda da mutabik kalmislar. Kesin delillerle

nass ile sabit oldugunu ileri siirenlerin iddialar1 glirtitilmuistiir.

367 Maverdi, Ahkamu’s-Sultaniyye, s. 7; Ebu Ya’la, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, s.
24,

%8 Amidi, Gayetu’l-Meram, s. 364; Amidi, el-Imdmetu min Ebkari’lEfkir fi
Ustilu’d-Din, s.178.

369 Ebu Ya’la, el-4hkamu ’s-Sultaniyye, s. 24.
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Sec¢imden bagka yol kalmamistir. Nass ile segildigi goriisiinii ileri
sirenlerden sarf1 nazar ederek segimle belirlenecegini
sOyleyenleri dinlersek sdyle derler. 37

Blitin Miislimanlarin itaat ettikleri Hiilefa-i Rasidin’in
donemindeki tutum biat (se¢im) olmustur. Hz. Ebu Bekir Sakife
seg¢imle is basma geldi. Hz. Omer ve Hz. Osman‘da ayni yolu
izlediler. Hz. Ali biat talebinde bulununca, ilk biat edenlerin
basinda Talha, Ziibeyr ve Sahabenin ileri gelenleri bulunmaktadir.
Seriat hiikiimlerinde icmam en kuvvetli delillerden oldugu daha
once belirtmistik. Velayet (idarecilik) akdi ve yetkileri biate
dayanmaktadir. Biat sarttir; Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ashabindan
hig¢biri bunu reddetmemistir ve reddetmek de miimkiin degildir.3”!

Biat orf {izere idarecilere hak veya batilda tabii olmakla olur.
Tabii olup yetki verdikten sonra ister istemez onlara itaat eder ve
onlarin dediklerinin digina ¢ikamazlar. Rasulullah (s.a.v. ) vefat
ettiinde kuvvet ve yetkiye sahip kimseyi birakmadi. Sahabeyi
kendi iradelerinde serbest birakti. Onlarin hicbiri sec¢imin
yapilmasinda ihtilaf etmedi. Ihtilaf ettikleri kimin segilmesi
gerektigiydi. Imam secildikten sonra da icma gerceklesti ve nass
iddiasmin batil oldugu ortaya ¢ikt1.72

Hem imamet, hem de veliahdligin, ehl-i hall ve’l-akdin
muvafakat: sartina bagli olmasi, se¢imin asil yol oldugunu te’yid

etmektedir. Se¢im yolunun asil oldugu hem Hz. Peygamber

370 Amidi, a.g.e., V, 234; Ici, a.g.e., s 401; Ciiveyni, a.g.e., s. 54.
371 Ciiveyni, a.g.e., s. 55; Uysal, Es 'ari Keldami, s. 320-324.
372 Amidi, a.g.e., V, 236; Ici, a.g.e., s 401; Ciiveyni, a.g.e., s. 56.
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(s.a.v.)'in hadisleri, hem de icma ile sabittir. Zira Hz. Peygamber
(s.a.v.), hi¢ kimseyi ta’yin etmeden vefat etti. Imamin secimini
ashaba birakti. Ashabin da imami se¢im yoluyla tayin edecekleri
aciktt. Hz. Omer goyle demektedir: “Halife tayin etsem ki, benden
daha hayirlis1 Ebu Bekir tayin etti, tayin etmesem ki, benden daha
hayirlist Resulullah (s.a.v.) tayin etmedi”®® demektedir. Bundan
anlagilan “en uygun olan1 halife tayinini se¢im yoluyla
Miisliimanlara ~ birakmaktir.””  “Hz.  Peygamber  (s.a.v.),
‘Kendinizden sonra kimi emir olarak atarsiniz?’ sorusuna su
cevab1 vermistir: Ebu Bekir'i emir yaparsaniz ona giivenilir,
diinyadan yiiz geviren, ahirete yonelen bulursunuz; Omer’i emir
yaparsaniz onu, Allah ig¢in kimseden c¢ekinmeyen biri olarak
bulursunuz; Ali'yi getirirseniz, onu, dogru ve dogru yol gosterici
bulursunuz.”3

Hiilefa-i Rasidi‘'nin icraati ki, Hz. Peygamber (s.a.v.) onlara
uymamizi tavsiye etmistir. Hz. Omer sOyle demektedir:
“Musliimanlardan megveretsiz bir adama biat edenin ne
kendisine, ne de biat ettigine uyulur. Oliime diismelerinden
korkulur.”37

[cma yolu ile de sabittir ki, sahabeler hem Hz. Ebu Bekir’i,

hem de Hz. Ali'yi kendi aralarindan se¢cmislerdir. Imamin segimle

373 Buhari, Ahkam, 51; Tbn Hacer, Fethu I-Bari, XXII, 206; Miislim, fmara, 11;
Ebu Davud, Imara, 8, Avau’l-Ma’bud, VIII, 157; Tirmizi, Fiten, 48.

874 Kenzu’l-Ummal, V, 799, H. No: 14419.

375 Buhari, Hudud, 86/31; Fethu’l-Bari, XIl. 148; Ebu Abdillah Muhammed b.
Abdilmelik bin Hisam, Siretu 'n-Nebi (s.a), Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid,
Mektubu Dari’t-Turas, Kahire, tarihsiz, 1V, 338.
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gelmesine higbir sahabinin itirazi olmamaistir. imam Amidi ve
Nevevi gibi bir ¢ok alime gore, “ulema, ehl-i hal ve’l-akdin

secimiyle (biat) imamin secilebileceginde icma etmislerdir.” %7
3.2. EHL-I HALL VE AKD’IN VASIFLARI VE SAYISI

Arapca’da hall “diigtimiicozmek”, akd “baglamak,diigtimle
mek”%¥” anlamma gelir. Ehlii’l-hal ve’l-akd teriminin ne zaman
ortaya ¢iktig1 kesin olarak bilinmemektedir. Hulefa-yi Rasidin
doneminden itibaren “ehlii’s-stra, tlii’'l-emr, ehli’l-ilm”, daha
sonraki devirlerde de “ehlii’l-ictihad” gibi birbirine yakin anlamlar
tasiyan tabirlerin devlet yonetimiyle ilgili birer kavram olarak
kullanilmaya baslandigi, ehlii'l-ictihad ve ehlii’l-hal ve’l-akd
terkiplerinin ise $ia ile Ehl-i slinnet arasinda imamet, halifenin is
basina getirilis usulii ve mesruiyeti konularmnm tartisilmasiyla
birlikte literatiire girdigi sdylenebilir. Isnd aseriyye Sia’st nassa
dayal1 bir imamet goriisii ileri stirmiistiir. Peygamber kendisinden
sonra devlet baskani olarak Hz. Aliyi agik¢a belirlemis, ondan
sonraki donemlerde de her devlet bagkani bir 6nceki tarafindan
tayin edilmistir.”® Amidi'nin de ayn1 gériiste oldugu Ehl-i siinnet
ise halifenin timmetin hakimiyetini temsil ettigini ve {immetin
secimiyle is basina gelmesi gerektigini kabul etmis, bu arada ilk

dort halifenin mesruiyetini de koruyan bir esneklikle devlet

376 Nevevi, Sahihu Miislim, bi Serhi n-Nevevi, XIl, 205.
377 Y akup Firuzabadi, el-Kamusu’I-Muhit, 1V, 22.
378 ibn Teymiyye, el-Hasebe, s. 11.
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bagkanin1  ehlii’l-hall ve’l-akd denilen grubun belirlemesi

gerektigini agirlikli olarak islemeye baslamigtir.5”

Amidi'nin de aralarinda oldugu siinni Islam Aalimleri
arasinda halifeyi belirleyen birinci yolun se¢im oldugu konusunda
hemen hemen goriis birligi vardir. Mu‘tezili ve Harici alimleri
yaninda se¢imin Ehl-i beyt arasinda yapilmas: sartiyla Zeydiler de
ayn1 goriisii paylasmaktadirlar. Ancak halifeyi tayin edecek
kimselerin sayis1 konusunda farkli goriigler ileri siiriilmiistiir.
Halifenin biitiin timmetin icmai ile secilebilecegini soyleyenler
bulundugu gibi iig, bes, kirk vb. siirh sayida kisi tarafindan
segilmesinin miimkiin oldugunu sdyleyenler de vardir. Islam
alimlerinin biiylik ¢cogunlugu ise halifenin ehlii’l-hall ve’l-akdin
biat1 ile segilebilecegi kanaatindedir. Ancak bu segici heyetin
iilkenin tamaminda veya sadece hilafet merkezindeki ehlii’l-hall
ve’l-akdden olusacag tarzinda iki ayri goriis mevcuttur. Tkinci
goriisii  benimseyenler, Hz. Ali'nin, oOteki bolgelerden biat
gelmeden hilafeti kabul ettigi igin kendisini tenkit eden oglu
Hasan’a bu hakkin Medine’ye ait oldugunu sdylemesini delil
olarak gosterirler. Diger bolgelerin se¢ime katilmasinin o donemde
oldukga gii¢ olmasi ve birtakim mahzurlar tagimasi bu son

goriisiin gerekgesi sayilmalidir.38

379 Es‘ari, a.g.e., s. 459; Maverdi, s. 6 vd.; Bakillani, Ebu Bekr Muhammed b. et-
Tayyib (403 / 1012), et-Temhid fi’r-Reddi ala’l-Miilhideti’l-Muattila ve r-Rdfiza
ve’l-Havdric ve’l-Mu 'tezile, tlk: M. el-Hudeyri-M. Abdulhadi, Kahire 1974, s.
178, 180; Ciiveyni, s. 59, 68, 73.

380 Amidi, a.g.e., V, 237; Maverdi, s. 6 vd.; Bakillani, ), et-Temhid s. 178.
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Ehlii'l-hall ve’l-akd grubuna giren kimselerde ne gibi
ozelliklerin aranacag1 hususu da genis tartismalara konu olmustur.
Maverdi ile cagdasi Ebi Ya’'la el-Ferra ehlii’l-hal ve’l-akd‘de ilim,
adalet, re’y ve tedbir olmak {izere {i¢ niteligin aranmasini gerekli
goriirler. Onlara gore buradaki ilimden maksat ictihad
derecesindeki bir fikih ilmi degil devlet bagskanligina layik olam
tesbite yarayan bilgidir. Ancak alimler arasmnda bunu ictihad
derecesindeki ilim olarak anlayanlar da vardir. Nitekim
Abdiilkahir el-Bagdadi bu anlayisa bagl olarak ehlii’l-hall ve'l-
akde “ehlii’l-ictihad” adini vermistir. Amidi ise bu niteliklerden
ziyade ehlii’l-hal ve’l-akdin toplum iginde gii¢ ve sayginlig: olan,
diger insanlarin {izerinde otoritesi bulunan kimseler olmasi sart1
tizerinde durur ve ilk halifelerin secimlerine immet i¢inden ciddi
itirazlarin olmayisini da buna baglar. Bu goriisle Ibn Haldtin"un
siyasi iktidarin giliciiyle ilgili goriisleri arasinda paralellik goze

garpar.8!

Cagdas Islam alimlerinden M. Said Ramazan el-Blti de
ehlii'l-hall ve’l-akd grubuna girmek igin ictihad derecesinde bir
ilmin gerektigini savunur. Baz: alimlere gore ehlii’l-hall ve’l-akd,
miisliimanlar tizerinde etkili olan ve onlara s6z gegiren ulem,
kabile reisleri ve ordu kumandanlarindan olusur. Muhammed
Abduh, Mahmid Selttit ve Abdiirrezzak Ahmed es-Senhfiri gibi

cagdas Islam alimleri ehlii’l-hall ve’l-akdin kapsamini miimkiin

8L Amidi, el-Imdmetu min Ebkari’lEfkdr fi Usiilu’d-Din, $.176; Maverdi, s. 6 vd.;
Bakillani, et-Temhid s. 178, 180; Ciiveyni, s. 59, 68, 73.
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oldugu olgiide genis tutmaya taraftardirlar. Muhammed Abduh’a
gore halifeyi se¢me hak ve yetkisine sahip olanlar idareciler,
alimler, kumandanlar, gesitli sosyal birimlerin bagkanlari, cemiyet
ve sirket miidiirleri, parti liderleri, yazarlar ve doktorlar gibi
halkin kendilerine giivendigi, islerinin goriilmesi i¢in bagvurdugu
kimselerdir. Seltiit da bilgi, tecriibe ve kamu hizmetlerindeki
gayret ve titizlikleriyle taninan kimselerin bu grubu meydana
getirdikleri kanaatindedir. Senhfiri’ye gore ise ehlii’l-hall ve’l-akdi
olusturacak kimselerde bazi 6zelliklerin aranmasi gerekli olmakla
birlikte bunlar1 belli bir say1 ile sinirlandirmak veya belli sehir ve

bolgelere hasretmek dogru degildir .2

3.3. HALL EHLININ SAYISI

Amidi, ehlii'l-hal ve'l-akdin gerek sayisi gerekse nitelikleri
konusunda Islam alimleri arasinda var olan gortis ayriliklari, bu
goriislere mesnet teskil eden dort halife doneminin kisa stirmesi ve
bu donem uygulamalarinin farkli sekillerde yorumlanmasimdan
kaynaklandig1 gibi bu tiir kanaat ve beyanlara, alimlerin iginde
bulundugu siyasi ve sosyal sartlarin ve mevcut siyasi yapiy1
elestirme veya megri gosterme gayretlerinin de etkisi oldugunu
ileri stirmtistiir.?® Halifenin, timmetin icmai1 veya biitiin saygin ve
bilgin kisilerin katilimiyla segilmesi gerektigini ileri siirenler, bu
goriigleriyle ilk donemlerden itibaren hilafet ¢ekismesinin iimmet

icinde yol agtig1 parcalanma ve kargasaya kars1 duyduklar tepkiyi

382 Ebu Ya’la, el-4hkamu ’s-Sultaniyye, s. 19.
383 Amidi, a.g.e., I1I, 485; Maverdi, a.g.e., s. 6 vd.
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dile getirmis, bir baska ihtimal olarak da Hz. Ali’den sonra her
kesimden biat almis bulunan Emevi iktidarmi desteklemeyi
amaglamig olabilirler.3% Zira bdylece Islam iilkesinin bazi
bolgelerinden biat almamasi yaninda Medine’de de kismi bir
muhalefetle karsilasmis bulunan Hz. Ali'nin hilafeti gegersiz
olmaktadir. Smirli sayidaki ehlii’l-hal ve’l-akdi yeterli gorenlerin
ise hem halife se¢iminin bir an 6nce sonuclanip siyasi istikrarin
saglanmasini, hem de ilk dort halifenin is basina gelis usullerinin
mesruiyetini vurgulamay1 diisiinmiis olduklar1 soylenebilir.385
Nitekim bu temaytiil Amidi, Bakillani, Cliveyni ve hatta
Maverdi'de agikca goriliir. Smirh sayida ehlii’l-hal ve’l-akdi
yeterli sayan bu goriis, daha farkli bir yorumla Emeviler ve
bilhassa Abbasiler doneminde merkezde bulunan vezir, kadi, ordu
kumandani gibi belli sayidaki gorevlinin yapmis oldugu segimi
gecerli ve boyle bir yolla is basina gelen halifeyi mesri sayma
diistincesinden de kaynaklanmis olabilir. Halifenin biitiin
immetin  katilimiyla segilebilme sansi o donemler igin
uygulamada hicbir zaman mevcut olmadig gibi kendine has
sartlar iginde olusan ilk dénem uygulamasmin ehlii’l-hall ve’l-
akdin sinurh sayida kisiden olusturulmasma mesruiyet gerekgesi

olmasi da makul degildir.3¢

34 fbn Sa“d, 111, 183, 281.

3 jhn Sa“d, 111, 183, 281.

386 Bkz. Ibn Sa‘d, III, 183, 281; Ibn Haldun, Mukaddime, I, 495; Sehristani,
Nihayetu I-Tkdam, s. 495; Amidi, Ebkaru I-Efkar, 111, 484,
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Hz. Ebt Bekir’in Sakifetii Beni Saide’de mi yoksa ertesi giin
mescidde mi halife secildigi tartismalidir. EbGi Bekir'in ilk giin
aday gosterildigi ve se¢imin ikinci giin mescidde yapildig: goriisii
kabul edilirse bu se¢ime ehlii’'l-hall ve’l-akd olarak smirh sayida
kimsenin degil biiyiik bir cemaatin katildig1 anlagilir. Ote yandan
bu biata Medine’de mevcut olan ve isteyen herkes istirak etmistir.
Dolayisiyla bu ornek, segici heyetin ictihad ehli olmak gibi zor
tahakkuk edecek niteliklerle daraltilmasin hakl
gostermemektedir. Hz. EbGi Bekir'in Beni Saide toplantisinda
halife segildigi kabul edilse bile bu durum se¢im ic¢in miictehid
olma sartin1 gerekli kilmamaktadir. Hulefa-yi Rasidin doneminde
devlet baskaninin secimle belirlenmesinin ikinci Ornegini
olusturan Hz. Ali'nin halifeliginde de simirli sayida kisinin degil
biiylik bir cemaatin istiraki s6z konusudur ve bunlarin hepsinde
de ictihad sartinin gergeklesti§ini sdylemek miimkiin degildir.
Ayrica ilk dort halifenin is basina gelme usullerinin sonraki
donemlerde siyasi iktidarin olusumunu belirlemede 6l¢ii alinmasi,
o donemle ilgili goriis ve uygulamalar: sosyal yap1 ve telakkilerin
¢ok farklilastig ileriki donemlere tasimak da dogru olmaz. Ciinkii
toplumlarda siyasi iktidarin olusumu ve yOnetim bigimiyle
mevcut gelenek ve kiiltiir birikimleri arasinda siki bir bag

mevcuttur.3%”

387 Tbn Sa‘d, 111, 183, 281; Sehristani, Nihayetu'I-Ikdam, s. 495.
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Hz. Peygamber’in, “Ummetim dalalette birlesmez”3%
mealindeki hadisine gore ehlii’l-hal ve’l-akdin sinirli sayida segici
yerine ¢ok sayida kisiden olusmasi Islam dininin genel anlayigina
daha uygun diismektedir. Ancak ehlii’'l-hall ve’l-akdi olusturan
kimselerde baz1 niteliklerin aranmast Islam hukukunun genel ilke
ve amaglartyla da uygunluk arzeder. Ehlii'l-hall ve’l-akdin,
halifeyi se¢gme yetkisinin yan1 sira gerektiginde azletme yetkisi de
genelde kabul edilmistir. Hukuka aykir1 davranislarda
bulundugunda  halifenin  azledilmesi  hukuk  devletinin
gerceklesmesi yolunda onemli bir merhaledir. Ancak bu konuda
isleyen bir usuliin bulunmamas: teorik imkanin uygulamaya
yansimasini onlemistir. Gergi ilk donemlerde yonetime kars: ¢ikan
gruplar kendilerine mesruiyet zemini bulmak igin halifeyi
azlettiklerini ileri stirmiislerse de ehlii’l-hall ve’l-akdin azli yoluyla

degistirilmis herhangi bir halifeye rastlanmamaigtir.>

Sonu¢ olarak imami se¢me zaruretinin amaci birligi
korumak, Islami hiikiimleri uygulamak, dnemli ve ertelenmesi
zararli olan isleri yerine getirmektir. Bu da imamin se¢iminde

icma’in sart olmadigini gosteriyor.>®

Bazi Islam alimlerine gore imam ehlii’l-hall ve’l-akd
ehlinden iki kisinin onayiyla da segilebilir. Bazilarina gore dort

kisinin onay1yla. Usul ulemasindan olmayan bazilara gore de 40

388 fhn Mace, “Fiten”, 8.
389 Tbn Haldun, Mukaddime, 1, 495; Sehristani, Nikayetu I-Ikdam, s. 495.
3% Ciiveyni, a.g.e., s. 70; Amidi, a.g.e., s. 381.
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kisinin onay1 sarttir ki, bu Safiiye gore cumanin da sartlarindandir.
Bu goriislerin imamet konusunda gegerliligi yoktur. Iki diyenlere
gore cogul (cemaat)in en az1 ikidir. Biatta da cogul gerekir.
Dorttiir diyenler gore, imamet ¢ok énemli ve en {ist makamdir. O
halde, seraitte en kuvvetli delil kabul edilen dort kiginin
bulunmasi gerekir. Kirk kisidir diyenler de buna benzer sebep ileri
siirerler. Cuma imamina da kirk kisi gerektigine gore imama da
kirk kisi gerekir. Bunlarin hepsi de kiyasin en zayif sekilleridir.>
Dogruya en yakin goriis, Es’ari’"den®? nakledilen imamet akdinde
icma sart degildir.>*

Amidiye gore, say1 konusunda da bir kesinlik yoktur. Buna
gore imamette biatin sahih olmasi igin mubhaliflerin kars:
koyamayacaklar1 kadar taraflardan Onleyici bir giiciin olugmasi
gerekir. Biat say1 ve ¢oklukla gerceklesir, kuvvet yerini bulur ve
ustlinliik saglanirsa imamet de o zaman sabit olur. Makami
saglamlagir ve devam eder. Hz. Omer biat edince bu durum
meydana geldi ve {istiin gii¢ sagland1 ki, giice boyun egmenin
gerekliligine isaret etmistir.** Bunu destekleyen biitiin ulemanin
ittifakidir ki, hall ve akd ehlinden bir kisinin bey’atiyle imamet

sabit olmaz. Zira bununla iktidar ve gii¢ gerceklesmez. Dolayisiyla

91 Amidi, Ebkaru’l-Efkar, I1l, 485; Taftazani, Serhu’l-Akaid, s.334. Ciiveyn,
a.g.e.,s. 71.

392 Ali b. Ismail b. Salim b. Ismail b. Abdullah b. Musa b. Bilal b. Ebi baerde
Amir b. Ebi musa el-Es’ari, Es’ari Kelam Ekoliiniin Imami, 270/260-324 H.
Tarihi, Bagdad, XI, 346, Tabakatu Safiiyyetii’I-Kiibra 11, 446.

398 Amidi, Ebkaru’l-Efkar, 1ll, 483; Taftazani, Serhu’l-Akaid, s.336; Ciiveyni
a.g.e.,s. 71

3% Amidi, el-Imdmetu min Ebkdri’IEfkar fi Usilu’d-Din, 5.98; Ciiveyni, a.g.e., s.
74.
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yonetim olmaz. Sayet, yasadig1 toplumda sozii gegerli, ama itaat
edilen birine biat edilirse imamet gergeklesir.**Ancak, her ne
kadar mezhepler arasinda goriis farklhiliklari var ise de bunun
kesinlik derecesine ulagtigini sanmiyoruz.® Zira Hz. Omer Hz.
Ebu Bekir’e bey’at ettigi zaman, digerleri raz1 olmayip muhalefet
etseydiler bir kisinin biatiyle Hz. Ebu Bekir'in imametinin
gerceklesecegini sanmiyorum. Hatta iki, tig, dort ve daha
fazlasinin da biati olsaydi ve digerleri muhalefet edip seslerini
yiikseltseydiler yine imameti gergeklesmezdi. Ancak Hz. Omer
biat edince eller uzands, itaat yayild: ve toplum onlara uydu.®”
Dolayisiyla biatleri galip giicti ifade etmeyen bir cemaatin imameti
istikrarli kilacagimi sanmiyorum. Benim soyledigim icma’in sarti
su sayimin gerekli, bir kisinin kafi oldugunun kesin olmadigidur.
Mezheplerin ihtilafa diismelerinin sebebi, Hz. Ebu Bekir'e biat
edenlerin sayilarinin belli olmamasi ve bir kiginin biatine
dayanmamasidir.3*

Hiilasa, hall ve akd ehlinin sayis1 konusundaki goriisler iig
kisimda 6zetlenebilir:

1. Iemay1 sart kosanlar. Bunlar da iki kisma ayrilir: Tam
icmai sart kosanlar. Bu, mimkiin olmadig diisiincesiyle

reddedilmistir.“bu teklif-i mala yutaktir. Miimkiin olmayani

39 Amidi, Ebkaru’l-Efkar, 111, 484; Ciiveyni, a.g.e., S. 75.
3% Ciiveyni, a.g.e., s. 72.
397 Amidi, Ebkaru’I-Efkar, 111, 484; Ciiveyni, a.g.e., s. 73.
3% Amidi, a.g.e., s. 381.
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istemek ise tehlikelidir”’?*® Hz. Ebu Bekir de bu sekil icma ile
secilmemistir. Ehl-i hallin icmamu sart kosanlar. Ibn Haldun, baz
sahabenin Hz. Ali'ye bi’at etmelerinin sebebini buna
baglamaktadir: “Baskalar1 ise hak ve salahiyet (hal ve akil) sahibi
olanlarin bey’at etmesiyle imama biat edilebilecegi, bunlarin
huzurunda baska veyahut bunlardan bazilarinin huzuriyle
yapilan biatin mesru ve hukuki bir biat olamayacag1 kanaatinde
idiler. Muaviye, Amr ibni'l-As mii'minlerin annesi Hz. Aige,
Ziibeyr, oglu Abdullah, Talha ve oglu Muhammed, Sa’d ve Said,
Nu’man bin Besir, Muaviye bin Hadi¢ de bu kanaatte idiler.”4

2. Hall ve akd ehlinin sayisim1 muayyen bir say1 ile
smirlayanlar ki, bunlar da degisik delilleri ileri siirerek degisik
sayilari ileri siirmiislerdir. Bazilarina gore kirk, bazilarina gore bes,
bazilarina gore alti*!, bazilarina gore dort, bazilarmma gore {ig,
bazilarina gore iki, bazilarina gore bir biati yeterlidir.

3. Icmai ve ehli'l-hall  ve’l-akd ehlinin  sayisiu
sinirlamayanlar. Bunlara gore imamin segilmesine yeterli, ehlii'l-
hall ve’l-akd ehlinin biati yeterlidir ki, bu da durum ve ortama
gore degisebilir. Ayrica biat edenin miictehid olma sartim1 da
gerekli gormiiyorum. Fakat, biat edenin yetkili ve giiglii olmasmin

sart oldugunu soyliiyorum.*? Ulemanin tereddiit ettikleri

399 Tpn Hazm, el-Fasl, IV, 167.

400 {hn Haldun, Mukaddime, s. 179, Mukaddime Tiirkcesi, |, 543-544.

A0LAmidi, Ebkaru’l-Efkar, 1ll, 484;Taftazani, Serhu’l-Akaid, $.333; Maverdi,
Ahkamu’s-Sultaniyye, s. 6.

402 Bsar, s. 459; Maverdi, Ahkamu’s-Sultaniyye, s. 6 vd.; Bakillani, et-Temhid,
s. 178, 180.
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konulardan biri de biatte sahitlerin hazir olmalarmin sart olup
olmadigidir: Bazilarina gore sart degilken, bazilarma gore sarttir
ki, Kad1 Ebu Bekir el-Bakillani de bu goriistedir.

Amidi, hall ve’l-akd ehlinin secilmesi ve memleket capmnda
bu segilenlerin imami ve sura heyetini (meclisi) se¢gmeleri. Her
tilkede segilen bu sura meclisinin kendi arasindan segtigi bir hal ve
akit ehlinin biitiin Islam Alemini temsil eden biiyiikk imami
(imametii'l-uzma) se¢mesi. Imamin hal ve akit ehli tarafindan
secilmesi ¢ok isabetli bir karardir, tesbitinde bulunur.** Zira bu
biiyiik makam ve sorumlulugu, oyunu dahi nasil kullanacagim
bilmeyecek kadar cahil halk kitlelerine emanet etmek yanlistir ve
bugiin bunun ac1 sonuglan miisahede edilmektedir.

Maverdi, "Bazi1 alimlere gore; Imam, umumi riza ve imamete
icmaya dayali teslimiyet i¢in ancak her sehirdeki hal ve akid
ehlinin cogunluguyla segilir."4®

Imam, Islam toplumunda bazi gorevleri yiiriitmekle
sorumludur. Imametin gerekliligi konusu islenirken imam
se¢iminin veya nasbinin gerekgesi olarak da kabul edilen bu
gorevler, Maturidi alimler tarafindan sayisal olarak farkli
sekillerde tespit edildiyse de o gorevlerin anlam ve hiikiimlerinde

ittifak etmislerdir.40

403 Bakillani, et-Temhid, s. 178, 180; Amidi, Ebkaru’I-Efkar, 111, 484; Ciiveyni,
a.g.e., s. 74.

404 Amidi, Ebkaru’l-Efkar, 111, 484; Taftazani, Serhu’I-Akaid, 5.333.

405 Maverdi, 4hkamu’s-Sultaniyye, s. 7; Ebu Ya’la, 4hkamu’s-Sultaniyye, s. 23.
406 en-Nesefi, Tabsira, 11, 431.
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Gerek Amidi ve Esari alimleri gerekse de diger islam
alimlerinin kendi zamanlarindaki durumlara gore tespit ettikleri
bu gorevler,*” giinlimiiz sartlar1 agisindan su sekilde tasnif
edilebilir:

1. Hiikiimranlhigin/egemenligin temsili: Cuma ve Bayram
namazlarin1 ifa etmek, Miisliiman bireyler arasinda dini
hiikiimleri ~ yerine  getirmek, Islami ibadetlerin  yerine
getirilebilmesi icin gereken her tiirlii imkani ortaya koymaktir. 8

2. Ortak ve boliinemez ihtiyaglar i¢in verginin toplanip
denetimli ve seffaf olarak harcanmasz: Fey ile ilgili gorevleri yerine
getirmek, zekatlar1 toplamak, zayif ve korumaya ihtiyaci olan
bireyleri korumak, velileri olmayan kimsesizleri evlendirmek ve
ganimetleri adil bir sekilde paylastirmak, issizlik problemine
¢0zuim aramak, issizlere is bulmak, devlet memurlarinin,
gorevlerini rahat ve huzur igerisinde kolaylikla yerine
getirebilmeleri icin onlara gerekli maddi imkanlar1 saglamak,®
[slam toplumunda iktisadi refahi, toplumun biitiin kesimleri
arasinda yaymak, Mii'minlerin ihtiyaglarin belirleyip karsilamak,
ihtiyaglarim1  gerektiginde dogrudan kendisine iletmelerini
saglamak, memur ve isci licretlerini serefli bir hayat siirmelerine

imkan verecek sekilde belirleme, velisi olmayanin velisi olmak,

407 Amidi, el-fhkam fi Usuli’l-Ahkam, I-1V, 111, 48; en-Nesefi, Bahru’l-Keldm fi
Akaid Ehli’I-Islam, s. 48; el-Ferra, Ahkamu ’s-Sultaniyye, s. 27.

408 Bkz. Amidi, el-fhkam fi Usuli’l-Ahkam, I-1V, 111, 48.

409 Bkz. el-Bagdadi, Usulu’'d-Din, s. 271. 685 en-Nevevi, Riyazu’s-Salihin,
Beyrut, trs., s. 245; Ebf Davud, “Zekat”, 26; Tirmizi, “Buyu”, 10; ibn Mace,
“Ticarat”, 25.
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dolayisiyla kimsesiz kiiciik ¢ocuklarin her tiirlii himayesini devlet
eliyle gerceklestirmek ve “borg birakarak, ¢oluk-¢ocuk terk eden
kimselerin borglarini devlet hazinesinden 6demek, arkasindan
biraktigr kimselere de bakmak,” zekat ve fey’leri Miisliimanlar
arasinda dagitmak.#1°

3. Adliye ve i¢ asayisin korunmasi: Had ve cezalar
uygulamak, zorbalarin, soyguncularin ve yol kesicilerin zararlarin
engellemek, insanlar arasinda meydana gelen anlagsmazlik ve
cekismeleri 6nlemek, adaleti tam ve kusursuz olarak tesis etmek,
hukuka dayanan sahitliklerin kabulii, Islam devletinin sinirlari
icerisinde mutlak anlamda adaleti gerceklestirmeye calismak ve
zulme hicbir gsekilde hayat hakki tanimamak, zalimleri
engellemek, mazlumlarmm haklarin1 korumak, haklinin hakkin
haksizdan almak, Ser’i ahkami ve hadleri uygulamak, toplum
icinde meydana gelecek fitne ve fesadi, anarsi ortamini yok etmek,
toplumun huzur ve emniyetini saglamak.!!

4. D1s diismana karsi iilkenin savunulmasi: Cihad yapmak,
diismanlara kars: tilkenin sinirlarini korumak, devletin ordularini
cagin silahlartyla donatmak, iyiligi emretmek ve kotiiliikten
sakindirmak, orduyu idare etmek ve siur boylarimi korumak,

Miisliimanlarin sefer ve haclarini eda etmelerini saglamak, onlar1

410 Hacc, 22/41; en-Nesefl, Tabsira, 11, 431; Omer en-Nesefi, Metnu I-Akaid, s.
12.

411 en-Nesefl, Temhid fi Usuli’d-Din, s. 106. 695 en-Nesefi, Metnu’[-Akaid, s. 3-
4; Taftazani, Serhu’l-Akidetu 'n- Nesefi, Daru’l-Beyrut, s. 179.
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bu durumlarda korumak,#2 Islam toplumunun birligini saglamak,
onlar1 diisman kuvvetlerinin taarruz ve sair sorumluluklar
vardir.#® Bu kisa degerlendirmeden sonra simdide seg¢me

ehliyetine sahip olanlarin vasiflarina gegelim;
3.4. HALL EHLININ VASIFLARI

Amidi basta olmak iizere aralarinda Bakillani'nin de
bulundugu Esari alimlerin bir ¢ogu “se¢menlerde bulunmasi
gereken sartlar ti¢ maddede 6zetlemislerdir:

1. Sartlar1 kapsayic1 adalet

2. Sartlar1 anlayacak bilgi.

3. Imamete daha uygun olanini secebilecek goriis ve ufuk
sahibi olmak#* Stiphesiz Allah korkusu ve takva bu 6zelliklerin
basinda gelir. Bunu 6zellikle belirtmek isteriz. Bir tutam nohutta
glivenilmeyene biitiin bir memleketin idaresini teslim edilmekte
nasil giivenilebilir? Allah’tan korkmayanin serrinden emin
olunmaz ve nefsini-haramlardan-korumayanin faziletlerinin
faydasi olmaz.415

Ozet olarak ehl-i hall ve’l-akd denilen imami secenlerin bazi
vasiflara sahib olmalarinda zaruret vardir. Cilnkii bitiin
ummetten ve ilahi hiukimleri tatbik etmek; sorumlu, biitin

insanliga karsi mesuliyeti olan; Miisliimanlarin diinya ve

42 Vehbe Zuhayli, Fikhu’l-Islam, VI, 482; Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, XI,
380.

413 Taftazani, Serhu 'I-Akidetu 'n- Nesefi, s. 179.

44 Maverdi, Ahkamu’s-Sultaniyye, s. 6; Ebu Ya’la el-Ferra, el-dhkamu’s-
Sultaniyye, s. 19.

415 Ebu Ya’la el-Ferra, el-Ahkamu ’s-Sultaniyye, s. 19.
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ahiretlerinin mesuliyetini yiikledikleri bir kisiyi, imam segiyorlar.
Ote yandan segtikleri kisiye itaati, ona boyun egmeyi farz kilarken,
ona kars1 ¢ikmay1 da haram kapsamina almaktadirlar. Bu nedenle
[slam Alimleri, bu secmenlerde aradiklar1 6zellikleri Umumi ve

Hususi sartlar olmak tizere iki baglikta ele almiglardir.
3.4.1. Umumi Sartlar

Islam:

Ehl-i hall, Mislimanlar1 temsil ettiklerinden Misliiman
olmalar1 sarttir. Miisliiman olmayan miisliimani temsil edemez,
Miisliimanlarin ve Islamm sorumlulugunu yiiklenmez. Kur’an-1
Kerim Miisliimanlar iizerine kafirin velayetini reddetmektedir:
“Ey iman edenler, Miisliimanlar1 birakip kafirleri veli (vekil, dost)
edinmeyin.”416 Islamin izzeti, kiifriin zilletine tabi olamaz.

Akal;

Islamin biitiin miikellefiyetlerinde oldugu gibi segmende de
akil sarttir. Biiluga ermemis ¢ocuk, ebleh ve deli ehl-i hall ve akd
olamaz.#” Amidi, ilim erbabindan sayilmayan halkin da imanu
se¢me hakkina sahip olmadiklarni ayni zamanda ilmi kariyere
sahip de olsalar kolelerinde hiirriyetlerinin olmamasindan
kaynakl segme hakkina sahip olmadiklarii, Islam beldelerinde
yasayan zimmilerin de ayni sekilde imami se¢me haklarmm

olmadigini ifade etmistir.*8

418 Nisa, 4/144.
47 Amidi, Gayetu’l-Meram, s. 373.
48 Amidi, Gayetu’l-Meram, s. 372.
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Erkek olmak:

Amidi ve alimlerin ¢ogunluguna gére kadinimn, toplumsal
hayattan uzak durmasi nedeniyle genel kiiltiiriiniin azhg,
duygusal acidan hassas olmasi, baz1 konularda sahidliginin kabul
edilmemesi, unutkan olmasi ve erkeklerle ihtilatinin haram olmasi
vs. sebeplerle ehl-i hall'den sayilmas1 uygun goriilmemistir. “Hz.
Peygamber (s.a.v.), hulefa-i rasidin ve onlardan sonra gelenlerin
tamamu higbir kadinm1 kadilik ve sehir idareciligine getirmemistir.
Dolayistyla Amidi ve ¢ogu Esari alimlerine gore, kadinlarin imanu
se¢me hakki yoktur. Tarihi siire¢ igerisinde bu konuda higbir
zaman onlarin goriislerine bagvurulmamistir. Eger basvurulsaydi
buna en layik olan Hz. Fatima ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
zevcelerine damisiip sorulurdu#”® Kadmin, devletin belli
kademelerinde galismasi,*? siiphesiz kadinlarla ilgili ve erkeklerle
muhatap olmadig1 gorevlerde calisabildigi tartismasizdir. Ancak,
erkeklerle i¢ ige ve onlara muhatap oldugu durumlarda konumu
nedir? “(Bazi hususlarda) Allah’in, erkekleri kadinlardan {istiin
yaratmasi ve erkeklerin mallariyla (kadinlara) nafaka temin
etmeleri  dolayisiyla, erkekler kadinlara hakimdirler.”4?!
“Sahidlerden bir erkekle, birinin unutmasi halinde, digerinin ona
hatirlatmas1 igin iki kadmn”4? vb. ayet-i kerimeler kadin

idareciligini kapsamina almakta midir? Hz. Peygamber (s.a.v.)in

49 Amidi, a.g.e., V, 237; Ici, a.g.e., s 401; Ciiveyni, a.g.e., s. 61.
420 Amidi, Gayetu’I-Meram, s. 373; Ciiveyni, a.g.e., s. 62.

421 Nisa, 4/34.

422 Bakara, 2/282.
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“Ilerinin bagina kadin getiren toplum iflah olmaz”4® hadis-i
serifinin kapsami nelerdir? Kadmin kadi olamayacagini
sOyleyenlerin baslica delili mezkr hadis-i seriftir. Cumhurun
goriisii de budur.®?* Baz1 Malikiler ile Cerir et-Taberi bu goriise
katilmayorlar.#2>

Ibn Haldun der ki: “Bir goreve ancak o gorevi gorebilmek
kudretinde olan kimse cagirilir. Imam Fahruddin er-Razi'nin
kadimlar hakkindaki sozlerini hatirla. Imam, “kadmlarin bircok
ser'l hiikiimlerde kendilerine ayrica hitap edilmeden erkeklere
olan hitaplara onlar da tabi tutulmuslar, bizzat kendilerine hitap
edilmemistir” der. Ona gore bu hiikiimler ancak kiyas yoluyla
kadinlara tamim edilmigtir. Ciinkii kadinlar kendi islerine
kendileri sahip olmadan erkeklerin iradesinde birakilmislardir.42¢
Ancak ibadet gibi herkesin kendisine mahsus olan hiikiimler
bunun disindadir.#”

Kadimnlar ortii altinda (evlerde) olduklarindan yapmalari
gereken isler, onlardan daha giiglii olan erkeklere havale
edilmistir. Ayrica cereyan eden olaylar1 takip edemediklerinden

onemli meselelerde isabetli kararlar veremeyebilirler. Bunun igin

423 Buhari, Fiten 92/18; Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, XII. 58; Bedruddin Ebi
Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Ayni, (V. 855 H.), Ummedetu’l-Kari Serhu
Sahihi’l-Buhari, Daru’l-Fikr, tarihsiz XII. Cilt, XXIV. Ciiz, s. 204); Tirmizi,
Fiten, 34/75, (hasendir, sahihti); Stinenii’n-Nesai, bi Serhi’l-Hafiz Celaliiddin es-
Suyuti, ve Hagseyeti’I-Imami es-Senedi, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, tarihsiz, VI1.227
(el-Adabu’l-Kudat, bab, en-Nehyu an Isti’'mali’n-Nisa fi’l-Hiim).

424 [bn Hacer, Fethu’l-Bari, XIII, 61; Ayni, a.g.e., XII, XXIV, s. 204.

425 Ayni kaynak, ayn1 yer.

4% Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 495; Sehristani, Nihayetu'l-Tkdam, s. 495;
Amidi, a.g.e., s. 373.

427 Tbn Haldun, Mukaddime, 1, 495.
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alimlerin ¢coguna gore evlenme kararlarinda da yeterli degiller.#?s
Onun i¢in velinin izni gereklidir.

Maverdi ve baz1 ¢agdas alimlere gore ehlii’l-hall ve’l-akdi
olusturacak kimselerin erkek olmasi sart degildir. Bununla birlikte
uygulama bu grubun erkeklerden tesekkiil etmesi seklinde
olmustur. Bu durum mevcut sosyal yapmin kendisini kabul
ettirmesinin ~ sonucudur. Hz. Peygamber’in  gerektiginde
kadinlardan biat aldig1 ve onlarla da istisare ettigi bilinmektedir.
Mekke’de halifeligini ilan eden Abdullah b. Ziibeyr kadinlardan
da biat almistir. Ancak bu uygulamanin izlerine daha sonraki
donemlerde rastlanmamaktadir.*®

Hiir olmak:

Amidi’ye gore hiirriyet, yasamak gibi insanin temel
haklarindan biridir. Ehlii'l-hall ve’l-akd de bu daha da
onemlidir.#® Hiirriyeti olmayanin iradesi de olmaz. Baskasmin
baskisiyla se¢im yapabilir ki, buda ehil olmayanin segilmesine
sebep olur ki, immete felaket getirir. “Resulullah (s.a.v.)’a bir kole
gelerek O'nunla hicret edecegine dair biat etti. Resulullah (s.a.v.)
‘bana sat’ dedi. Tki siyah koleyle onu satin aldi ve bir daha kéle
olup olmadigini sormadan kimseye biat almadi.”#! Hadis-i serif,
biatte hiirriyetin sart oldugunu gostermektedir. Ehl-i hall ve’l-akid

de imama timmet adina biat etmektedir. Bundan dolay1 koleler,

428 Amidi, Gayetu’I-Meram, s. 373; Ciiveyni, a.g.e., s. 64.
429 Maverdi, Ahkamu’s-Sultaniyye, s. 6-7.

40 Amidi, Gayetu’l-Meram, s. 373.

431 Miislim, Miisakat (22/23), H. No: 1602, 111, 1225.
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her ne kadar goriis sahibi olabilirlerse de efendilerine bagl ve
onlarin izinlerine tabi olduklarindan yeterli arastirma imkanindan

mahrum olduklarindan bu haktan mahrum kilinmiglardir.
3.4.2. Hususi Sartlar

Adil olmak

Amidi, toplum icinde yasayan insanlarin haklarina saygi
gostererek, hakkmn hak sahibine verilmesi konusunda taviz
vermeyen kisilerden olusmasi. Her konuda, adil ve dogru olani
yapan kisi, imami se¢me konusunda da en ehil olani siiphesiz
secgecektir.2 Tespitini yaparak bu durumda kisinin hem halkin
huzurunu temin hem de Islam’1 canli tutup yasatma sorumlulugu
tistlenen halifeyi sectiginden emin olacaktir.

Ilim

Amidi'ye gore, ehl-i hall'in iistlendigi sorumluluk cok
biiyiiktiir. Cehaletle bunun ifa edilmesi miimkiin degildir. Isabetli
karar icin ilim sarttir.433

Amidi, Bakillani ve muhakkiklerden bir gruba gére imami
sececek kisinin miictehid mertebesine ulasma sarti yoktur.
Se¢menin, akil sahibi, ahlakli, zeki, meseleleri kavrayan, imamete
ehil olanla olmayani segebilecek durumda olmasi yeterlidir.**
Ictihad1 sart kosanlara gore, pek gok devirde imami segebilecek

ehl-i hall ve akdi bulmak miimkiin degil veya ¢ok zordur. Bizce

42 Amidi, Gayetu’l-Meram, s. 373.
438 Amidi, a.g.e., V, 239; Ici, a.g.e., s 403; Ciiveyni, a.g.e., s. 65.
434 Bakillani, et-Temhid, s. 151.
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secmen sartlarin, o giiniin yapisma uygun konunun
miitehassislar1 tarafindan tesbit edilmesi en dogrusudur. Ciinkii
zamana ve imkanlar degistikce cemiyetin bilgi, kiiltiir ve kavrayis
seviyeleri de degismektedir.*

Amidi, imamu secenlerin fetva makaminda olmasmn sart
olmadigini sOyler: Zira asil olan bir lideri tayin etmek, onderi
se¢gmek ve idareyi ehil birisine teslim etmek olduguna gore bu
konularda se¢menin belli bir bilgi birikimine sahip olmasi
gerekir.®¢ Hiir ve tecriibelerle yogrulmus, goriisleri arastirarak
neticelere varabilen ve idarecilik Ozelliklerini bilenlerin se¢men
olmalarina bu vasiflar yeterlidir. Herhangi bir konuda yeterli bilgi
sahibi olmak, o konuda konusmaya yetkili olmak hususu ser’i bir
kaidedir. Piyasay1 bilen, fiyatlarda; matematigi bilen Ol¢ii ve
tartilarda konusabilir. Ozel durumlar icin ilave bilgiler gerekir.
Esler, aralarinda ¢ikan anlasmazlik ve uyusmazligi ¢6zmek igin
gotiriildiikleri hakemlerin, nikdh hukuku ve muaseret
adabmi(kari-koca) haklarini bilmeleri yeterlidir. Fazilet sahibi,
zeki, imamlarin vasiflarini, idarecilik ve siyaseti ve buna uygun
olanlar1 bilen kigi, imami1 se¢me ehliyetine sahiptir.%”

Miictehid olma gartini ileri siirenler varsa da bu umumi
goriise gore isabetli bulunmamistir. Amidi ve aralarinda

Maverdi'ninde bulundugu bir ¢ok alime gore: “Se¢im ehlinde

45 Amidi, Gayetu’I-Meram, s. 380; Maverdi, Ahkamu ’s-Sultaniyye, s. 6-7.

46 Amidi, Gayetu’l-Meram, s. 373.

47Amidi, Ebkaru’l-Efkar, Ill, 484; Taftazani, Serhu’l-Akaid, s.333; Ciiveyni,
a.g.e., s. 65.
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aranan sartlar {ictir: Sartlarma havi adalet, sartlar1 haiz imam
sececek bilgiye ulastiran ilim”4® segimle gorevli, imamete ehil
olanin vasiflarin1 bilmezse, yanls segebilir ve kotii seciminden
dolay1 da zarara sebep olur. Bunun igin avam segimle
gorevlendirilmemistir. Tleri goriislii olmayanlar da ihtiyar
ehlinden sayilmamustir.

Saglam bilgi

Iyi ve saglam bir bilgiye ve ileri goriisliiliige sahip olmali ki,
devletin ihtiyaclarmi, toplumun yapisini iyi bilsin ve ona uygun
imami secebilsin. Amidi, Maverdi ve Ebu Ya'la‘min ileri siirdiigii
tglincti sart da sorumluluk sahibi ve islerin varacag1 neticeleri
kestirme giicii yani “ra’i ve hikmet”** sahibi olmasi.

Bu saydigimiz sartlarin tahakkuku halinde imamin hemen
secilmesi gerekir. Aksi halde iki smif glinahkar olur: Bunlardan

biri ehl-i hall ve’l-akd digeride imamete ehil olan kisiler.*
35.SURA

Sozliikte “danisma, goriis alisverisinde bulunma, damisan
kimseye fikrini sdyleyip onu yo6nlendirme” anlamindaki siira,*!
fikth doktrininde terim tanimi yapilmamis olmakla birlikte Islami
literatiirde yoOneticilerin ve Ozellikle devlet bagkaminin gorev

alanlarma giren isler hakkinda ilgililere damsip onlarin

48Amidi, Ebkaru’l-Efkar, 111, 485; Maverdi, el-Ahkamu s-Sultaniyye, s. 6; Ebu
Ya’la, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, s. 19.

439 [bn Teymiyye, es-Siyasetii’s-Seriyye, 5.163.

440 Maverdi, Ahkamu’s-Sultaniyye, s. 5-6.

41 Muhammed Murteza Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis (nsr. Abdiissettir Ahmed Ferrac),
Kiiveyt 1385/1965, “svr” md.
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egilimlerini g6z Oniinde bulundurmasin ifade eder.*2. Istilahta,
"Dogruya en yakin olanina ulagsmak igin ihtisas sahiplerinin

goriislerine bagvurmaktir."#3

Stira ile ayn1 kokten (sevr) tiireyen bir¢ok kelimenin “bir seyi
bulundugu yerden alma ve agiga cikarip goriiniir hale getirme”
manasinda birlestigi, 6zellikle balin kovandan g¢ikarilmasi isini
anlatmak igin bu kokten gelen kelimelerin kullanildig: ve danisma
isinin de bir meselede isabetli karara varabilmek amaciyla kisilerin
fikirlerinin agiga ¢ikmasini saglamaktan ibaret oldugu dikkate
alindiginda** stiranin terim anlamiyla kok anlami arasinda
semantik iliskinin bulundugu sdylenebilir. Mesveret, mestre,
miisavere, istisare ve tesaviir de stira ile ayni anlamdadir. Stra
kelimesi ayrica “lizerinde ortaklasa goriis beyan edilen is”
manasina geldigi gibi goriis bildiren kimseler toplulugunu (ehlii’s-
stird) belirtmek icin de kullanilmaktadir.*® Devlet yonetimiyle
ilgili islerde sGraya kimlerin katillacagi hususunda Kitap ve
Siinnet’te 6zel bir diizenleme yoktur. Hz. Peygamber bu konuda
tek bir yontem izlememis, bazi meseleleri mescidde hazir olan
biitiin ashapla, bazilarini ise basta Ebti Bekir ve Omer olmak tizere
ashabin onde gelenleriyle istisare etmistir. Klasik doktrinde stra

ehlini belirleyen agik bir tanim yer almamakla birlikte devlet

442 7ebidi, Tdcii’l- ‘ariis svr. Md.

43 Abdurrahman Abdiilhalik, es-Surcu fi Zilli Nizami'l-Hiikmi'l-Islami, s.
14.

444 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, “svr” md.

45 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1X, 54.
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baskanimnin kimler tarafindan segilecegi sorunu ele aliirken
kullanulan ehlii’l-hal ve’l-akd tabiriyle bu konu arasinda siki bir
iliski bulundugu soOylenebilir. Bu tabirin ve yakindan alakali

oldugu tlii'l-emr tabirinin kapsami tartismalidir.

Amidi'nin de aralarinda oldugu cogunluk, iki smif arasinda
iktidarin kullaniminda ortaya ¢ikan tarihsel uzlasmaya da uygun
olarak ulii'l-emrin yoneticilerden ve ilim adamlarindan meydana
geldigi fikrini benimsemistir.# Toplumun 6nde gelenleri (riiesa,
esraf, ayan, viicihii'n-nas) yonetici ve ilim adamlar1 siifina
eklenerek ehlii’l-hal ve’l-akdin kimlerden tesekkiil edecegi karara
baglanmistir. Ancak ehlii’l-hal ve’l-akdi tegkil edecek kimselerin,
icinde yer aldiklar1 toplumsal smiflar belirlenmis olsa bile onlarin
niteliklerinin tesbit edilmesi hususunda objektif kriterler
gelistirilememistir. Miiellifler ehlii’l-hal ve’l-akdi miisliimanlarin
erdemlileri, ictihad ve adalet ehli, icma ehli, ilim ve din ehli,
toplumun 6nde gelenleri, onderler ve reisler, goriis ve diisiince
ehli gibi tabirlerle niteleme yoluna gitmislerdir.* Maverdi, bir
kimsenin ehlii’'l-hal ve’l-akd’den sayilabilmesi ig¢in su {i¢ temel
nitelige sahip olmasini sart kogsmaktadir: Biitiin gereklerini tasiyan
adalet, ongoriilen sartlar gergevesinde devlet bagkanhigma layik
olan kimseyi tesbit etmeye imkan verecek diizeyde bilgi, devlet
baskanligina en uygun ve toplumun yararini gozetme hususunda

en dirayetli ve en bilgili kimseyi segebilecek 6l¢lide ince diisiince

MW Amidi, el-Imdmetu min Ebkari’l-Efkar fi Usilu’d-Din, $.98; Uysal, Keldmi
Agidan Imdamiyye nin Gaybet ve Rec’at Inanci, s. 75-77.
47 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1X, 54.
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ve derin kavrayis*® fakat bir kimsenin hangi diizeyde adaletli,
alim ve hakim oldugu ve bunun nasil belirlenecegi sorunu
Maverdinin de ilgi alani digindadir. Ibn Haldfin ise straya
katilacak kimsenin asabiyet sahibi olmasmi zorunlu gormektedir.
Ona gore asabiyet sahibi olmayan kimsenin sirada bildirecegi
goriisiin, etkisi bakimindan 6zel bir fikir sorma isleminden (istifta)
farki bulunmayacaktir.#* Ibn HaldGn'un belirledigi gii¢ ve kudret
unsuru, daha o6nce ayni agiklikta Amidi ve el-Ciiveyni'nin
yaklasiminda hukuki bir deger seklinde ortaya ¢ikmaktadir.*®
Ciiveyni ¢ok sayida taraftar1 olan, icinde yasadigi toplulugun
kendisine itaat ettigi tek bir kisinin biat1 ile imamet akdinin
kurulabilecegini ifade edip Ibn Hald{in'un asabiyet seklinde tabir
ettigi sosyolojik 0geyi vurgulamakta ve ona hukuki bir kiymet

atfetmektedir.4!

Stranin, imamin gorevleri arasinda olup olmadiginda
ulemanin ihtilafi vardir. Ancak, Kur'an-1 Kerim'in bir suresinin
ismi kilmmasi, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in hayatinda 6nemli bir yer

tutmasi onemini te’kid etmektedir.

3.5.1. Kur'an-1 Kerim‘den

Allah (cc.) buyurur: "Allah'in bir rahmeti dolayisiyladir ki,

sen onlara karsi yumusak davrandin; eger kaba, kat1 kalpli

448 Maverdi, Ahkdmii’s-sultdniyye, s. 4-5.

449 Tbn Haldun, Mukaddime, s. 223-224.

450 Amidi, el-fmdmetu min Ebkari’I-Efkdr fi Usiilu’d-Din, $.86.

41 Bakillani, et-Temhid fi’r-Reddi ala’l-Miilhideti’l-Muattila ve r-Rifiza ve’l-
Havaric ve’l-Mu 'tezile, 181; Cuveyni, Glyd§u I-Umem, s. 70-72.
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olsaydin, elbette etrafindan dagilir giderlerdi. Bu itibarla onlar1
bagisla ve onlar igin Allah'tan magfiret dile; islerinde de onlara
danis, Bir seye azmettigin zaman da, Allah'a giiven, Allah,
stiphesiz (kendisine) giivenenleri sever” '4>2

"Size verilen herhangi bir sey, diinya hayatinin gecimligidir.
Halbuki Allah katinda olan bir sey, iman edenler ve Rablerine
giivenip dayananlar, biiyiik giinahlardan ve hayasizliklardan
cekinenler, Ofkelendikleri zaman bagislayanlar, Rablerinin
¢agrisina icabet edenler, namazi dosdogru kilanlar, aralarindaki
islerini danisarak halledenler kendilerine verdigimiz riziktan
Allah yolunda sarf edenler ve zulme ugradiklar1 zaman kendi

aralarinda yardimlasanlar i¢in daha hayirli ve daha kalicidir."43
3.5.2. Siinnetten

Abdurrahman b. Ganem dan rivayet ettigine gore Restilullah
(s.a.v.) Hz. Ebu Bekir ve Omer'e soyle demistir: "Siz ikiniz bir
konuda ittifak ederseniz, hi¢ bir megverette size muhalefet
etmem."4>*

Ebu Hiireyre’den rivayet edilen: "Ben Restilullah (s.a.v.)’dan
daha fazla arkadaslarina danisani gormedim."*® Restlullah
(s.a.v.): Bedirde miisriklerle savasmak i¢in ashabina danisti.*®

Uhud savasinda Medine'de kalip kalmama hususunda onlara

452 Al-i imran, 3/159.

453 {bn Hacer, Fethu I-bari, XIII, 352.
454 Tbn Hacer, Fethu I-bari, XIII, 352.
45 Miislim, Cihad, ( H.N0:1717 )

456 Buhari, /tisam, 96/28.
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danisti.¥” Bedir esirleri hakkinda onlara damisti*® Hendek
gintinde Sa'd b. Muaz ve Sa'd b. Ubade'ye danst1.*®
Hudeybiye'de onlara danigt1.*® Taif yesillikleri hakkinda onlara
damigti.#! Ifk hadisesinde Hz. Ali ve Usame'ye danisti.4? Hz. Ebu
Bekir, zekat vermeyenlerle savas konusunda onlarla danisti.
Saadet asr1 tetkik edildiginde, hem Hz. Peygamber (s.a.v.), Hulefa-
i Ragidin, hem de diger sahabenin hayatinda suranmn ¢ok 6nemli
bir yer tuttugu goriilecektir.

Amidi’'ye gore, stiramin hikmeti su noktalarda miilahaza
edilebilir:463

a-) En dogruya ulagmak: Istisare edildiginde herkes kendi
fikir ve tecriibelerini ortaya koyacak ve hepsinin toplamindan
karar g¢ikacaktir. Bir gurubun fikri bir kisininkinden dogruya daha
yakindir.

b-) Cikacak hatanin bir kisiye ytiiklenilmemesi: Tek kisilik
kararm hatali olmasi sahibini daima tenkide maruz birakir ve onu
yipratir. Stiradan ¢ikan kararda ise tenkid hem bir kisiye yapilmaz,
hem asgariye iner ki, bu ihtilaflar1 ve tefrikay1 da onler.

c-) Gorlis ufkunun genislemesi: Damisan her ne kadar
danisilandan  daha ileri goriisli  ise de, damgilanin

diistincelerinden yararlanir ve yeni diistinceler saglayabilir.

4

o

7 Miislim, Cihad, ( H.No:1763)

458 Abdiirrezzak, Musannaf, V, 368.

459 Abdiirrezzak, Musannaf, V, 330.

40 Miislim, Cihad, (H.N0:1778).

41 Buhari, I’tisam, 28, Fethu’I-Bari X111, 351-356).

42 {bn Hacer, Fethu’l-Bari XII1, 351.

463 Amidi, el-fmametu min Ebkari’I-Efkdr fi Usiilu’d-Din, $.98.
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d-) Nefsani duygulardan, kibir ve gururdan armmak:
Bilhassa tiist diizeydekilerin tek karar ve yetki mercii olmalari,
onlarda nefs ve gurura sebep olabilir ki, sGra bunu ortadan
kaldirir.

e-) Biitin yOnetimlerde sGranin zarureti kesinlik
kazanmigtir. Islami, gayri Islami biitiin sistemlerin s(ira
meclislerine dayandiklar1 bir gercektir. Sistem olarak sGiranin
kesinligi nass ile sabit degilse bile, Hz. Peygamber ve Onun
yolunu izleyenlerin tatbikati slirdnin Oonem ve zaruretini agik¢a
ortaya koymaktadir. Dolayisiyla stira, Islam nizamimmin temel
umdelerinden biri olarak kabul edilmelidir.#4

Sonuc olarak; Islam’da devlet sistemi esasta stiraya
dayandig: icin, halifenin, din ve diinya islerinde dogru icraat
yapmasina yardimci olmak iizere bir meclis bulunur. Halifeyi
se¢gme isinde re’ylerine miiracaat edilen “ehlii’l-hal ve’l-akd‘in”,
yani ulema ve Miislimanlarin esrafindan tesekkiil etmis bir
istisare meclisi vardir. Kitap ve slinnete dayanan, kebairi terk
eden, sagaire devam etmeyenlerden miitesekkil olan bu mesveret
meclisinde agirlik din uleméasinda olur, Devletin din ve diinya ile
ilgili biitiin mes’eleleribu sira-y1 Ser’iye’ye damgilir, icraatlarin
kesinlikle Kitap ve Siinnet’e ve diinyevi tedbirlere uygun olmasima
bakilir. Icra salahiyeti ise halifeye ve devlet islerindeki

yardimcilarina aittir.

464 Amidi, el-fmametu min Ebkari’I-Efkdr fi Usilu’d-Din, $.97.
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3.6. IMAM / HALIFEDE ARANAN SARTLAR

[slam toplumunun bagina gegip, Islam'in kendisinden
istedigi tiim yiikiimliiliikleri yerine getirebilmek, siradan bir is
degildir. Toplumunun bagma gecerek, toplumu Islam’in
belirledigi Olgiiler igerisinde yoOnetebilmek icin, bir takim
niteliklere sahip olmak gerekir. Siyaset gorevi agir ve sorumluluk
gerektiren bir gorev oldugundan, bu makami isgal edecek olanin
da belirli bir takim niteliklere sahip olmasi gerekmektedir.
Siyasetcilerin nitelikleri konusunda ilim adamlar: fikir birligine
ulasmamis, bircok farkli gortis ileri slirmiis ve cesitli
degerlendirmelerde bulunmuslardir.®> Amidi, Es'arilere gore bir
imam se¢ip ona uymanin Miisliimanlar‘a aklen degil, ser'an farz
oldugunu soyler.*¢ Bu yaklasim, hilafetin dogdugu stirece farkl
bir bakis agisiyla bakmay1 gerektirmektedir. Imamete getirilmenin
nassa dayanip dayanmadig1 meselesi ise, bir bagka 6nemli tartisma
konusudur. Amidi, Sii‘lerin bu hususta ki iddialarim1 reddederek
imamin nasla belirlenemeyecegini ifade eder.” Amidinin diger
mezhep mensuplarina, Ozellikle de Siamin iddialarmna cevap
verme c¢abasi, kendisinden o©nceki Ehl-i Siinnet alimleri gibi

savunmaci bir yaklasima sahip olmasina sebep olmustur. Bununla

485 Nesefl, Temhid fi Usuli’d-Din, s. 109.

466 Bakillani, s. 178, 180; Amidi, Gayetu I-Meram, 364; Sehristani, el-Milel ve n-
Nihal, IV, 167.

467 Amidi, Ebkaru’l-Efkar, V,132; ibn Hazm, el-Muhalla, IX, 360; ibn Humam,
el-Miisayere, 11, 162-164.



Vechi Sonmez Sayfa 181

birlikte elestirdigi goriislere kars1 saglam, mantiki deliller sunma

¢abasi da goze carpmaktadir.

Amidi ve Tslam alimleri, genel olarak devlet bagkani olan
siyasetcilerde: Miisliiman, erkek, akilli, balig (ergenlik) , hiir, adil,
alim, saglikli (duyun organlarmin ve azalarmin saglam ve sihhatli
olmasi), harp ve siyaset ilmine vakif olmak ve Kureysli olmas: gibi
sartlarin bulunmasi gerektigi hususunu dile getirmislerdir.#
Eg’ari ve Maturidi alimlerin ¢ogunluguna gore, birbirlerinin goriis
ve tecriibelerinden istifadeyle kendisine biat edilmesi icin “Hilafet

i¢in sart olan ehliyyet vasiflar1 sunlardir:
3.6.1. Miisliiman Olmak

Amidi'ninde aralarinda oldugu Islam Alimleri, “Gayr-1
miislimler (kafirler) lehine mii’'minlerin aleyhine bir yol yoktur,” 4
ayetini delil gostererek halifenin miisliiman olmasm sart
kosmuslar ve miisliiman olmayan birisinin Islami devlet baskani
olmasmna cevaz vermemislerdir#® Miisliman olmayanin
Misliimanlar ~ iizerinde yoneticilikte hak sahibi olmasi,

Miisliimanlarin baglarina bir gayr-1 miislimi yonetici olarak tayin

468 Jbn Humam, el-Musayere, s. 274-275; Muhammed Emin b. Omer ibn Abidin,
Reddu’l-Muhtar Ale’d-Durri’l-Muhtar Serhu Tenviri’l-Ebsar, I, VIII, Istanbul
1984, V, 354; en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, I, 828-832, 871,
Mehmet Ali Kapar, Islam’in Ilk Déneminde Bey’at ve Segim Sistemi, Beyan
Yay., Istanbul 1998, s. 105-106; Uysal, Keldmi A¢idan Imémiyye 'nin Gaybet ve
Rec’at Inanci, s. 62-68.

49 Nisa, 4/141.

470 Amidi, Ebkaru’l-Efkar, 111, 484; Taftazani, Serhu I-Akaid, 5.333.
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etmeleri haramdir.#! Mii'minler {izerinde kafirlerin velayet
hakkina sahip olmalarinin yolunu, Allah-u Teala kafirler igin

kapatmustir. Bir kafirin halife olmasi kesinlikle caiz degildir.*?
3.6.2. Erkek Olmak

Halifenin  gorevlerinden hareket eden ve kadinin
yaratilisindaki bir takim ozellikleri dikkate alan Amidi ve Esari
alimleri, kadmin imam olamayacagr ve imamet sartlarindan
birisinin de erkeklik oldugu hususunda ittifak etmislerdir.#”* Bu
diisiincelerini de Kur'an’dan bazi ayetlere, Hz. Peygamber’den
gelen bazi hadislere, halifenin gorevlerine matuf bir takim dini,
biyolojik, fiziki, askeri ve sosyal gergeklere dayandirmislardir.
Siinni-Maturidi alimlerinin ¢ogunlugu, “Erkekler, kadinlarin
yoneticisi/koruyucusudur”## ayeti, Hz. Peygamber’in: “Islerini bir
kadinin yonetimine birakan hi¢bir toplum iflah olamaz.”
“Kadinlarin akli ve dini eksiktir’#¢ gibi hadisleri gerekge
gostererek kadinlarin devlet baskani olamayacag1
kanaatindedirler. Onlara gore, erkeklerin “kavvam” olmasi,

terbiye etmek ve tedbir almakla yiikiimlii bulunmalar1 seklinde

471 Tbn Humam, V, 453; Tbn Abidin, V, 384.

472 Amidi, Ebkaru’I-Efkar, |11, 484; Taftazani, Serhu 'I-Akaid, s.333; ibn Humam,
V, 453.

48Amidi, Ebkaru’l-Efkar, 111, 485; es-Sabuni, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, s. 115;
Taftazani, Serhu’l-Makasid, V, 233.

474 Nisa, 4/34.

475 Buhari, “Magazi”, 82; Tirmizi, “Fiten”, 75; Nesai, “Kudad”, 8.

476 Buhari, “Hayz”, 6; Miislim, “Imare”, 32; et- Taftazani, Serhu’I-Makasid, V,
244,
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izah etmislerdir.#7 Ayrica kelimenin kadinin erkege itaat etmesi
gerektigini ifade ettigini ve erkegin ailesinin geciminden,
¢ocuklarinin bakimindan, terbiye ve gozetiminden sorumlu
oldugu manasin tagidigini sdylemislerdir.+78

Dolayisiyla Amidi, her ne kadar Kur’an’da kadimlarin devlet
baskan1 olmasini yasaklayan agik bir hiikiim yok ise de, gerek Hz.
Peygamber’in konuya iliskin hadisleri gerekse diger sosyal
gercekler nazara alinarak, kadindan devlet bagkani olamayacag:

hususunda genel bir kanaat olustugunu ifade etmistir.+”
3.6.3. Akil

Kelamar ve hukukgularma gore akilli olmayan kisinin devlet
baskan: olmasi miimkiin olmadig: gibi, gorevde iken akil hastas:
olan kisinin de devlet baskanhigindan indirilmesi gerekir.** Diger
bir ifade ile imamin ser’i (hukuki) ve miilki (idari) tasarrufunun
gecerli olmasi, insanlar arasinda sozii dinlenir biri olmasi, devleti
ve toplumu yonetebilmesi icin akil ve balig olma sart1 agik bir
sekilde goziikmektedir. Bu sebeple bazi alimler, imamet
sartlarindan  bahsederken  buna  deginme geregi bile

duymamuiglardir. Diger taraftan akilbali§ olmayanlar, dinen de

477 Maturidi, Te vilat, 111, 159.

478 Maturidi, Te vilat, 111, 159.

479 Amidi, Ebkaru’l-Efkar, 111, 484; Sabuni, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, s.57; et-
Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 333; Serhu’l-Makasid, V, 244; Harputi, Tenkihu’I-
Kelam, s. 302.

40 Taftazani, Serhu’-Makasid, V, 233.
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miikellef degillerdir.**! Dinen miikellef olmayan birisinin imamet-i
uzma denilen ve biiylik sorumluluk gerektiren ¢ok Onemli bir
makamda bulunmasi da miimkiin degildir. Velisi olmayanin velisi
olan halifenin bagka bir veliye ihtiya¢c duymasi da imamet
makamina ve imametin kendisi i¢in mesru kilindig1 gerekgelerine
aykiridir. Bu nedenle imamet sartlarindan birisi de akil-balig
olmaktir.42

Amidi'ye gore, imamet, bagkasma velayet demektir. Deli,
kiiciik ve bunaklar ise, kendi velayetlerine bile sahip degildirler.
Isleri sevk ve idare edemezler. Amme hizmetleriyle ilgili
tasarruflarda  bulunamazlar. Kendi velayetlerine  sahip
olamayanlarin, bagkalarina velayetleri ise s6z konusu olamaz.
Devlet baskanliginda eksiksiz bir mesuliyet asildir. Deli, kiigiik ve
bunaklar ise, herhangi bir sekilde sorumlu degildirler. Yalniz
Imamiyye Sla’sinda onikinci imdm Muhammed Mehdi daha
kiiciik yastan itibaren imam kabul edilmistir. Bu anlayisi, onlarin
disindaki hicbir Islam mezhebi kabul etmemistir.#?® Konu ile ilgili
olarak Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Uc kisiden
sorumluluk kaldirilmistir:  “Ergenlesinceye kadar ¢ocuktan,

uyanincaya kadar uyuyandan, akli basma gelinceye kadar

48l Amidi, Ebkaru’l-Efkar, 1ll, 484; Taftazani, Serhu’l-Makasid, \/, 233; ibn
Abidin, 1, 548

482 Taftazani, s. 264. 781 Ibn Abidin, I, 548.

483 Amidi, el-fhkdam fi Usuli'l-Ahkam, |, 199, 200.
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deliden.”#8* Kendisinden kalemin kaldirildigi kimse ise miikellef
degildir.

Teklif kelime olarak, zor, zahmet ve gii¢ olani istemek
demektir. Fikih wusulii 1stilahinda, $ariin bir fiilin yapilip
yapilmamasin1 talep etmesi anlamma gelmektedir.*®> Teklifin
esasin1 akil ve idrak teskil eder; yani akil ve idrak, teklifin temel
sartidir. Ciinkii teklif ile kast edilen sey, hitabin aslini anlamaya
dayandigr gibi, onun tafsilatin1 da idrak etmeye dayanmaktadir.
Teklif konusu her ne kadar dogrudan dogruya fikih usuliinii
ilgilendiren bir mesele ise de kelam ilminin de inceledigi konular
arasina girmis ve insanin fiillerinin bir parcasi sayilmistir. Kelam
mezheplerinin degisik teklif anlayislar1 vardir. Teklif, muhataba
kiilfet yiiklemektir.# Teklif kiilfetten (giigliik, zorluk, zahmet)
alimmistir. Bu da yorgunluk ve mesakkattir. Seriat'ta emre ve
neyhe 1tlak olunmustur. O halde teklif hitabin, emir ve nehiy

olarak muhataba yonelmesidir.*”
3.6.4. Hiirriyet

Amidi, imamin hiir ve bagimsiz karar verebilme vasfinin
bulunmasinin imamette sart oldugunu ifade eder. Hiirriyet,

yasamak gibi insanin temel haklarindan biridir. Ozellikle bu vasif

484 Buhari, “Hudiid”, 22, “Talak”, 11; Ton Hazm, el-Muhalla, IX, 360.
485 Eb( Zehra, Isldm Hukuk Metodolojisi, S. 42.

488 Seyyid Serif el-Ciircani, Ta'rifdt, s. 58.

487 el-Bagdadi, Usulii'd-Din, s. 270; el-Beyadi, Isaratii'l-Merdm, s. 250.
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imamet i¢in daha da onemlidir.*® Hiirriyeti olmayanin iradesi de
olmaz. Bagkasinin baskisiyla karar vermenin hig bir dini hiiviyeti
kalmaz. Bu durumda ummet, felakete siiriiklenmis olur.
“Resulullah (s.a.v.)’a bir kole gelerek O'nunla hicret edecegine dair
biat etti. Resulullah (s.a.v.) ‘bana sat’ dedi. ki siyah kéleyle onu
satin ald1 ve bir daha kéle olup olmadigini sormadan kimseye biat
almadi.”#® Hadis-i gerif, biatte hiirriyetin sart oldugunu
gostermektedir. Biatta bdyle bir sart varken Imamda olmamasi

diistintilemez.
3.6.5. Kifayet

Amidi'ye gore bir ¢ok alimin {izerinde mutabik kaldig
hususlardan biri de imamet i¢in 6ne siiriilen imamin kifayet ve
ehliyet sahibi yani devlet idaresi gibi agir gérevde yapacag isler
i¢in yeterli biri olmasidir. ImAm becerikli, birikimli ve cesur olmals,
yOnetim isinde toplumun maslahatini bilecek, isleri kontrol altinda
tutabilecek sekilde tecriibeli ve yetenekli olmali, orduyu idare
edecek ve smirlar1 koruyacak dirayete yigitlik ve kahramanhiga
sahibi olmali, miisliimanlarin iglerini yiiriitme konusunda basiretli
ve derin bilgili olmali, cezai miieyyideleri ve hadleri uygulamada
nefsinin duygularina kendini feda etmeyecek sekilde cesur,
secaatli ve dayanikli olmalidir* Imamin, kamil ve mutlak bir

velayete sahip olmasi sarttir. Halife olacak sahsin, hilafet

488 Amidi, el-Imdmetu min Ebkdri ‘IEfkar fi Usiilu’d-Din, S.178; Amidi, a.g.e.,s.
373.

489 Mﬁslim, Miisakat (22/23), H. No: 1602, 111, 1225.

490 Amidi, el-IThkdam fi Usuli'l-Ahkam, |, 199; Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 264.
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sorumlulugunu tasiyacak giice sahip olmasi gerekir. Bu sart biatin
da sartlarindandir. Zira aciz olan bir kimse, kitap ve siinnet’e
uygun olarak yonettigi tebaasinin iglerini yerine getiremez. Bunun
icgin  Islam’in  hiikiimlerini ~ uygulayabilecek,  suglular
cezalandirabilecek, haklilara hakkini1 verebilecek, halkin sevk ve
idaresini anlamaya yarayan fikir ve bilgiye sahip olacak, siyasi ve
idari ytikiimliiliiklerinin altindan kalkabilecek bir diizeyde olmasi
gereklidir. Her konuda, adil ve dogru olam1 yapan Kkisi,
emrolundugu seyi de yerine getirebilir demektir. Boylelikle dini
koruyabilsin, cihat yapabilsin, islami hiikiimleri uygulayip kamu
yararini gozetebilsin !

Kifayet ve ehliyet adaletin geregi oldugu kadar saglikli karar
alinmasini ve uygulanmasini temin etmesi yoniiyle iyi bir idarenin
de zaruri sartidir. “Is ehil olmayanlara verildiginde kiyameti
bekle!”#2  anlamindaki hadis genellikle siyasi baglamda
yorumlanmistir. Kifayet demek, yiiklenilen biitiin gorevlerde

yeterli olmak demektir.**
3.6.6. Ilim

Amidi ve Esari alimlerine gore devlet bagskani makamina

gelecek imam veya halifenin alim olmas: sarttir.#* Onlarin ¢ogu

491 Amidi, el-Thkam fi Usuli'l-Ahkam, 1, 199; Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 1V,
167. Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 264.

492 Buhard, ““flim”, 2.

493 Amidi, el-Thkam fi Usuli'l-Ahkam, 1, 199; Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 1V,
167; Ciiveyni, a.g.e., s. 85.

49 Gazzali, el-ktisad, s. 29; Amidi, Ebkaru’l-Efkar, |11, 484; Taftazani, Serhu’l-
Akaid, s. 264.
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devlet bagkani igin ilim sartin1 6n goriirken aslinda onun miigtehit
olmasit gerektigini anlatmak isterler. Buna gore imam,
Miisliimanlar arasinda “kadi/hakim” olabilecek kadar ilim sahibi
olmahidir#s Ilim sartinin &ngdriilmiis olmasmimn nedeni agiktir.
[ster nass, isterse de ihtiyar fikrini savunan timmetin tim
kesimleri imam olacak sahsin ilim sahibi olmas1 gerektigi
hususunda s6z birligine varmislardir. [lmin sart kosulmasinin
gerekgelerinden bir digeri ise imamin gorevleriyle alakalidir. Zira
imam olacak sahis, valilerin ve hakimlerin verdikleri hiikiimleri
denetleyecek, gerektiginde onlarin verdigi baz1 kararlar1 bozacak,
degistirecek ve diizeltecektir. Biitiin bunlar da ancak ilim ile
mumkindir.# Yine tiimmet, imamin kendisinin de hukuki ve
idari isleri dogrudan yiiriitme yetkisine sahip oldugu, bazi
konularda kendisinin hiikiim ve karar verebilecegi, baz1 idari
karar ve iglemleri kendisinin bizzat yapabilecegi konusunda icma
etmislerdir. Bu islemler de imamin ilim sahibi olmas: gerektigini
ispat etmektedir. Bununla birlikte miictehit olmasi elbette ki daha
iyidir. Miictehid olmazsa bile hilafet akdi sahihtir.#” Imamin
miictehid derecesine ulagsmis, miiftii vasiflarina haiz olmasi tercih
edilmesine sebep olur. Ciinkii dini esaslar cogu zaman imamlar:

ilgilendirir. Idarecilerle alakal1 vasiflar da imamu ilgilendirir. Eger

45 Nesefl, Tabsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 1l, 828-832; Taftazani, Serhu’l-
Makasid, V, 244; Harputi, Tenkihu’l-Keldm, s. 303

49 Amidi, el-fhkdam fi Usuli'l-Ahkdm, I, 199; Ciiveyni, a.g.e., s. 85.

497 el-Gazzali, el-Iktisad, s. 29; Nesefi, Tabsiratu 'I-Edille fi Usuli’d-Din, |1, 828-
832, 871. 808; el-Pezdevi, s. 268-269; Taftazani, Serhu’l-Makasid, V, 244,
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imam yeterli dini ilimlere sahip degilse, bagka alimlere muhtag

olur ki bu bagimsizligin zedeler.**

Amidi, istisare edilen, ittifakla, imam secilenin bazi
meselelerde ehil kisilere danigsmasi, hitkmiin kaynak ve delillerini
ogrenmesi bagimsizligi ile celismez. Hz. Allah(cc) Hz. Peygambere
(s.a.v.), "Onlara danig”#* buyurmustur. Ilmin yiice mertebesine
ulagmakla istisare ve damigsmasi arasinda bir geliski yoktur. Biz,
bagimsiz ve kemal mertebesine ulasan imamin, seri meselelerde
insanlarin akillariyla aydinlanmasmi uygun goriiyoruz. Ciinkii
yetki sahibi yamlmaktan emin degildir. Alimlerin ilminden
istifade edebilen dogru yolu segebilir. Imametin &zelligi, degisik
goriislerden istifade edip dogru olaninda karar kilabilmektir. Bu
da bagimsizligini gerektirir. Bu da degisik diisiincelerden saglanir.
Zira her aklin bir meziyeti vardir. Fakat fikir ayriliklar1 karar

vermeye manidir.5°

3.6.7. Adil Olmak

Adalet kelime olarak; dogruluk, cevr ve zuliimden beri,
istikametle muttasil, yapilmas: gelen seyleri yapmaya miilazim
olmak manalarina gelmektedir. Adaletle vasiflanmis olan bir

kisiye “adil” denir. Bu kelimenin ¢ogulu “udul”dur.’® Terim

4% Gazzali, el-Iktisad, s. 30; Ciiveyni, a.g.e., s. 84

499 Al-i imran, 159.

50 Amidi, el-Imdmetu min Ebkéri’lEfkar fi Usiilu’d-Din, $.182; el-Thkim fi
Usuli'l-Ahkdm, 1, 199; Ciiveyni, a.g.e., s. 86

501 Abdurrazik Senhuri, Fikhu’l-Hilafe ve Tatavvuruha, Misir, 1993, s. 102; el-
Gazzali, el-Iktisad, s. 29.
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olarak adalet: Feraiz ve fezail ile tahalli (farzlar ve faziletlerle
siislenmek), isyan ve rezail (algaltici seyler)’den ve miiriivete
(insanliga, mertlige) aykir1 olan her seyden wuzak durmak
demektir. Baska bir ifade ile adalet, ihkak-1 hak (hakkin ifa
edilmesi) ve ibtali batil (batilin yok edilmesi) veya istikamet
demektir ki, bu da fasik degildir demektir. Hukuki agidan adalet;
toplum icinde yasayan insanlarin haklarina saygi gostererek,
hakkin hak sahibine verilmesi demektir.5 Bir¢ok ayet ve hadisteki
adalet vurgusundan ve adaletle ilgili acgiklamalardan hareketle
adaleti kurucu, yasatic1 ve diizeltici olmak tizere {i¢ boyutta ele
almak miimkiindiir.>® Kurucu adalet, toplumun ve siyasetin
insasinda naslarda belirlenen kesinliklerin (kat‘iyyat) dikkate
alinmasiyla ortaya cikacak olan denge ve itidali ifade eder.
Adaletin ikinci boyutu kurulan sistemin isleyisinde goriiliir. Bu
boyutta kat‘iyyatin giincel alanda uygulamaya konmasi yaninda
onun bos biraktig1 alam ictihadin doldurmasiyla gerceklestirilen
adaletli idare s6z konusudur. Kurulan bu diizenin bozulmasi
durumunda siyasi gii¢ yolunun kullanilmasi suretiyle adalet
diizeltici unsur olarak iglev goriir. Gerek Islam siyaset
diistincesinde gerekse siyaset tarihinde adalet mesruiyetin temel

vasitasi olarak one ¢ikmistir.5

52 fbn Humam, el-Musamere, 11, 162-164; el-Maverdi, el-4hkamu ’s-Sultaniyye,
6.

503 Bkz. Nahl 16/90; Hadid 57/25.

504 Taftazani, Serhu’I-Akaid, s. 263; en-Nesefi, Tabsira, 11, 437
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Devlet bagkanmin adil olmasi deyince iki sey akla
gelmektedir: Birincisi, hukuka uygun davranmak (hukuki agidan
adil olmak). Yani, idare ve yonetim islerinde zuliim yapmamasi,
adaletli davranmasidir. ikincisi ise, devlet bagkaninin ahlakli ve
diiriist olmasi, Islam’a gore fisk sayilabilecek fiillerden kaginmasi
yani, dini agidan adil olmasidir. Yani niyetinin ihlasli ve samimi,
inancinin saglam ve sahih ve amelinde takvali ve ziihd ehli
olmasidir. Bu da kisinin biiyiik giinahlardan kaginmas: ve kiigiik
giinahlarda 1srar etmemesidir. Hukuki agidan adil olmayana
zalim, dini agidan adil olmayana ise fasik denmektedir.>%

Amidi'ye gore, ismet (giinahsiz ve hatasiz olma,) sadece
peygamberlerin sifatidir. Genel olarak S$iiler, imamin masum
olduguna bir akide olarak itikad ederler. Ehl-i siinnet alimlerince
kabul edilmeyen ve hatasiz ve giinahsiz olma manasma gelen
imamlarin ve devlet bagkanlarinin masum olmalar: inanci, ister
istemez Hristiyanlktaki papalik miiessesesini akla
getirmektedir.>

Diistinceye hakim bir vasiftir ki, insam1 biytk, kiiglik
giinahlardan alikoydugu gibi, sahsiyeti kiiglltiicii baz1
mubahlardan da men eder. Fiska sebep olan haramlar islemek

adalet vasfini yok eder ve imamet akdine mani olur.>"”

%5 es-Semerkandi, Sahaifi'I-Hilafiyeti, s. 476.

506 Taftazani, Serhu’I-Akaid, s. 263). 831 en-Nesefi, Tabsira, 11, 437.

57 i{bn Hacer, Fethu'l-Bari, XIII, 9 ve devami, Maverdi, Ahkamu’s-
Sultaniyye, s. 17; I. Haldun, Mukaddime, s. 161.
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3.6.8. Emanet

Amidi, bu vasif, kisisel ¢ikar gozetmeden ortak yarar
icin hizmette bulunma yaninda yoOnetimde seffaf, hesap
verebilir olmay1 ifade eder. Yoneticilerin giiven duygusu
olusturacak  icraatta bulunmasi, yOnetilenler tarafindan
mesri goriiliip benimsenmesine ve aralarinda sevgi bagmin
olusmasina  katki  saglar® Ebu Musa anlatir: "Ben
ve kavmimden iki kisi Restlullah (s.a.v.)in yanina girdik.
Adamlardan biri: 'Ya Restlullah bizi emir tayin et' dedi.
Digeri de onun gibi soyledi. Restlullah (s.a.v.) buyurdu:
‘Biz buna, isteyen ve hirsli olam1 atamiyoruz.">® Hirs sahsi
menfaat, haksiz kazang ve zulme sebep olabilir. Burada
emanete riayet eden ve ehil olanin tercih edilmesinin

geregine isaret edilmistir.
3.6.9. Takva ve Giinahlardan Sakinma

Muhakkak Allah katinda en serefliniz, sizin en muttaki
(glinahlardan en ¢ok sakinan) olaninmizdir.”’® Nitekim Hz.
Peygamber’in iimmeti icin en biiyiik korkusu saptirici imamlardir.
Ciinkii bir karsidaki fasika giivenilmezken Miisliimanlarin biitiin
isleri ona nasil emanet edilebilir. Biitiin sefkatine ragmen
¢ocugunun malinda fasik babaya giivenilmez. Allah'tan

korkmayan bir fasika imamet gibi 6nemli bir makam nasil emanet

508 Amidi, el-fhkdm fi Usuli'l-Ahkédm, 1, 200.
11 Buhari, Ankam, 7., Miislim, /mare, 14 (H. No:-1733).
510 Hucurat, 49/13.
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edilebilir? Ayrica akli nefsinin heva ve hevesine mani olmayan,
kendine hakim olmayan biri Islam ve Miisliimanlarin idaresine
nasil hakim olabilir.>"!

Amidi’ye gore, islam oOlgiilerinde bir emir olmaz, insanlar1
etrafina  toplamaz, tartismalar1 kesmez, anlasmazliklari
sonu¢landirmaz, diismanliklar1 ortadan kaldirmazsa, insanlar
birbirlerine diiser ve yeryiiziinii fitne fesat kusatir.52 Imamu
se¢gmenin Onemi anlasildiktan sonra, amaci ancak, ehil, yeterli,
dirayetli, bagimsiz, etkilenmeden ordulari sevk edebilen, tesir
altinda kalmadan hakk: ikame edebilen birisiyle olabilecegi de
anlagilir. Yeterli denmekle yeterli olunmaz. Bir iste yeterli olabilen
bagka bir durumda yeterli olmayabilir. Iste kifayet ve kabiliyetten
maksat bunlardir.5'3

Amidi’ye gore, Ozetlersek, imamete uygun olan erkek, hiir,
Kureysi, miictehid, miitteki, kabiliyetli, yigit ve c¢oziimleyici
kisidir. Bu vasiflar1 ikiye indirmek de miimkiindiir: Bagimsizlik
ve neseb (Kureysi olmak). Kifayet, ilim, takva, hiirriyet ve erkeklik
bagimsizligin kapsamina girer. Kadinlik perde arkasinda olmay:
gerektirir ki imamet gorevlerinin ¢ogu disa yoneliktir. Kadin ise
bagimsiz degildir. Bu konunun 6zeti budur.5'

Imamiyyeden bazi gruplar imamin masum olmasinin vacip

oldugunu sdylerler, imamet makaminin da niibiivvet makami gibi

1t Amidi, Ebkaru’I-Efkar, V, 192-193; Ciiveyni, a.g.e., s. 88.

512 Amidi, e|-fhkdmﬁ Usuli'l-Ahkam, 1, 199.

13 Amidi, el-Thkdam fi Usuli'l-Ahkdm, 1, 199; Ciiveyni, a.g.e., s. 90.
514 Amidi, Ebkaru’I-Efkar, V, 192; Ciiveyni, a.g.e., s. 91.
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ismeti gerektirir, diyorlar. Ismet, ismetin kisimlari, detaylar1 ve
sonuglarma girersek konu uzar, sayfalara sigmaz. Imamet ise cok
kisimlara (boliimlere) ayrilir: itikadi konularla alakalidir, bazen
hadislerle (haber) ilgilidir, bazen de seriat ve hiikiimleriyle
baglantilidir. Biitiin bunlara girersek kitap amacindan ¢ikar. Su
anda sOyleyecegimiz imamin, hatalardan masum oldugunun vacip
olmadigidir. Imamin giinah isledigiyle ilgili ayrica bir konu
gelecektir.>®

Bu konuda sOylenecek s0z, imamiyye, imamet icin
Restilullah (s.a.v.)in hadisinden (nass) baska bir dayanak
bulamamigtir. Zannetmis ki "Hz. Peygamber Oniki imamu,
imamlar da birbirini kesin olarak atamiglar. Onlarin yok
olmalartyla diinya da yok olacak. Sonuncusu, Isa (a.s)mn tabi
olacagt Mehdi'dir. Hz. Peygamber de masum olmayan: tayin
etmez." Bunlar, hicbir akil sahibinin kabul etmeyecegi
hurafelerdir. Biz, imamlar hakkindaki hadislerin delil
olmayacagini ve bu iddialarin batil oldugunu kesin olarak ispat
ettik. Dolayisiyla masum olma iddiasi da batildir. Ciinkii imami
segenler, imamin o giine kadar masum kaldigin1 nasil bilsinler ki
gelecekte de hi¢ giinah islemeyecegini bilsinler. Her kusuru
herkes nasil gorsiin ki? Ayrica biz iyi biliyoruz ki Hz. Ali, oglu
Hasan, Hiiseyin ve evlatlari, kendi haklarinda masumluk ve

glinah islememe iddiasinda bulunmamuslardir. Bilakis masum

515 Amidi, el-Imdmetu min Ebkéri’IEfkér fi Usilu’d-Din, s.88; Ciiveyni, a.g.e., s.
91.
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olmadiklarin gizli, agik itiraf etmisler, istigfar etmisler ve husu ile
Allah'tan af dilemiglerdir. Eger bu itiraf ve af dilemeleri dogru ise
ki 6yledir- mesele yok, degil ise, yalan masumiyeti bertaraf eder ve
—tovbe- istigfar1 gerektirir. 5® Peygamberler de masum olduklar
halde istigfar etmislerdir. Amidi'ye gore, peygamberlerin ufak
hatalardan masum olduklarmi kabul etmek vacip degildir.
Peygamber kissalarim1 anlatan Kur'an ayetleri bu gibi kiiglik
hatalarla doludur ki, peygamberler bunlar igin istigfar etmislerdir.

Imamiyye, imamlarin kiigiik-biiyiik biitiin hatalardan
masum oldugunu vacip goriiyorlar ve diyorlar ki: Imam, halki
diizelten ve Allah'in emirleri ondan oOgrenilen ve islamin
dayandigy kisidir. Hatalar ondan sadir olsa imametin gayesi
kalmaz, soz ve davranislarinda ona giivenilmez. Kan ve namus
meselelerindeki kararlarinda itimat edilmez. Eger hatalar imam
hakkinda caiz ise peygamberler hakkinda masumiyet vacip
olmaz.>"”

Bu iddialar birkag¢ yonden batildir: Ciinkii Islam diinyasmin
her tarafindaki Miisliimanlar hakkindaki kararlar imamdan
c¢kmaz. Vali, kadi ve zekat/sadaka memurlarmi tayin etmek
zorundadir. Bizzat imamin verdigi kararlar ¢ok azdir. Tayin
ettiklerinde de ismet vacip olmadig1 gibi kendisinde de vacip

degildir.

516 Amidi, el-Thkdam fi Usuli'l-Ahkdm, 1, 200; Ciiveyni, a.g.e., s. 92.
517 Amidi, Ebkaru’I-Efkar, V, 193; Ciiveyni, a.g.e., s. 93-94.
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Gulat-1 imamiyye’ye gore imamla bagi olan herkesin
masumiyeti vaciptir. Hatta imama bagli coban ve kole
gorevlilerinde de ismeti sart kosmuslardir. Utanmazhigi bu
raddeye getirenlere bakilirsa tarih yazarlari, sahitler, miiftiilerin de
masum olmalar1 gerekir. ilging bir yanlan da sudur, diyorlar ki:
"Takiyye bizim ve ecdadimizin dinidir." Dolayisiyla imamlara
acikga yalan sdylemeyi vacip kiliyorlar. Inandiklarmin aksini agiga
vuruyorlar. Boyle olanlara, Allah igin bunlarin sozlerine nasil
glivenilir. Kaldi ki, gizledikleri diistincelerin aksini agiga vurmayi
caiz goriiyorlar ve masumiyeti sart kogsmalarinin amaci imamlarin
biitiin soyledikleri ve yaptiklarina uymay: saglamaktir. Sozlerine
gluvenilmeyenin davraniglar1 nasil masum olabilir. Sayet
konusmalarda yalan caiz ise, birakin davranislarda da hatalar caiz
olsun. Cirkefliklerinden bu kadarini anlatmak yeterlidir. Imamlara
gelince Hz. Peygamber'in dininden (Islam) anlagildi ki, hata
yapmalarina ragmen imametleri caizdir. Se¢imin gegerli oldugunu
ispat ettik ve biitiin se¢gmenin liderlik igin segtiklerinin biitiin
yonlerini bilmelerinin miimkiin olmadigin1 belirttik.5'8

Amidi’ye gore, Imametin dayanagi niibiivvettir. Niibiivvetin
ise mucizedir. Teblig dine dayaninca bagka segenek yoktur,
imamlar seriatin fer'i meselelerini ya agikhyorlar, ya fetva

veriyorlar veya tabi oluyorlar. Hataya ragmen segilirlerse ki buna

518 Amidi, el-fhkdm fi Usuli'l-Ahkam, 1, 201; Ciiveyni, a.g.e., s. 95.
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aklen mani bir sey yoktur, kabul eder ve herhangi bir sahit, miifti,

din koruyucusu ve Miisliiman idareci gibi sayariz.>'
3.6.10. Bedeni Yeterlilik

Amid? imamin bedenen saglam olmasmin sart oldugunu
ifade ederek. Goz, kulak, dil, el ve ayaklarin saglam olmasimin
gerektigini belirtir.>? Ciinkii bu gibi organlarin yoklugu bagkasina
muhtag olmaya sebep olur ki, yeterlilik vasfini yok etmektedir.

iki elin veya iki ayagmn kesik olmasi gibi zaruri ihtiyaglarimi
gidermeye mani olan hallere gelince; alimlerin ¢oguna gore o da
korliik, sagirlik dilsizlik gibi imamete manidir. Ancak bana gore
bu kesin bir hiikiim degildir. Ciinkii imamette Onemli olan
yeterlilik, kabiliyet, glivenilirlik ve dirayettir. El, ayak-yoklugu
gibi sakatliklar buna mani degildir. Sevgi ve sefkate muhtag olmak
gorev iistlenmeye mani olmamalidir.® Tek el ve tek ayagin
olmamas1 ise, akil ve muhakeme tam olduktan sonra mani
olmamas: gerekir. Sasilik, burun kesikligi gibi goriiniisii
cirkinlestiren kusurlarin mani olacak tarafi yoktur. Bazilarina gore
bu gibi kusurlar halkin nefretine ve imamu hor, kii¢iik gérmelerine
sebep olacag: i¢in imamete mani ise de kesinlikle yanlistir. Eger
halkin bakisi ve sevgisi sart olsayd: endam giizelligi ve cemal de

sart olurdu ki hi¢ kimse bu goriisii ileri stirmemistir.52?

519 Amidi, Ebkaru’l-Efkar fi Usuli’d-Din, V, 194; Ciiveyni, a.g.e., s. 96.
520 Amidi, el-Ihkdm fi Usuli'l-Ahkam, 1, 204.

521 Amidi, Ebkaru’I-Efkar, III, 484; Ciiveyni, a.g.e., s. 78.

522 Bakillani, s. 178, 180; Ciiveyni, a.g.¢., s. 79
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3.6.11. Kureysi Olmak

Halifenin Kureysli olmasi meselesi, ehl-i siinnetle diger
mezhepler arasinda tartisma konusu olan, kaynagimni ilk donem
siyasi ve sosyal gelismelerinden alan bir meseledir. Amidi, bu
husustaki delilleri nakleder. Bunlarin basinda "Imamlar
Kureys'tendir."? hadisi gelmektedir. Ayrica "Kureys'i 6ne gegirin
ve onun oOniine gegrneyin."? ve "Insanlar Kureys'e tabidir.
Insanlarin iyisi onlarin iyisine, faciri ise onlarin facirine tabidir.">?
hadislerini de buna delil olarak zikreder. Ote yandan ge¢miste
yasamig imamlar da imametin Kureys'e ait oldugu hususunda
goriis birligine varmiglardir. Amidi, daha 6nce yazdigi Ebkaru'l-
Efkar'da Kureysilik sarti etrafinda kati bir icma olustugunu
savunurken,” daha sonra yazdig1 Gayetii'l -Meram adli eserinde
goriistinli yumusatarak, bu sartin ictihada taalluk ettigini
sOylemektedir. Halifenin Kureys'ten olmasi sartini, tizerinde ihtilaf
ediren sartlardan biri olarak zikreden Amidi, Es'arilerin ve onlara
tabi olanlarin Kureysllik meselesinde Ashab arasinda icma oldugu
hususunu delil olarak kullandiklarin1 vurgular.’” Ehl-i Siinnet’e
gore genelde imamet makamina getirilecek kiside aranacak sartlar:
Din ve diinya islerini yerine getirebilmek i¢in usul ve fiiruda

miigtehit olmasi, Kureysli olmasi, adil, akil-balig ve hiir

523 Ahmed b. Hanbel, m, 128, 183; rv, 421.

524 Beyhaki, 1, 446; Muttaki el-Hindi, XII, 22; X1V, 81.
525 Miislim, /mare, 1-3.

526 Amidi, Gayetu’l-Meram, s. 384; Ebkar, V, 193.

521 Amidi, Gayetu’l-Meram, s. 384; Ebkar, V, 193
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olmasidir.5® Nitekim; halifede aranan sartlar siralanirken, birgok
Ehl-i Stinnet kaynag1, bu sartlardan birinin de “Kureys soyundan
gelmek” oldugunu sodylemiglerdir. Ehl-i Siinnet’in neredeyse
tamami, imam olacak kisinin Kureys'e mensup olmas:i gerektigi

hususunda fikir birligine sahiptir.>?

Amidi’ye gore, bu sartin iki delili bulunmaktadir: Bunlardan
ilki, sahabenin bu konuda icma etmis olmasi; ikincisi ise bu
konuda Hz. Peygamber’den rivayet edilen Hadis-i Serifler’dir.5*
Hgingtir ki Ehl-i Stinnet, bu konuda Sia ile gortis birligi igindedir.
Ancak bu fikir birligi, tarihsel olarak birbirinden tamamen farkl
sonuglar dogurmustur. Zira Sia imamet goriisiinii, Hz. Ali ve
evladi hakkinda bir kriter olarak ileri siirerken, Ehl-i Siinnetin
Kureyslilik goriisii ise, Emeviler tarafindan kendi iktidarlarimin bir
dayanag1 olarak kullanilmistir. Bu da Emeviler’e, en azindan
Mevali’den olan muhaliflerine karsi bir avantaj saglamistir.
Denilebilir ki, Emevilerin bu anlayis1 Ehl-i Stinnet’'in bu konudaki

goriistinlin temelini olusturmustur.>!

528 el-Bagdadi, Usuli’d-Din, s. 277; Maverdi, el-4hkamu ’s-Sultaniyye, s. 31 vd.;
el-Ferra, Ebti Ya’la Muhammed b. Hiiseyin, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, 19; el-ici,
el-Mevakif, 398.

529 el-Bagdadi, Usuli’d-Din, s. 277.

530 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, tah. Suayb el-Arnavut, Beyrut 1999, XIX,
318, hadis no: 12307. 452 Suyuti, Camiu’l-Ehadis, (tah. Ahmed Abbas Sakar),
Darul’l-Fikr, Beyrut trs., hadis no: 15169. 453 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Daru
Ibn Kesir, Beyrut 1987, III, 1288, hadis no: 3305; Miislim, el-Camius-Sahih,
Darw’l-Cil, Beyrut trs., VI, 2, hadis no: 4804. 91 rivayetlerdendir; Amidsi,
Ebkaru’l-Efkar, V, 192-193.

531 Amidi, Ebkaru’l-Efkar, V, 192-193; el-Bagdadi, Usuli’d-Din, s. 277; el-
Maverdi, el-Ahkamu ’s-Sultaniyye, s. 31 vd; el-ici, el-Mevakif, 398.
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Bir¢cok kaynakta halifenin Kureysli olma sartimin Ehl-i
Siinnet arasinda neredeyse ittifak edilen bir mesele oldugu
zikredilmekle birlikte, bazi kaynaklarda farkli kanaat tasiyan
Stinni alimlerin de bulundugu belirtilmektedir. Mesela Maturidi
ile ayn1 yilda vefat eden Belh ulemasinn ileri gelenlerinden Eb(i
Bekir Muhammed b. Ahmed el-Iskaf'mn (6. 333/944) da Imam
Maturidi'nin aksine halifenin Kureys'ten olmasmi sart gormedigi
anlasiimaktadir.5? Kendisine “Imamlar Kureys’tendir” hadisinin
ne anlama geldigi sorulunca “Yani Kureys'ten secilip iizerinde
ittifak edildiginde demektir. Imamlar Acem’den bir adam
tizerinde ittifak edip onu emiru’l-mumin yapsalar onun
ahkammin hepsi batil olur, demeyiz. Aksine ‘bu caizdir’ deriz”
diye cevap vermistir.>® el-Iskaf' bu goriisii, tarihsel olarak ciddi
anlamda uygulama alani bulmus bir goriistiir. Ibn Haldun'un
belirttigine gore Es’ariler’den Kadi EbGi Bekir el-Bakillani (6.
403/1013) de kendi donemindeki halifelerin durumunu dikkate
alarak Kureys’in asabiyetinin yok olup dagilmaya yiiz tutmasi ve
Arap olmayan hiikiimdarlarin halifelere istibdadi (baski altinda
bulundurmalar1) nedeniyle, Hariciler'in goriisiine muvafik olmak

pahasina Kureysli olma sartmi diigtirmiigtiir.>

58 M. Tahir ibn Asdr, et-Takhrir ve t-tenvir, Tunus 1984, , 97.Resid Riza, el-
Hildfe evi’l-imdmetii’l- ‘uzmd, Kahire 1922, s. 11-17.a.mlf., Tefsirii'I-Mendr, V,
181, 197

5% Eb Leys es-Semerkandi, en-Nevazil, istanbul Universitesi Ktp., Nadir
Eserler, nr. A-3459, vr. 374a.

53 Bakillani, Temhid, s. 178, 180; Ibn Haldun, Mukaddime, s. 195 Genis bilgi
i¢in bkz Hatipoglu, “Islam da Ilk Siyvasi Kavmivetcilik “Hildafetin Kureysiligi, S.
121-213.
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Hariciler ile Mu'tezilenin c¢ogunlugu Kureyslilik sartini
reddetmektedir. Amidi, bu sart icin safin1 Eg’ari’lerin goriisiinden
yana belli etmis ve Hz. Peygamber’in “Imamlar Kureystendir”5®
sozilinii gerekge gostererek sahabenin de bu hadisle amel ettigini
savunmustur. Ciinkii bu hadis Ehl-i Stinnet’alimleri tarafindan
kesin hiikiim olarak kabul edilmistir.5¢ Bu husus, Ehl-i Stinnet,
alimlerine gore yakin ifade eden kesin bir delil haline gelmisgtir.5
Imametin Kureys'ten olmasi sartin1 reddedenler ise, Hz.
Peygamber’in “Basinizda Habesli bir kole de olsa dinleyip itaat
edin”>*® hadisini delil gostererek Imamlarmn Kureys disindan da
olabilecegini savunmusglardir.>®

Hariciler, imamet konusunda temelde Kureys'in iistiinliigii
fikrine kars1 ¢ikarak, imametin sadece Kureys'e ve Araplara 6zgii
bir hak olmadigl ve onlardan bagkasina da verilebilecegi fikrini
One stirmiislerdir.’ Halife olma hususunda biitiin Miisliimanlar
esittir. Onlara gore zahit, adil, alim ve cesur olan her Miisliiman,

nesebi ne olursa olsun halife olabilir.>*! Haricilere gore, her siniftan

535 Ahmed b. Hanbel, Miisned, nsr. Suayb el-Arnadt vd. (Beyrut: 1416/1995),
3/129, 183; 4/421.

5%  Hatipoglu, “Hildfetin Kurysiligi”, s. 136. 447 Hatipoglu, “Hildfetin
Kurysiligi”, s. 121-209.; 448 er-Rayyis, s. 54. 449; el-ici, Abdurrhaman, el-
Mevakif, s. 398; Amidi, Ebkaru’I-Efkar, V, 192-193.

537 {ci, el-Mevdkif, 588; Ciircani, Serhu 'I-Mevdikaf, 111, 680.

538 Ebi Abdilldh Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini Ibn Mace, Siinen, nsr.
Fuad Abdiilbaki (Kahire: 1373/1953), “Cihdd”, 39; Muhammed b. Ismail el-
Buhari, el-Camiu’s-Sahih (Istanbul: 1315), “Ahkim”, 4.

539 ici, el-Mevdkif, 588; Amidi, Ebkaru’l-Efkar, V, 192-193; Ciircani, Serhu’l-
Mevikaf, 111, 680

40 Akbulut, “Hariciligin Siyasi Goriislerinin Itikadilestirilmesi” AUIFD, XXXI,
1989, s. 340 vd.; Es’ari Makalat, I, 125.

%41 Eg’ari, Makalat, I, 210; Sehristani, Milel, 1, 177.
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insan yonetici segilebilir. Onun hiir, kole veya Kureysli olmasi fark
etmez. Onemli olan onun, Kitap ve Siinnet'e uymasidir. Halife
olacak kisinin sura yoluyla segilmesi, iimmetin biatin1 almas1 ve
adaletten ayrilmayarak emr-i bi'l ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinkere
riayet etmesi sarttir. Onlara gore ahlakca ve dince kusursuz, tam
bir ehliyeti haiz her mii'min, cemaatin istegi ile en yiiksek imamlik
mertebesine ¢ikabilir.>#

Sonug¢ olarak bu konu tartismalidir. Kureysiligin sart
olmadigin1 Mehmet S. Hatipoglu 138 kaynak esere miiracaat
ederek ve ayr1 gortisteki pek ¢ok alim ve mezhebin goriisiinii
serdederek '"Imametin Kureys'e ait olmadigl” ilmi bir sekilde
ortaya koymusglardir>#® "Hicrete tekaddiim eden ilk Akabe
Biatinde (M. 621), yani, Hz. Peygamber ile Medineli temsilciler
arasinda akdedilen siyasi mukavelenin bir maddesinde bu husus
acikca beyan edilmistir. Mezk{r biate istirak edenlerden Hazrec'i
Nakib Ubade ibnu's-Samit'in (O.34/654) rivayetinde: "...Ehil olanin
emrine itiraz (otoritesine miidahale) etmemek {tizere...' ibaresi
gecmektedir.5 Ehliyetin sartlar1 arasinda kavim fikri mevcut
degildir'®* ve bazi alimlerin zannettikleri gibi, se¢im yerine,

imamlarin, halifelerin Kureys'ten olacagma dair herhangi bir

542 Eg’ari, Makalat, I, 204; es-Sehristani, Milel, I, 175; el-Bagdadi, Usulud-Din,
s. 275; Nevbahti, Firak, s. 10. 37

3 bn Asir, et-Tahrir ve't-tenvir, s. 97.Resid Riza, el-Hildfe evi’l-imametii’l-
‘Uzmad, S. 11vd.

ssa Mehmet Said Hatipoglu, "Isldmda Ilk Siyasi Kavmiyetgilik", [lahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, Say1: 23, 1978, s. 143

55 Buhari, 92, Fiten, 2/VIII, 88.; 93. Ahkam, 43/VIIl, 122.; Miislim, 33,
Imare, 8/IiI, 1470.; Miisnea, V, 314- 319.; Himeyai, S. 383.; ibn Hisam, I,
433, 434.
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peygamberi hiikiim asla bahis konusu edilmis degildir.">*¢ Ciinkii
bu hadisin ravileri sayiidir ve tevatiir derecesine
ulasmamaktadirlar. Dogrusu biz, bu hadisin Hz. Peygamber
(s.a.v.)'in miibarek agzindan sudur ettigine dair goniil rahathgmni,
dolayisiyla kesinligi bulmuyoruz. Diger ahad haberlerde oldugu
gibi. O halde bu hadis imamette neseb sartin1 kesin ifade etmiyor.
Ehl-i siinnet kitaplarinin ¢ogunda, hem "imamlar Kureys'tendir">
hadisine hem de, sahabenin uygulamasina hem de "Dikkat ediniz,
¢ kisi/iki kisi kaldiklar1 stirece emirler Kureys'tendir">® hadisine
dayanarak imamin Kureysi olma sartimi ileri stirmiis ve bunun
icma oldugunu belirtmislerse de, Ibnu'l-Hacer bu icma‘ya itiraz
etmektedir: "Derim ki, Hz. Omer (ra.) dan gelen rivayeti 'icma
vardir' diyenlerin te'vil etmeleri gerekir. Ahmed, giivenilir
ravilerden rivayet ettigine gore Hz. Omer (ra.) sdyle demistir: Ece-
lim geldiginde Ebu Ubeyde 6lmiigse, Muaz bin Cebel'i veliahd
birakirim. Muaz b. Cebel Kureysi degil, Ensari'dir. Denilebilir ki:
Halifenin Kureysi olmasi icmasi ya Omer'den sonra olmustur ya
da Omer bu goriisiinii degistirmistir”s+

Ibn Haldun da Kureysi'ligin sart olmadig1 gériisiindedir: "Bu

aciklamalarimizdan halifeligin her asirda Kureys’e mahsus

56 [bn Hisam, a.g.e., |, 433.

547 Tbn Hecer el-Askalani, Fethu'l-Bari, XII, 22.

548 Tbn Hecer el-Askalani, Fethu'l-Bari, , XII, 23.
549 Bakillani, a.g.e., s. 178, 180; Ciiveyni, a.g.¢., s. 81.



Sayfa 204 AmidY de imamet Nazariyesi

olmayip, her iilkenin de o ¢agda kudretli ve istiin asabiyyet sahibi
olan kavmin elinde olacag: anlagilir.">

Cagdas alimlerden Vehbe Zuhayli'ye gore: "Zamanimizda
gerekli olan sudur: Miisliimanlarin idaresini iistlenen kisinin
¢ogunluk tarafindan kabul edilmesi, umumun iradesine

dayanmasi birligi saglamasi ve ihtilaflar1 bertaraf edebilmesidir.">!
3.7. BIAT

Amidi'ye gore biat, toplumu yonetecek kisinin ser'd agidan
mesruiyet kazanmasi yaninda iimmetin katilhmini sagladig igin
sosyolojik megruiyeti de ifade eder. Hem “ehlii’l-hal ve’l-akdin
gerekli sartlara sahip bir kisiyi imam olarak se¢mesi” hem de
“seg¢ilmis imama baglilik sunma” anlamindaki biat prensibinden
Islam tarihi boyunca idarenin saltanata déniistiigii dénemlerde

bile vazgecilmemistir.>2

Biat sozliikte alig-veris, itaat ve taahhiit manalarina gelir.>s
Istilahta ise giinah olmayan konularda Emire; sevingte, kederde,
kolaylikta, zorlukta tartismaksizin ona itaat etmek ve yiiriitme

yetkisini ona vermektir.5

5501, Haldun, Mukaddime, s. 163.

$1vehbe Zuheyli, Fikhu'l-Islam ve -Edilletuhu, VI, 698.

552 Amidi, Gayetu’l-Meram, s. 387; Ebkaru’l-Efkar, V, 218, 254.

53 Bkz. ibn Manzur, a.g.e., ilgili md.

%4 Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekir b. Abdiilkadir er-Razi V.~666),
Muhtasaru's-Sthah, Tertib Mahmud Hatir (V. 1367 H), Tahkik, Hamza
Fethullah (V. 1336 H.), ilgili madde, Miisessese ur-Risale, 1408/1988,
Beyrut; Hiiseyn b. Muhammed el-Ma'ruf bi'r-Ragibi'l-Isfahani, el-Miifredat fi
Garibi'l-Kur'an, ilgili md.
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ibn Haldun séyle demektedir: "Bil ki, biat itaat etmeye s6z
vermekten ibarettir. Bir Emir’e biat eden kimse kendi ve biitiin
Miisliimanlarin idare ve hakimiyetini ona teslim edip, idare isine
ait olan hi¢ bir hususta onunla ¢ekismeyecegine, hos gordiigii ve
arzu etmedigi isi zorlanarak olsa bile her emrini yerine
getirecegine soz vermis gibidir. Onlar Emir’e biat ettiklerinde, biat
ve akitlerini, yani verdikleri sozlerini teyit etmek {izere ellerini
Emir’in eli {izerine koyarlardi. Bunlarn bu hareketleri satin alan
kimse ile satic1 arasindaki hale benzedigi icin Ba'e satt1 fiilinden
yapilan biate- satmaktan alinarak bu harekete biat ad1 verilmistir.
Bu tarikle biat el verigsmekten ibaret olmustur. Biatin liigat manasi
budur. Seriat 1stilahinda dahi Akabe gecesi ve secere biatin da
oldugu ve hadiste anlatildig: gibi el veriserek icra olunurdu.>®

Tiirkge’de Dbiat seklinde kullanilan kelimenin Arapga
asli bey‘attir. Bey’at “satmak; satin almak”
manasindaki bey’ masdarma bagli olarak “yoneticilik tevdi etmek,
birinin yoneticiligini benimsemek” anlaminda kullanilmistir.5%
Sosyopolitik bir akid olarak ise devlet bagkanini se¢gme, belirleme
ve Islam hukuku cercevesinde ona baghlik gdsterme anlamina
gelmektedir. Genellikle Araplar yaptiklar ticaril anlagmalar teyit

amaciyla el sikismay:1 adet haline getirdiklerinden idare edenle

555 Tbn Haldun, Mukaddime, 1, 487.

56 Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekir b. Abdiilkadir er-Razi V. 666),
Muhtasaru's-Sthah, Tertib Mahmud Hatir (V. 1367 H), Tahkik, Hamza
Fethullah (V. 1336 H.), ilgili madde, Miisessese ur-Risale, 1408/1988,
Beyrut; Hiiseyn b. Muhammed el-Ma'ruf bi'r-Ragibi'l-Isfahani, el-Miifredat fi
Garibi'l-Kur'an, ilgili md.
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edilen arasinda bir nevi anlasma niteligi tasiyan devlet baskani
secimini de el sikisma suretiyle belirlemisler ve aradaki
benzerlikten dolayr buna da bey’at demislerdir. Adeta devlet
baskanini belirleme akdinin taraflarindan biri (halk) yonetilme
hakkin1 Obiirtine devretmek, digeri de (devlet baskani) hukuka
riayet etmek suretiyle bunun karsiifii O6demek {izere
anlagmiglardir.

Kur’an-1 Kerim’de bey‘at kelimesi gecmemekle birlikte bey’
kokiinden tiireyen miibayaa masdarinin tiirevleri biatlasma,
getirdigi emir ve yasaklarda peygambere itaat arzetme ve bu
konuda onunla ahidlesme anlaminda kullanilmistir.” Hadislerde
ise bey’ kokiinden tiiremis bir¢ok kelime hem sozliik anlaminda
hem de terim olarak kullanilmistir.®® Hz. Peygamber’in onemli
dini-siyasi olaylar arefesinde veya Islamiyet'i kabul eden
kimselerle ilk defa goriistiigiinde biat aldig1 bilinmektedir. Bu
tirtin Ornekleri olarak Akabe biatlar1 ve Beyatiirridvan

zikredilebilir.

Hz. Peygamber doneminde daha ¢ok dini hiikiimlere bagh
kalmak ve Restlullah’a itaat etmek anlaminda kullanilan biat, Hz.
EbG Bekir'in halife secgilmesinden itibaren sonraki kullanislarma
esas olacak siyasi bir mahiyet kazanmis, bir devlet bagkanini
se¢me yahut secilmis veya bu makama herhangi bir yolla gelmis

devlet bagkanina baghlik sunma anlaminda kullanilmaya

557 Bkz. Feth 48/10; Miimtehine 60/12.
558 Bkz. Wensinck, el-Mu ‘cem, “baye‘a” md.
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baglanmigtir. Gerek dort halife doneminde goriilen, gerekse
sonraki donemlerde ortaya ¢ikan uygulamalar bu kurumun teorik

esaslarinin belirlenmesinde énemli rol oynamigtir.>

3.7.1. Biatin Sartlarn

Devlet baskanligi makami bosaldiginda bu makama bir
baskan secmeyi veya is baginda bulunan bagkana Islam hukuku
cercevesinde baglilik sunmayi amag edinen biatin olugmasi ve
gecerli sayillmasi igin gerekli goriilen unsur ve sartlarla konu ile

ilgili diger hiikiimler soylece 6zetlenebilir:

1- Amidi’ye gore, biat akdinin unsurlarindan birincisi, bir
yanda halife, diger yanda biat eden kimseler olmak iizere iki
tarafin mevcut olmasidir.® Islam hukukcular1 devlet baskaninda
bulunmasi gereken sartlar tizerinde durmuslar, bunlardan
miisliiman ve adil olmak, beden ve ruh saghgma, ictihad
derecesinde ilmi yeterlilige sahip bulunmak, erkek olmak gibi
sartlar tizerinde gortis birligine varmiglar, Kureys kabilesine
mensup ve zamaninin en faziletlisi olma gibi sartlarda ise
birbirinden farkli goriisler ileri stirmiislerdir. Bu sartlarda
meydana gelecek herhangi bir eksiklik, sartin esasla ilgili olup
olmamasma gore farkli sonuglar dogurmaktadir. Biat eden tarafta
aranan genel sartlar ise miisliiman ve hiir olmak, temyiz giiciine

sahip bulunmaktir. Islam hukukgulari miisliiman olma sartin

559 fbn Haldun, Mukaddime, I1, 608.
560 Bkz. Amidi, Gayretu’l-Meram, s. 380 vd.
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Miimtehine stresindeki (60/12) ayete, hiirriyet sartim1 da Hz.
Peygamber’in durumunu bilmeden biat aldig1 bir kéleyi statiistinii
ogrendikten sonra iki kole karsiliginda satin alarak azat etmesi ve
bir daha hiir oldugunu bilmedigi hi¢ kimseden biat almamasi
seklindeki uygulamasina dayandirmaktadirlar.’' Temyiz giicline
gelince, baz1 hukukgular biat eden kimsenin diger akidlerde
oldugu gibi tam ehliyetli olmasin1 sart kosarken diger bir kismi
Hz. Hasan, Hiiseyin, Ibn Abbas, Abdullah b. Ca‘fer ve Abdullah b.
Zibeyr'in kiiglik yaslarda Restilullah’a biat etmelerine bakarak
sadece temyiz giliciiniin biat icin yeterli oldugunu

sOylemiglerdir.>%2

Biatin gecerli olabilmesi i¢in ona katilmasi gerekli olan
kimselerin sayis1 hakkinda bir kisiden baslayarak sartlarmi tasiyan
herkese varincaya kadar degisik gortisler ileri stiriilmiistiir. Bir, g,
bes gibi smirli sayida kisinin yapacag1 biatin yeterli oldugunu
soyleyen Islam alimleri Hulefa-yi Rasidin donemindeki bazi
uygulamalara dayandiklarini ifade ediyorlarsa da onlar1 boyle bir
hitkme gotiiren asil amil, sonraki donemlerde fiilen verasete
dayanan bazi saltanatlar1 mesr(i bir secimle yapilmis gibi gosterme
gayreti olmalidir. Ciinkii dort halife doneminde Medine’de
bulunanlarin ¢ogunun biatlara katildifi, ondan kaginanlarmn

sayisinin ¢ok az oldugu bilinen bir husustur.56

561 Bkz. ibn Méce, “Cihad”, 41; Tirmizi, “Siyer”, 36; Nesai, “Bey ‘af”, 21.
562 fbn Haldun, Mukaddime, I1, 607.
563 {bn Haldun, Mukaddime, I1, 608.
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2- Amidi’ye gore, biat icin gerekli olan ikinci unsur taraflarmn
halife se¢me ve se¢ilme konusundaki iradelerini ortaya koymalar:
yani irade beyanlaridir. Biat sirasinda irade beyaninin s6zlii olmasi
sart degildir, uygulamada bu beyan daha ¢ok el stkma seklinde
ortaya konmustur. ** Burada onemli olan, rizay1 bozan hallerin
ozellikle ikrahin bulunmasi1 durumunda bu biatin gecerli ve ona
dayanan hilafetin sahih olup olmadigidir. Islam hukukgular
umumiyetle ikrah altindaki biatin  gecerli olmadigim
sOylemektedirler. Gerek Hz. Peygamber gerekse dort halife zor
kullanarak biat almamiglardir. Imam Malik cebir altinda yaptirilan
yeminin ve dolayisiyla alinan biatin gegerli olmadigimi soylemis,
bu sebeple de cesitli baskilara maruz kalmistir.5 Bununla birlikte
daha sonra ortaya ¢ikan fiili durumlar sebebiyle boyle bir biata
dayanan hilafetin zarureten gegerli oldugunu soyleyen
hukukgular da olmustur. Biat genellikle herhangi bir sart
kosulmaksizin yapilmakla birlikte belirli durumlarda sartli olmasi
da miimkiindiir. Nitekim Amr b. As'n Hz. Peygamber'e

affolunmasi sartiyla biat ettigi rivayet edilmektedir.>

Biat halifeye bizzat yapilabilecegi gibi asil adina vekil, bir
topluluk adina miimessil tarafindan da icra edilebilir. Hz.
Peygamber, Bey'atii'r-Ridvan’a katllamayan Hz. Osman’a

vekaleten kendi kendine musafaha yapmak suretiyle biat

564 Bkz. Amidi, Gayrtu’l-Meram, s. 380 vd.

565 [bn Haldtn, II, 609

566 Miislim, “/mdn”, 192; Ummii Atiyye’nin yapmus oldugu sarth biat i¢in bk.
Buhari, “Alkam”, 49; Nesai, “Bey ar”, 18; Miislim, “Cend 'i”, 33.
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etmistir.>” Ayni sekilde Dimad b. Sa‘lebe, kabilesi Ezd-i Sentie
adma Hz. Peygamber’e biatta bulunmustur.5® Biatin mektupla
yapilmasi da miimkiindiir. Necasi Ashame Hz. Peygamber’e,
Abdullah b. Omer de Halife Abdiilmelik’e>® biatlarini mektupla
bildirmislerdir. Ote yandan halifenin sahsen oldugu gibi bir
temsilcisi vasitasiyla biat almasi da miimkiindiir. Nitekim Hz.
Peygamber ensar kadinlarindan biat almak {izere Hz. Omer’i

temsilci olarak tayin etmistir.5”

Biatta Onemli olan se¢im veya bagllik iradesinin
belirtilmesidir. Bu sebeple biatin icrasi igin belli bir sekle uymak
gerekli gortilmemistir. Hz. Peygamber ve dort halife zamanindaki
uygulama genellikle el sikisma seklinde olmakla birlikte
Restilullah'in baska sekillerde biat aldigi da vakidir. Nitekim
clizzamli bir miisliimandan sozlii olarak biat aldig1,5' kadinlardan
biat alirken de bir bez {izerinden musafaha yaptig1 veya bir kap
suya birlikte ellerini soktuklar1 bilinmektedir."? Biat Hz.
Peygamber ve dort halife doneminde mescidde herkesin
katilimina acgik olarak diizenlenirdi. Restlullah doneminde biata
istirak eden kadinlarin ilk halife doneminden itibaren fiilen bu

uygulamanin disinda kaldiklar1 goriilmektedir.

567 Tirmizi, “Mendkib”, 18.

568 Miislim, “Cum ‘a”, 46.

569 Buhard, “Ahkdm”, 43.

570 Miisned, V, 85; VI, 4009.

571 Miislim, “Seldm”, 126; ibn Mace, “Tib”, 44,
572 Kurtubd, Tefsir, XVIII, 71.
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Hem Restlullah (s.a.v.) hem de hulefa-i Rasidin zamaninda
bey'at su sekillerde yapilmistir: El sikismayla (musafaha):
Bey'atii'r-Ridvan'da bdyle yapildigi gibi Miisliiman olan
erkeklerde de musafaha ile yapilmistir.

S6z ile: Bu genellikle kadinlarin biatinde yapilan sekildir.
Aise (r.a.) soyle demistir: "Vallahi Restilullah (s.a.v.)'in eli kadin
eline degmemistir. Ancak o kadinlardan sozle bey'at alirdi17

Yazili bey'at: Necasinin mektupta Restlullah (s.a.v.)'e
yaptigl, bey'at gibi®* Biat ferdi olarak yapilabilecegi gibi toplu
olarak da akdedilebilir. Hz. Peygamber hem tek tek fertlerden,>”
hem de topluca cemaatlerden®” biat almigtir. Ayrica biat sartlar

gerektirdiginde yenilenebilir.>”

3- Biat akdinin ii¢linci unsuru ise akdin bir konusunun
bulunmasidir. Bu da ya hilafet makaminin bosalmasi halinde yeni

bir halife se¢mek veya is basindaki halifeye baglilik sunmaktir.>

Sonug¢ olarak Islam alimleri, biatin sahih olmasi icin bazi
sartlar Ongormiislerdir: Biat edilende imamet sartlarinin

bulunmasi. Imamin segildigi biatte, biat edenlerin hal ve akid ehli

578 Buhari, Miimtehine Suresi Tefsiri Fethu'i-Bari, VIiI?636).; ibn Mace,
Cihad, 43 (H. No: 2875).

S“Muhammed Hamidullah, Mecmuetu'l-Vesaiku's-Siyasiyye, li'l-Adai'n-
Nebevi ve'l-Hi-lafeti'r-Ragide, Darii'n-Nefais, Beyrut, 6. b., 1407/1987, s.
104.

575 Miislim, “/mdn”, 98; Nesai, “Tatbik”, 35.

576 Buhari, “Cihdad”, 110; “Ahkam”, 43; Miislim, “/mdre”, 80; Nesai,
“Tahrimii'd-dem”, 14, “Bey ‘at”, 8, 17; Tirmizi, “Siyer”, 34.

577 Buhari, “Ahkdm”, 44; Miislim, “Zekar’, 108; Ebl David, “Zekdr”, 27; Ton
Mace, “Cihad”, 41.

578 Bkz. Amidi, Gayrtu’I-Meram, s. 380.
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olmasi. Biat edilenin biati kabul etmesi. Yalriz bir kisiye bey'at
edilmesi. Birden fazla kisiye yapilan biat sahih degildir. Biatin
Islam hiikiimlerinin tatbiki icin yapilmasi. Hz. Ebu Bekir (r.a.)
sOyle demistir: "Allah ve Resuliine itaat ettigim siirece bana itaat
ediniz."”” Biat edenlerin biitiin kayitlardan azade hiir olmalari.

Biatin gizli degil agik yapilmasi.
3.7.2. Biatin Cesitleri
Biat icra ettigi fonksiyona gore ikiye ayrilmaktadir.

1- Ehlii’l-hal ve’l-akdin gerekli sartlara sahip bir kimseyi
devlet baskani olarak belirledikleri seg¢im biatidir. (bey’atii’l-
in‘ikad). Smirli sayida kimselerin katilmasi sebebiyle buna
“bey‘atii’l-hassa” da denilmektedir. Hz. Peygamber’in 6liimiinden
sonra EbG Bekir'in halife olarak secilmesi i¢in yapilan biat bu
tiirdendir. Bazilarina gore bu biat Beni Saide toplantisindaki
biattir; bazilarina gore ise Beni Saide’de Ebt Bekir'in sadece
adaylig1 kesinlesmis, seg¢im ertesi giin mescidde yapilmstir.
Dolayisiyla mesciddeki biat secim biatidir. Bu biatta ayn1 zamanda

baglilik anlami1 da vardir.58

2- Sec¢im veya bagka bir yolla devlet bagkanligini elde etmis
bulunan kimseye baglilik sunmak igin yapilan biattir (bey’atii’t-
taa). Cok sayida kimsenin katilmasindan dolay1 buna “bey’atii’l-

amme” de denilmistir. Hilafetin zorla ele gegirilmesi durumunda

579 [bn Hisarn, Siretu n-Nebi, IV, 341.
80 Ebh Ya‘la, a.g.e., s. 25.
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halkin yapmis oldugu biat bu gruba girer. Halifenin veliaht tayin
etme (istihlaf) yoluyla belirlenmesi durumunda ise yapilan biatin
hangi gruba girdigi hususu tartismaldir. Baz1 hukukculara gore
yalnizca veliaht tayin etme devlet baskani olmak igin yeterli
degildir; ayrica ehlii'l-hal ve’l-akd tarafindan biat edilmesi de
gerekir.®! Bu durumda c¢agdas bazi hukukgularin belirttigi gibi
veliaht tayini bir aday gostermedir;>? bagkan olmay1 saglayan asil
unsur biattir. Bu agidan bakildig1 takdirde s6z konusu biat bir
secim biatidir. Emeviler ve Abbasiler doneminde de istihlaf usulii
boyle anlasilmis ve onceki halifenin veliaht tayin edip biat aldig1
kimse, hilafet makamma gegtikten sonra mesrG bir halife
olabilmek icin tekrar biat alma geregini hissetmistir. Maverdi'nin
de i¢inde bulundugu diger bir grup hukukguya gore ise halifenin
kendi ¢ocugu veya babasi disindaki veliaht tayinleri biata ihtiyag
gostermeksizin halife olmak i¢gin yeterlidir.®® Dolayisiyla boyle bir
halifeye yapilan biat sadece bir baghlik biatidir. Hz. Omer ve
Osman’a goreve baslarken yapilan biat bu tiirdendir. Devlet
baskanimnin secimle belirlendigi durumlarda seg¢im biatini
umumiyetle genis kitlelerin zaman igerisinde yaptiklar1 baglilik

biat1 takip etmektedir.

Amidi'ye gore, insani kiifiirden kurtulusa gotiiren Islama

biat en Onemli biat tiirtidiir¥ Hz. Peygamber (s.a.v.) bunu

81 Ebh Ya‘la, a.g.e., s. 25.

%82 Senhir, a.g,e s. 150.

583 el-Maverdi, Ahkdmii’s-sultdniyye, s. 11.
584 Bkz. Amidi, Gayrtu’l-Meram, s. 380vd.
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insanlarla ¢ok yapmistir. Miisliiman olmak isteyen kisi Restilullah
(s.a.v.)'a gelir, elini tutar, kelime-i sahadet getirir ve Islama
uyacagini teahhiid eder ve miisliiman olurdu. Bu konuda su
ornekler verilebilir: Allah, buyurur: "Ey Peygamber! Inanmus
kadimnlar, Allah'a hi¢ bir seyi ortak kosmamak, hirsizlik
yapmamak, zina etmemek, ¢ocuklarini oOldiirmemek, elleriyle
sana karsi gelmemek hususunda sana biat etmeye geldikleri
zaman, biatlerimi kabul et ve onlar i¢in Allah'tan magfiret dile.
Stiphesiz Allah, ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir.">> "Agac altinda
sana biat etmeleri dolayisiyla Allah mii'minlerden. Hosnut
olmustur. Gontillerindekini bilmis, tizerlerine huzur indirmis ve
onlara, yakin bir fetih ve elde edecekleri pek ¢ok ganimet
vermistir. Allah daima galiptir, hikmet sahibidir."Cerir b. Abdillah
rivayet eder: "Namaz kilmak, zekat vermek ve her Miisliiman’a
nasihat etmek {izere Restilullah (s.a.v.)'a biat ettim."$ Demad
Restlullah (s.a.v.)'a sdyle dedigini rivayet eder: "Elini ver ki Islam
icin sana biat edeyim." Restilullah (s.a.v.) onunla biatlesti ve soyle
buyurdu: "Kavmin igin de" "Kavmim igin de" dedi" Cabir
rivayet eder: "Bir adam Restlullah (s.a.v.)'e gelerek "Islam igin
benden biat al" dedi, Restilullah (s.a.v.) biat aldi. Adam 6biir giin -

hummali gelerek "beni bagisla (biatimi geri al)" dedi. Restilullah

585 Miimtehine, 12.
586 Fetih, 18-19
587 Tirmizi, Burr,17.
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(s.a.v.) geri almadi. Adam gittikten sonra buyurdu: "Medine koriik
gibidir, kotiilerini atar, iyilerini olgunlagtirir”>

Amidi, yardim ve destek icin alinan biata 6rnek olarak, Hz.
Peygamber (s.a.v.)'in ikinci akabe biatinde 73 erkek ile iki
kadindan aldig1 biattir.®* Restilullah (s.a.v.) s0yle buyurdu: "kadin
ve ¢ocuklarinizi korudugunuz gibi beni de korumak tizere sizden
biat aliyorum.” Beri bin Ma'rur Restlullah (s.a.v.)'in elinden
tutarak. "Evet, seni peygamber olarak gonderen Allah'a And olsun
ki, c¢ocuklarimizi koruduklarimizdan seni de koruruz. Ve
Restilullah (s.a.v.)'e biat ettik °der.

Amidi, cihad ile ilgili biat‘a, agirlikli olarak hem Kur'an-1
Kerim'de, hem de siinnette 6zellikle yer verildigini ifade etmistir:
Kur'an-1 Kerim'de Allah (cc.) buyurur: "Tevrat'ta, Incil'de ve
Kur'anda kendi tlizerine vaat edilmis bir bor¢ olmak tizere Allah
yolunda doviisiip o6ldiiren ve oldiiriilen miiminlerden, cennet
kendilerinin olmak sartiyla canlarmi ve mallarin1 satin almistir.
Allah'tan daha ¢ok kim ahdini yerine getirir ki? Bu itibarla (ey
mii'minler!) yaptiginiz bu alis-veris (biat) dolayisiyla sevinin! Iste
en biiylik kurtulug budur."®' Hudeybiye biati dolayisiyla nazil
olan su ayet-i kerime de biati agik bir sekilde ifade etmektedir:

"(Ey Muhammedi) gercek sudur ki sana biat edenler, aslinda

588 Buhari, Biiyii 68; Miislim, /man, 23 ( H.N0:97 );Tirmizi, Burr, 17; Nesai,
Biat, 16.

589 Bkz. Amidi, el-fmdmetu min Ebkdri’l-Efkdr fi Usilu’d-Din, 96; Gayrtu’l-
Meram, s. 380vd.

59 Miislim, Cum e, 13, (H.No: 868).

%1 Tevbe, 111.
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Allah'a biat etmiglerdir. Allah'in eli onlarin elleri tizerindedir. Kim
ahdinden donerse, kendi aleyhine donmdiis olur. Kim de Allah'a
olan ahdine vefa gosterirse, Allah ona biiyiik bir miikafat
verecektir."®? Ayrica Bey'atlit-Ridvan hakkinda da su ayet-i
kerime nazil olmustur: "Agac altinda sana biat etmeleri dolayisiyla
Allah mii'minlerden hosnut olmustur. Goniillerindekini bilmis,
tizerlerine huzur indirmis ve onlara, yakin bir fetih ve elde
edecekleri pek c¢ok ganimet va'detmistir. Allah daima galiptir,
hikmet sahibidir”>® Ayetin niizul sebebi, Hz. Peygamber (s.a.v.)
umre igin mekkeye gider. Ancak miisrikler onlar1 Mekkeye
sokmak istemez. Hz. Peygamber (s.a.v.) Hz. Osman’1t miisriklerle
goriismek tizere Mekkeye yollar. Mekkeliler Hz. Osman, bir siire
alikoyunca Restilullah (s.a.v.) ashabindan biat alir.*** Buharinin
rivayetine gore Yezid bin ebi Abid, Seleme b. Akva'tan sorar:
"Hudeybiye giiniinde Resfilullah (s.a.v.)'a ne {izerine biat ettiniz?"
"Oliimiine (biat ettik)" diyor.>®

Amidi, bir biat tiirii olarak hicret i¢in yapilan biatm, ilk
zamanlarda Miisliiman olan herkese farz-1 ayin oldugunu daha
sonra Mekke'nin fethiyle beraber bu farziyetin kalktigini ifade
etmistir. Miicasi' b. Mesud rivayet eder: "Fetihten sonra

kardesimi Restlullah (s.a.v.)in yanma gotiirdim ve "Ya

592 Fetih, 10.

593 Fetih, 18.

59 {bn Hisam, Siretii n-Nebi, 111,.364

5% Buhari, Magazi, 35.; Miilim, Imare, (H.N0:1861).

56 Bkz. Amidi, el-fmdmetu min Ebkdri’l-Efkdr fi Usilu’d-Din, 78; Gayrtu’l-
Meram, s. 380vd.
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Restilullah! Kardesimi hicret i¢in biat etmeye getirdim" dedim.
Restilullah (s.a.v.): "Hicret ehli hicretle beraber gegcti." dedi.
"Ondan ne I¢in biat alacaksin?" dedim. "Islam, Cihad ve hayir icin
bey'at alacagim." buyurdu,">”

Amidi, secilen imama itaat etme konusundaki biatin asil
oldugunu. Dolayisiyla din ve diinya islerini, tevdi ettikleri imama
biat ederek gerceklesen itaatin biatin ana unsurunu

olusturdugunu ifade etmektedir.>
3.7.3. Biatin Sonuglar:

Hukuki yonti itibariyle alim satim, vekalet ve hibe gibi cesitli
akidlere benzetilmesine ragmen aslinda kendisine has sosyopolitik
bir akid olan biat, gerekli sartlar: tasiyan biitiin miisliimanlar i¢in
vaciptir. Ayrica gerceklestirilmis sahih bir biat akdine vefanin
hiitkmii de budur. Bu hususun Kur’an’daki delili su ayettir: “Ey
Peygamber! Sana biat edenler aslinda Allah’a biat etmis olurlar.
Allah’in eli onlarin ellerinin tizerindedir. Su halde biatindan dénen
kendi aleyhine donmiis olur. Allah’a verdigi ahde vefa gosterene
ise O biiytiik bir ecir verecektir”.> Bu ayette belirtildigi tizere Hz.
Muhammed ile ashabi biiyiik bir tehlike ile karsi karsiya
bulunduklar bir sirada Islam inancini ve miisliimanlarin varligini
korumak {tizere biatlagmislar ve ne pahasina olursa olsun bundan

caymayacaklarina kesin s6z vermislerdir. Benzer nitelikler tasiyan,

57 Miislim, /mare, (H.No: 1867).
598 Buhari, Fiten, 2. ; Miislim, fmare, (H.No: 1749).
599 Feth 48/10.
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miisliimanlarin dini ve diinyevi iglerini idare edecek bir otoriteyi
se¢mek ve ona baghlik sozii vermek anlamimna gelen biatlar ise
daha sonra Hz. Peygamber’in halifeleriyle ashap arasinda
akdedilmistir. Biatin vacip oldugunu ifade eden hadislerin birinde
mesr(l bir devlet bagkanina baglhiligi olmadan diinyadan ayrilan
kisinin Islam dis1 sayilan bir 6liimle hayata veda etme durumuna
diistiigi ifade edilmistir.®® Cesitli hadis metinlerinden ve Asr-1
saddet’le Hulefa-yi Rasidin donemi uygulamalarindan anlagilacag:
lizere biatta aslolan mesra devlet bagkanini tamimak, kendini ona
bagl hissetmek ve bu hissi hayatinin sonuna kadar korumaktir.
Buna gore milletin her ferdinin devlet bagkani ile musafaha ederek

veya bagka bir sekilde biata fiilen katilmasi sart degildir.®

Biatin hem biat eden hem de edilen kimse i¢in dogurdugu
hukuki sonuglar gesitli durumlara gore farklilhik gostermektedir.
Halife iizerine aldign gorevi yiiriittiigii ve Islam hukukunun
cizdigi yoldan ayrilmadigi siirece biat edenlerin ahidlerinden
donmeleri miimkiin degildir. Buna gore biat bunlar icin baglayic
(lazzm) bir akiddir. Nitekim biitiin baskilara ragmen Emevi
halifelerine biat etmekten kag¢inan bazi kimseler bu tutumlarini
daha oOnce Abdullah b. Ziibeyr'e yapmis olduklar1 biatin
kendilerini baglayici olmasiyla agiklamiglardir. Hukuk ¢izgisinin

disina ¢itkmayan (adil) halifeye yapilan biattan donme ve silahla

%09 Miislim, “Imdre”, 58; diger hadisler i¢in bk. Buhari, “Enbiya’”, 50; Miislim,
“[mdre”, 44, 46; ibn Mace, “Fiten”, 9.
601 Bkz. Amidi, Gayrtu’I-Meram, s. 380, vd; Ibn Hisarn, Siretu n-Nebi, 1V.341.
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kars1 ¢ikma isyan sugunu olusturur. Fakihlerin biiyiik ¢ogunlugu
hukuk ¢izgisinin dismna ¢ikan (fasik) halifeye yapilan biatin
baglayici niteligini kaybettigi ve onun degistirilmesinin gerektigi
goriistindedir. Ancak fitneye yol acacagr endisesiyle silahla
degistirilmesini cdiz gormezler. Onlar1 bu konuda tereddiide
sevkeden amillerden biri, Islam tarihinin ilk dénemlerindeki dini-
siyasi ihtilaflarin miisliimanlar1 bolmesi ve ¢ok kan dokiilmesine
yol agmasi digeri de kendi donemlerindeki yoneticilerin baskilari
olmalidir. Islam bilginleri hukuk ¢izgisinin disina ¢ikan devlet
adamlariyla fiillen miicadele edememislerse de onlarin
megruiyetlerini yitirdiklerini soyleyebilmisler ve bu yolla idare

edenle edilenleri uyarma gorevlerini yerine getirmiglerdir.5

Aymi anda iki halifeye biat edilmesi hilafetin tekligi
prensibini bozacag igin ilk donem Islam hukukgular: tarafindan
kabul edilmemistir. Onlar bu konuda Hz. Peygamberin, “Iki
halifeye birden biat edilmigsse sonrakini 6ldiiriin”®® hadisine ve
Beni Saide toplantisinda ensarin, “Bizden bir emir, sizden bir emir
olsun” teklifini Hz. Eb(i Bekir'in, “Emirler bizden, vezirler sizden”
diye reddetmesi vakiasmma dayanmaktadirlar. Mu'tezile
mensuplari ile diger bazi alimler ise Hz. Ali ile Muaviye'nin ayni
zamanda halife olduklarmi 6ne siirerek iki halifeye biati1 kabul
etmektedirler. Endiiliis Emevi Devleti'ne mesruiyet kazandirmak

isteyen sonraki donem alimleri Endiiliis'iin konumuna uygun bir

602 Bkz. Tbn Hisarn, Siretu n-Nebi, 1V.341vd.
603 Miislim, “Imdre”, 61.
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istisna getirmek mecburiyetini hissetmisler ve aralarinda deniz
bulunmasi sartiyla iki halifenin, dolayisiyla iki Islam devletinin
olabilecegini kabul etmiglerdir. Bu goriis tabiatiyla Misir’daki
Fatimi hilafetini mesruiyet simirlar1 disinda birakmaktadir.
Zeydiler de baslangicta ayn1 anda iki halifenin gayri mesri
oldugunu soylerken Yemen ve Maveraiinnehir'de iki ayr1 Zeydi
imamin ortaya c¢ikmasi karsisinda iki halifenin mesrulugunu
benimsemislerdir. Biitlin bu farkli goriislerin, hukukcularin
bunlar1 ortaya koyarken dayandiklar1 teorik esaslar1 iginde
bulunduklar1 sosyal ve siyasi ortamin etkisiyle farkli yorumlamis

olmalarimndan kaynaklandigim sdylemek miimkiind{ir.®*

Sonug olarak Amidi’ye gore, “Allah’a ve Resuliine itaat,
hicbir seyle simrli degildir. Ancak ulu’l-emre itaat, Allah ve
Resulii'niin  emirlerine aykir1 diismeyen hususlarda s0z
konusudur. Allah ve Resuliiniin emirlerine aykir1 diisen
konularda, higbir kimseye hicbir sekilde itaat s6z konusu
olamaz.®® Allah’a (Kur’an’a) ve Peygamber’e (Siinnete) aykiri
olmayan her konuda amirlere itaat, Islam toplumunda yasayan
tim Miisliimanlarin gorevidir. Dolayisiyla ulu’l-emre, Kur’an ve
Stinnet’in sinirlar igerisinde itaat etmek farzdir. Bunun delili ise,

ayette, anlasmazliga diisiilen konularmn, Allah'm ve Resulii’'niin

804Abdurrahman Abdiilhalik, es-Surcu fi Zilli Nizami'l-Hiikmi'l-Islami,
Daru's-Selefiyye, Daru'i-Kalem, 1975, s. 14.

605 Amidi, el-fmdmetu min Ebkari’l-Efkar fi Usiilu’d-Din, 177-178; el-Ihkam fi
Usuli'l-4hkdm, 1, 201; Elmalili, Hak Dili, 11, 1374-6.
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emirlerine havale edilmesinin ifade edilmis olmasidir.5
Dolayisiyla itaat prensibi biisbiitiin kayitsiz ve sartsiz degildir.
Aslinda ulu’l-emre itaat prensibi, yoneticilerin immet tizerindeki
baslica haklarmin ifadesidir. Halifeye itaatin gerekliligi biri menfi
(olumsuz), digeri miispet (olumlu) iki sarta baglanmistir. Birincisi
halifenin emir ve yasag1 “Allah’a karsi gelmeyi gerektirmemek”,
ikincisi “maslahati (kamu yararmi) haiz olmak”tir. Ayetin dikkate
deger taraflarindan biri de, onda “minkum (sizden)” kelimesinin
ozellikle kullanilmasidir.%” Ayet, “Ey iman edenler!” diye basgliyor
ve “sizden” ifadesini kullaniyor. Bundan, Miisliimanlar1 yonetme
hakkmin yine Miisliimanlara ait oldugu agikca anlasildig1 gibi,
itaat gorevinin de ancak onlara karsi soz konusu oldugu
anlagilmaktadir. Yukaridaki ayette goriildiigii gibi Allah, Kur’an-1
Kerim’de ulu’l-emre itaati emretmistir.®® Ulu'l-emr Miisliiman
oldukga, Islam hiikiimleriyle hiikmedip Islam’a aykiri emirler
vermedikge, onlara itaat gerekir. Bu, her seyde takvay1 esas alan
Islam icin normal karsilanacak bir durumdur. Yukaridaki ayet ve
benzerlerinden anlasildig1 gibi, kafirlere itaat ise kesinlikle
yasaklanmigtir.®® Amidi, miifessirlerin bu gortiglerini yalnizca
ayetler ortaya koymuyor, bu konuda pek ¢ok hadis de rivayet

edilmistir. Biz bunlardan sadece bir ka¢ tanesinin mealini

606 Amidi, el-Thkam fi Usuli'l-Ahkam, 1, 204; Maturidi, Te vilat, 111, 264.

807 Amidi, el-fmdmetu min Ebkdri’l-Efkér fi Usilu’d-Din, s.177-178; el-Thkam fi
Usuli'l-Ahkdm, 1, 2086.

608 FElmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, I, 1376-1377; Cessas,
Ahkamu’l-Kur’an, 11, 210-211. 182.

609 Bkz. Elmalily, II, 1374-5. 962 Hud, 11/113; Isra, 17/73-75; Sura, 42/14-15;
Kalem, 68/9.
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vermekle yetinecegiz: “Sizi Allah’in Kitab'i ile yonettik¢e basiniza
gecgen zenci bir kole olsa bile, onu dinleyip itaat ediniz”®® “Masiyet
ile emr olunmadikga, dinleyip itaat etmek gerekir. Ancak bir
masiyet ile emr olundugu takdirde, ne dinlemek ne de itaat etmek

gerekir”e!!

Ayrica Islam dini, birlik, beraberlik ve cemaate tazlasiyla
Onem vermis, cemaatten ayrilmanin ferdi ve ic¢timai alanda
doguracag: diinyevi ve uhrevi sakincalarina miiteaddit nasslarda
deginmistir. Bu hususa isareten Kur'an-1 Kerim’'de soyle
denilmektedir: “Hep birlikte Allah’in ipine sarilin, ayrilmayn.”¢12
“Birbirinizle c¢ekismeyin, yoksa korkuya kapilirsimiz, giicliniiz
gider.”e3 “Kendilerine acik deliller geldikten sonra ayriliga diisiip
ihtilaf edenler gibi olmaym.”¢** ve “Dinlerini parca parca edip,
grup grup olanlar var ya, senin onlarla higbir iliskin yoktur.”¢!
Buyurarak iimmet-i Islamin bir ve beraber olmasinin luzumuna

isaret etmistir.

3.8. IMAMIN AZLEDILMESI

Amidi'ye gore Islam toplumu su durumlarda Halife'nin
gorevine son verebilir: Birincisi; kiifre diismesi halinde. Ikincisi;

namazi ihmal etmesi ve halki da ayn1 seyi yapmaya tesvik etmesi

610 Nesai, “Bey ‘at”, 26; ibn Mace, “Cihad”, 39; Tirmizi, “Cihad” 38.

61 {bn Mace, “Fiten”, 8. Buhari, “Cihad”, 105; “Ahkam”, 2; Ebd Davud,
“Cihad” 88; Tirmizi, “Cihad”, 29; ibn Mace, “Cihad”, 40.

612 Alj Imran, 3/103.

613 Enfal, 8/46.

614 Alj Imran, 3/105.

615 En’am, 6/159.
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durumunda, Ugﬁncﬁsﬁ; adil davranmayip, bagkalarinin hakkini
gasb etmesi, sebepsiz yere insanlar1 Sldiirmesi, fertlerin hak ve
hukuklarinda ihmalkar davranmasi, suglulara cezada ihmalkar
davranmasi. Dordiinciisii; bir miiddet igin akli dengesini
kaybetmesi halinde, sagir ve dilsiz olmasi1 veya devlet islerini tam
manasi ile yapmasina engel tegkil eden bir hastalia yakalanmasi
durumunda. Besincisi; devletin menfaatleri agisindan korkulacak
bir siire kadar diismana esir diismesi halinde imamin goérevine son
verilebilir.®® Gazali (6.505/1111) “zalim Sultan’n gorevden
cekilmesi gerekir. O, ya gorevinden gekilir ya da gorevinden
uzaklastirilmas: gerekli olur. Gergek goriiste o, Sultan degildir,
Zalim sultanla miicadele etmeden uzak kalmak, belki insam
mesuliyetten kurtarir, fakat onlarla miicadeleyi terkettigi icin nazil
olacak umumi bela disinda kalamaz”¢” der. O, zalim sultanlardan
uzaklasmak ve muamelerinden kaginmak gerektigini ayet ve
hadisler 1s1ginda uzun uzun anlatir. Ici (6.756/1355) de gerektiren
bir sebep oldugunda timmetin imami hal’etme yetkisi vardir,®'
goriistindedir. Sehristani (6.548/1153) ise; “segildikten sonra
bilgisizlik, zultim, sapiklik veya kiifrii ortaya c¢ikarsa ya
gorevinden ¢ekilir, ya da biz uzaklastiririz”,®® demektedir.

[slam’da mesrGi bir imama karsi silahli ayaklanmanin adi

616 Bkz. Amidi, el-fmdmetu min Ebkari’lEfkdr fi Usilu’d-Din, s.142; Bakillani,
Temhid, s. 478; ibn Haldun, Mukaddime, s.193.

817 Gazali, Ihya, |1, 352. 396.

618 fci, Mevakif, VIII, 353.

619 Sehristani, Milel, |, 146.
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“Bagy”dir. Huruc, diye de bilinen bagkana karsi ayaklanma
alimlerce prensip olarak caiz goriilmemistir. Bir i¢ savasa neden
olabilecek ihtilal yoluyla kotii devlet baskanmi degistirmenin
toplumsal zarar1 ile onun isbasinda kalmasinin zararlarindan
hangisi daha ehven ise onun tercih edilmesi tavsiye edilir.®?!
Mu'tezile ve Zeydiyye ile Miircie'nin ¢ogunlugu da Hariciler gibi,
zalimleri bertaraf etmek igin miimkiin oldugu takdirde giic
kullanmanin gerekli/vacip oldugudur.®2 Iméamiyye Siast da
prensip olarak silahli miicadeleyi kabul etmekle birlikte “mesttr
imam” ortaya ¢ikincaya kadar bu gorevin askida bulundugunu
savunurlar.6?

Imam, her konuda duriist, adil, tstlendigi makam ve
mevkinin sorumlulugunu idrak eden, oncelikle halka daha sonra
da Allah’a kars1 sorumlu oldugunun bilincinde olmalidir. Ciinkii o
yaptiklarindan dinen ve hukuken sorumludur. Sézkonusu bu
sorumluluklarinin farkinda olmayan ya da bunlara riayet etmeyen
devlet bagkaninin yerinde durmasmin bir anlami yoktur. Islam
anlayisia uygun olan yorumun da bu oldugunu diisiintiyoruz.6*
Mu'tezile, Hariciler, Zeydiyye ve Miircie’'nin ¢ogunluguna gore,

kilig¢ kuvvetiyle haddi asan zalim bagkani tesirsiz hale getirip hak

620 Bkz. Kasas 28/76; Stira 42/27; En‘am 6/164; Hucurat 49/9; Hadisler icin bkz.
Buhari, Cihdd 108, Ahkdm 4; Miislim, Fiten 70-73; ibn Haldun, Mukaddime,
C.Il,s.733.

621 Bkz. Ciircani, Serhu’I-Mevakif, V11, 353 vd.

622 Es’ari, Makalat, I, 66; Sehristani, Milel, 1, 146.

623 Musevi, Akaidii’l-Imamiyye, 1, s.43, CII, s.157; Zahir, Sid’'mn Kur'an,
Imdmet ve Takiyye Anlayisi, .1 vd.

624 Es’ari, Makalat, I, 66; Sehristani, Milel, 1, 146.
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ve adaleti uygulama imkani1 bulunacaksa kars1 ¢ikmak vaciptir.®?
Kanaatimizce fasik ve zalim baskanin degistirilmesi, ihtilal ve
silahl1 ayaklanma yoluyla degil, uyarma, referandum, secim veya
yargl yoluyla olmalidir. Zalim imami, fitne ve zulme yer
vermeksizin tahttan indirmek miimkiinse bunu yapmak bir
vecibedir, degilse sabretmek gerekir. Herhangi bir sebeple
azledilip yerine yenisi getirilince, azlini gerektiren sebep ortadan
kalksa da yeniden baskan secilemez.

Amidi, Halifenin bedeni ve zihni yetersizligi durumunda
imamimn atanmasmin miimkiin olmadigini ifade etmistir.® Ona
gore, imam, zihni ve bedeni acidan sahip olmasi gereken bazi
niteliklerini kaybetmesi halinde hal” (azl) edilebilir. Yani halifenin
azledilmesinin nedenlerinden biri de bedene ve zihne 0Ozgii
rahatsizliklardir ki, bunlara maruz kalan devlet bagkani
gorevinden alinarak yerine bir bagkasmin getirilmesi gerekir.
Zihni hastaliklar, imamimn mecnun olmas: (delirmesi), temyiz
kabiliyetinin gitmesi, akli seviyesinin zail olmasi ve bu durumlarin
Miisliimanlara zarar verecek kadar uzamasi, sihhatini geri
kazanma hususunda iimit kesilmesi durumudur. Bedeni
hastaliklar ise imamin kor, sagir ve dilsiz olmasi, yasinin agir1 bir
sekilde ilerlemesi, yatalak olmasi ya da Miisliimanlarin maslahati
ve idarecileri atama sebepleri konusunda, kendisine bir is

sunuldugu zaman bunlarin tiimiinii  veya bir kismim

625 Gazali, [hya, 11, 373 vd.
626 Amidi, el-fmdmetu min Ebkdri IEfkar fi Usiilu’d-Din, s.178.
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yuriitemeyecek duruma gelmesi durumudur ki, onun azlini,
yerine bagkasinin nasbin gerektirir.6?”

Amidi‘ye gore, halifenin hukuki tasarruflarinda meydana
gelen eksiklikler nedeniyle azledilebilir. Ayrica halifenin kendi
istegi ile gdrevden gekilmesi Islam toplumunun basinda bulunan
halifenin kendisinde, gorevini geregi gibi yerine getiremeyecegine
dair bir kanaat olusursa ya da bir bagka sebepten dolay1 gorevini
birakmak isterse, halifelik gorevini birakabilir. Onun hiikmij,
kendisini azleden vekilin hiikmii gibidir. Ciinki imam da
timmetin vekili ve naibidir.®2

Sonug olarak Amidi'ye gore, Islam amme hukukunda
halifenin (devlet bagkani) gorev siiresi belli bir zamanla
sinirlandirilmamis, hayatta kaldigt miiddetge gorevine devam
etme imkan1 verilmistir. Smirli bir miiddet igin secilmesi
yasaklanmamakla birlikte Islam geleneginde ilk sekil tercih
edilegelmistir. Buna gore, segilen halifenin gorevi normal olarak
oliimii veya istifasiyla son bulur. Islam hukukgulari, bu iki hal
disinda, adalet vasfim1  kaybeden veya viicudunda gorevini
siirdiirmeye  mani noksanliklar meydana gelen devlet
bagkaninin ehlii’l-hal ~ ve’l-akd tarafindan azledilecegini kabul
etmislerdir.® Halifenin bu sekilde gorevden alinmasi daha ¢ok

“hal” kelimesiyle ifade edilmistir. Halifenin adalet vasfim

627 Taftazani, V, 233.
628 Amidi, el-Imdmetu min Ebkdri "IEfkdr fi Usiilu’d-Din, 5.178; Taftazani, a.g.e.,
V, 233.

629 Amidi, el-fmdmetu min Ebkdri’lEfkar fi Usiilu’d-Din, 5.188
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kaybetmesine yol agan ve dolayisiyla azlini gerektiren fisk hali,
baz1 alimlere gore, kiifrii gerektiren s6z ve davramslarda
bulunmasidir. Diger bazi alimlerse bu dereceye varmasa bile
dinen haram ve yasak sayilan davranislarda bulunmanin da
halifenin azlini gerektirdigi goriisiindedirler. Burada s6z konusu
olan bir bagska husus da ehlii'l-hal ve’l-akdin azil kararina
uymayan devlet bagkanina kars1 gili¢ kullanilip kullanilamayacag:
meselesidir. Ehl-i siinnet fakihlerinin ¢ogunlugu ile hadis alimleri,
fitneye ve kan dokiilmesine sebep olacagi igin halifeye kars1 ¢ikisin
caiz olmadigin1 savunurken Ehl-i siinnet disindaki mezheplerde
umumi temayiil, bu durumda gii¢ kullanmanin vacip oldugu

yolundadir.6%

630 Bkz. Gazali, [hya, 11, 352. 396; Ici, Mevakif, VIII, 353; Sehristani, Milel, I,
146.
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SONUC

Keldm sahasinda imamet kavrami ekseninde gelisen
literatiir, hilafetin ontolojik temellendirilmesi ve Hariciler'e
reddiye gibi konular1 kapsasa da esas agirlik noktasin1 imamete
nasla tayinle imamin {immet tarafindan yetkilendirilmesi
goriiglerinin tartisilmasi teskil etmistir. Esas itibariyle fikhin
konusu olan imamet, Sia alimleri tarafindan itikadi bir mesele
halinde ortaya kondugu icin Ehl-i siinnet kelamcilar1 da
eserlerinde bu konuya yer vermislerdir. Ozellikle Ebii’'l-Hasan el-
Es’ari’den sonra imamet meselesi miistakil bagliklar altinda kelam
kitaplarmin sonuna eklenmistir. $ia, Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra hilafetin Hz. Ali'nin hakki oldugunu, bunun nasla
belirlendigini, Hz. Ali’den sonra ogullar1 Hasan ve Hiiseyin
soyundan devam etmesi gerektigini savunur. Bu sebeple Zeydiyye
disindaki $ii firkalari ilk ti¢ halifenin mesruiyetini tartisma konusu
yapar. $ia’ya gore Restil-i Ekrem’in vefatiyla vahiy sona ermis,
fakat Peygamber’in diger gorevleri tayin edilmis imam tarafindan
yerine getirilmeye devam etmistir. Giinahsiz olan imam vahyin
batini manasmi agiklama hakkina sahip dini ve siyasi bir liderdir.
Hariciler ve Mu'tezile, imamin Kureys'ten olmasmi gerekli
gormeyip Allah'in hiikiimlerini adaletli bir sekilde uygulayacak
alim ve zahid bir kisi olmasini sart kosar. Adaletli idaresi devam
ettigi stirece imama itaat gereklidir, adaletten sapmasi durumunda

ise azil sarttir. Ehl-i stinnet, imametin vacip oldugunu ve imamin



Vechi Sonmez Sayfa 229

ehlii'l-hal ve’l-akdin se¢imi veya istihlaf yoluyla basa gelmesi
gerektigini savunarak $ia’nin nasla tayin gortisiinii reddetmistir.
Fikih kitaplarinda imamet terimi ibadet boliimlerinde
“namaz imamlig1”, devlet yonetimiyle ilgili boliimlerde “devlet
baskanlig1” anlaminda kullanilmistir. Stinni literatiiriinde imamet
ve hilafet kelimeleri es anlamli oldugu halde S$ii eserlerinde
imamet mesri devlet baskanligi, hilafet ise fiili yOnetim igin
kullanilmistir. Buna bagli olarak imam mesr(i devlet baskani,
halife ise iktidar1 fiilen elinde bulunduran kimsedir. Bu sebeple ilk
ti¢ halife ile Emevi ve Abbasi devlet bagkanlar1 $ia’ya gore imam
degil halifedir. Imamet, her ne kadar devlet bagkanligi demek ise
de zaman zaman bununla daha genis anlamda bizzat devletin
kastedildigi de olmustur. Imametin gerekli (vacip) olup olmadig;,
gerekli ise bunun dinen mi yoksa aklen mi oldugu tartisilirken
kastedilen bizzat siyasi yapidir. Devletin heniiz kurumlasma
asamasinda bulundugu ve bu yapr adma en belirgin kurumun
devlet baskani oldugu donemlerde devlet merkezli tartismalar

imamet etrafinda yapilmistir.

Imamet kurumu etrafindaki teorik tartismalar, Islam
tarihinin en Onemli muhalefet hareketi olan Sia tarafindan
baglatilmis, daha sonra diger gruplar da bu tartismaya katilmistir.
Ik donemlerde siiregelen siyasi miicadelenin 1s13mnda 6nce is
basindaki halifenin mesr{i olup olmadig: tartisilmis, bunu “Mesri
halife kimdir, nasil belirlenir, ne gibi niteliklere sahip olmasi

gerekir?” sorular1 takip etmistir. Emevi Devleti'nin yerine
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Abbasiler'in gegmesi Sia merkezli imamet tartismalarini daha da
alevlendirmis ve ilk defa Sii muhalefetin teorik temellerini ortaya
koyan eserler kaleme alinmaya baslanmistir. Bunu, Stinni goriisiin
Sia’'nin iddialarina cevap teskil eden ve kendi teorilerini ortaya
koyan eserleri takip etmistir Sia, Hz. Ali-Fatima soyundan
gelenlerin, Ehl-i siinnet ise Ozellikle belli bir donemden sonra
iktidar1 fiilen elinde bulunduran Emevi ve Abbasi halifelerinin
mesri devlet bagkani olmalarmi saglayan teorik esaslar1 ortaya
koymaya c¢alismistir. Baslangicta $ia daha genis bir toplum
destegine sahipken sonralar1 siyasi miicadelenin siddetiyle
ozellikle imamin tayin sekli, imamda bulundugunu iddia ettikleri
nitelikler ve ilk {i¢ halifeye yonelttikleri suclamalardan otiirii

Siinni halk ve ilim ¢evrelerinde buldugu destegi kaybetmistir.

Sia'nin Once Emeviler'e yonelik baslattigi, ardindan
Abbasiler’e karsi stirdiirdiigii muhalefet hareketinin teorik zemini
olarak ortaya koydugu imamet anlayis1 hep ayni ¢izgiyi takip
etmemis, zaman iginde siyasi miicadelenin sartlarina uygun bir
evrim gecirmistir. Nihal planda da uygulanabilir bir siyaset
modeli olmaktan ¢ikip biitiiniiyle dini-ruhani bir liderlige
déniismiistiir. Imametin Imamiyye inancimin temellerinden biri
haline gelmesi gegirdigi evrimin son asamasin tegkil eder. Stinni
hilafet teorisi ise dort halife doneminde olusan yOnetim
teamiillerine dayanmay esas aldigindan hem siyasi gerceklikten
kopmamis hem de bir yonetim modeli olma ozelligini sonuna

kadar korumustur. Ancak bu teori de zaman iginde belirli bir
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evrim gegirmis, ayni anda iki halifenin bulunabilmesi, halifenin
miictehid olmasinin daha ziyade bir ideal olarak aranmasi, Kureys
kabilesine aidiyetin farkli yorumlanmasi 6rneklerinden anlasildig:
lizere bir taraftan siyasi gerceklikle daha uyumlu bir noktaya
gelirken diger taraftan da dort halife doneminin bazi
uygulamalarmi  sonraki donemin tatbikatina  mesruiyet

kazandiracak bicimde yorumlamustir.

Amidi'ye gore, imamet konusundaki en temel tartisma,
Islam devletinin basma gececek olan kisinin kimligi etrafinda
olmustur.®®® Hz. Peygamberin Oliimiiyle birlikte niibtivvet
gorevinin sona erdigini ve bu sebeple onun yerine gegecek devlet
bagkaninda peygamberlere has dini yetki ve nitelikler
bulunmadigmi kabul eden Ehl-i siinnet’in hilafet tarifi de bu
anlayisa uygundur. Onlara gore hilafet dini degerleri koruma,
[slam toplumunu yoénetme agisindan Resfil-i Ekrem’e halef
olmadir®3? kendisini yonetecek devlet bagkanini se¢mek de Islam
toplumunun gorevidir. Hz. Peygamber’in, kendi yerine gececek
kimseyi veya bunu belirleyecek usulii agitk¢a ortaya koymayip
¢oziimii Islam toplumuna birakmasi bunun toplum tarafindan
yapilabilecegini gostermektedir. “Benim timmetim yanlis tizerinde
birlesmez”® hadisi de bu konuda iimmete giivenileceginin

isaretini vermistir. Bu anlayisa gore devlet baskam1 dini

631 Amidi, el-fmdmetu min Ebkdri IEfkar fi Usiilu’d-Din, $.142.
832 Maverdi, a.g.e., s. 5.
633 fbn Méce, “Fiten”, 8.
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imtiyazlara ve iistiin niteliklere sahip olmadig1 gibi yaptiklarindan

dinen ve hukuken sorumludur.63#

Sia’'ya gore ise devlet bagkam sadece Islam toplumunu
yoneten kisi degil, giinahsiz olmak ve gizli bilgilere sahip
bulunmak gibi istiin nitelikleri ve sgeriatin batini anlamini
agiklamak gibi 6zel gorevleri olan bir kimse, siyasi ve dini bir
liderdir. Ayn1 zamanda hem nebi hem veli olan peygamber vahyin
zahiri ve batini anlamma sahipti. Resiil-i Ekrem’in oOliimiiyle
niibiivvet sona ermis, ancak velayet imamlarda yasamaya devam
etmistir. Boylece peygamberligin sona ermesinin dogurdugu
boslugu dolduran imamlarin Islam toplumunu yonetmek, dini
ilimleri ve fikh1 izah etmek, esyanin batini anlaminm
kavrayabilmeleri icin insanlara rehberlik etmek gibi {i¢ temel
fonksiyonu vardir. Sahip olduklari bu nitelikler sebebiyle imamlar,
Siinni anlayistaki halifeden ¢ok farkli olarak Allah’la kul arasinda
bir aract ve sefaat¢i konumundadir. Bu durum, onlarin neden
[slam toplumunun biatiyla veya siradan bir devlet bagkaninin
belirlemesiyle segilemeyecegini ortaya koydugu gibi, nigin Emevi
ve Abbasi halifelerine tercih edilmeleri gerektigini ve imamlar
ugruna yapilan miicadelenin basit bir siyasi miicadele olmaktan
cikarilip kutsi bir gorev haline getirildigini de acgiklar. Amidi

onlarin bu yanlis fikirlerini siddetle elestirmistir.®3

634 Amidi, el-fmdmetu min Ebkdri IEfkér fi Usiilu’d-Din, s.154.
635 Amidi, el-fmdmetu min Ebkdri IEfkar fi Usiilu’d-Din, s.188.
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Bir kissm Hariciler'le Mu'tezile’den Eb(i Bekir el-Asam gibi
farkli diisiinen bazi Aalimler istisna edilecek olursa Islam
alimlerinin cogunlugu imameti gerekli bir kurum olarak goriir. Bu
noktada Sia ile Ehl-i siinnet arasinda temelde bir farklilik yoktur.
Ancak $ia bu goriistinii agskin bir sebebe dayandirirken Stinniler,
ister aklen ister dinen isterse hem aklen hem dinen gerekli olsun

imameti [slam toplumunun huzuru igin gerekli kabul ederler.

Ehl-i stinnet, ilk dort halifenin belirlenmesinde takip edilen
usule bakarak sinirlayic1 olmamak tizere iki yol ortaya koymustur:
Secim, ahd veya istihlaf. Ilkinde halifeyi Islam toplumu veya
ehlii'l-hal ve’l-akd denilen belirli niteliklere sahip kimseler,
ikincisinde de bazi sartlarla is basindaki halife secer. Sonralari
buna tiglincii bir yol eklenmistir ki o da zor kullanarak iktidar: ele
gecirenlerin belirli sartlarla mesr(i yonetici olarak taninmasidir. $ia
ise imamin bu iki yoldan biriyle belirlenmesini kabul etmez.
Peygamber nasil Allah tarafindan segilmisse onun risalet disindaki
fonksiyonunu devam ettiren imam da Allah tarafindan (nasla)
secilir. Su kadar var ki Imamiyye ve Ismailiyye Siasinmin
benimsedigi bu tayin wusulii Hz. Ali'nin halifeliginin
belirlenmesinde uygulanmamigtir. Onun devlet bagkanhg:
Medine’de bulunanlarin rizasina dayanir ve kendisi de Muaviye b.
Ebi Siifyan karsisinda imametinin mesrulugunu bu rizaya
dayanarak savunmustur. Ancak se¢im veya ahd usulii, Emeviler
ve Abbasiler’le yaptiklar: siyasi miicadelede kendilerine teorik bir

destek saglamadigi, Emevi ve Abbasi halifeleri de hi¢ degilse



Sayfa 234 AmidY de imamet Nazariyesi

seklen bu yollardan birini kullanarak is basmna geldikleri igin
devlet bagkanmnin bu sekilde belirlenmesi Sia tarafindan
benimsenmemistir. Bunun yerine Ali ve soyunun Hz.
Peygamber’e yakinligi sebebiyle imamete ehil oldugunu iddia
etmiglerdir. Ancak Emevi ve Abbasiler'in de Peygamber’in yakin
cevresi iginde yer aldiklarin1 ve ayni kabileden (Kureys)
bulunduklarmi ileri stirmeleri, Ozellikle Abbasiler'in Restl-i
Ekrem’in amcasinin soyu olmasi kargisinda bu yakinhk da yeterli
bulunmamistir. $ia'nin, Hz. Peygamber’in mirasgisi olarak
imametin kendi imamlarmm hakk: oldugu iddiasi hi¢ degilse
Abbasiler’e karsi kullanilamazdi. Ciinkii veraset yoluyla intikal
imametin Restlullah’tan Ali'ye gecmesini saglamazdi. Allah'in
resulii 6ldiigiinde amcas1 Abbas sagdi ve imametin ona ge¢mesi
gerekirdi. Nitekim Ravendiyye firkasi, Hz. Peygamber’den sonra
mesrit imammn Abbas b. Abdiilmuttalib oldugunu ileri

sturmustiir.o3

Amidi, Sla’nin, biitiin bunlarin yerine Hz. Ali'nin bizzat
Restil-i Ekrem tarafindan nasb ve tayin edildigini ileri stirdii.
Onlara gore Hz. Peygamber, Veda hacci doniistinde Gadir-i Hum
denilen yerde yaptig1 aciklama ile yerine Ali"yi birakmistir. Restil-i
Ekrem burada, “Ben kimin mevlas: isem Ali de onun mevlasidir”
demistir.®” Sia, Siinni kaynaklarinda da yer alan bu hadisteki

A

“mevla” (dost) kelimesini devlet bagkani olarak anlamis ve bu

636 fbn Haldun, Mukaddime, 11, 583-587.
67 Miisned, 1, 84, 118, 119, 152; Tirmizi, “Mendkib”, 19; ibn Mace,
“Mukaddime”, 11.
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sozlerle Ali'nin Hz. Peygamber tarafindan kendi yerine imam
tayin edildigini ileri stirmiistiir. Sia’ya gore bu olaydan kisa bir
siire sonra da, “Bugtin sizin dininizi tamamladim ...”%® ayeti inmis
ve bu tayinle din kemale ermistir. Hz. Ali yerine oglu Hasan'i, o
da kardesi Hiiseyin’i birakmis ve imamet zinciri son imama kadar
bir Onceki tarafindan tayin edilmek suretiyle devam etmistir.
Burada esas itibariyle imametin Hz. Ali"den sonra bir anlamda
veraset yoluyla intikali s6z konusu ise de $ia bunu tayin yoluyla
intikal olarak sistemlestirmistir. Tayin usuliinde imametin Hz.
Ali’den baglatilmasi zaruri oldugundan ilk ti¢ halifenin imametini
reddetmek gerekmis, $ia da tutarli olabilmek i¢in Hz.
Peygamber’den sonra ilk mesr(i halifenin Ali oldugunu ileri

stirmuistiir.®®

Amidi'ye gore, Imamet kurumu cercevesinde en fazla
tartisilan diger bir mesele devlet baskaninda bulunmas: gereken
nitelikler olmustur. Ozellikle Sia, sahip oldugunu iddia ettikleri
niteliklerle kendi imamlarinin Hulefa-yi Rasidin’den, Emevi ve
Abbasi halifelerinden daha fazla imamete ehil ve hak sahibi
oldugu konusunda israrli davranmistir. Bu niteliklerin basinda
devlet bagkaninin giinahsiz (masum) olmas gelir. Imamiyye Siasi,
hem o giinkii muhalefetinin en uygun stratejisi olarak kabul ettigi
tayin usuliinii hakli gostermek, hem de ugruna miicadele ettigi

imamlara bir kutsiyet kazandirmak ve halk nazarinda destek

638 Maide 5/3.
639 Zafir el-Kasimi, s. 342-343.
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saglamak icin imamlarmm masumiyeti teorisini gelistirmistir.
Onlara gore boyle bir tayini hakli ve gerekli kilan en 6nemli sebep
imamlarin giinahsiz olmasidir. Masum bir imamin {immet veya
ehlii’l-hal ve’l-akd tarafindan se¢im yoluyla veya masum olmayan
bir halife tarafindan veliaht tayin edilmesi suretiyle belirlenmesi
s6z konusu degildir. Imamiyye'nin bu masumiyet anlayisi Allah
adma hiikmeden, yorumlarda bulunan teokrat bir yonetici,

dolayistyla bir teokrasi anlayisi ortaya ¢gikarmaktadir.®

Amidi, Ehl-i siinnetin devlet bagkanimin masum oldugunu
kabul etmedigini. devlet baskani, dini ve hukuki sorumluluk ve
isgal ettigi konum acisindan diger insanlardan farkli bir mevkide
degildir. Zira Hz. EbG Bekir'in halife secildikten sonra kendisine
“halifetullah” diye hitap edilmesine razi olmamasmin arkasinda,
sahsma insan Usti bir Ozellik atfedilme ihtimalini reddetme

diistincesini hatirlatir.®4

Amidi, de bir kissm Haridi ve Mu‘tezili alimlerle Ebii’l-
Hasan el-Es‘ari de devlet baskanmn Islam toplumunun en
faziletlisi olmas1 gerektigi goriisiindedir. Ancak ¢ogunluk bunu
mutlaka gerekli bir sart olarak ileri siirmez; en faziletlinin her
zaman bilinemeyecegini, bazan da sartlarin en faziletliyi imam
olarak belirlemeye/se¢gmeye elverisli olmayacagimi sdyler ve bu
sebeple daha az faziletlinin halife olmasini da imkan dahilinde

goriir. Mezhep kurucularma ragmen Es'ari kelamcilar1 da

640 Amidi, el-fmdmetu min Ebkdri IEfkar fi Usiilu’d-Din, s.178.
41 Amidi, el-fmdmetu min Ebkdri lEfkar fi Usiilu’d-Din, $.96.
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sonradan bu goriise meyletmistir. Zeydiler de esas itibariyle bu
goriise katildiklarmdan Islam toplumunun en faziletlisi saydiklart
Hz. Ali’den 6nceki halifeler olarak Hz. Ebti Bekir ve Omer’i de
mesri sayarlar. Ehl-i siinnet ise dort halife arasindaki fazilet

siralamasini bu halifelerin gorev sirasina gore yapar.®4

Bu nitelikle iligkili olan bir vasif da devlet bagskaninin adil
olmasidir. Fiskin zidd1 olan adalet, “dini emirleri yerine getirme ve
hukukun ¢izdigi sinirlar1 asmama” anlamina gelmektedir. $ia’da,
masum ve toplumun en faziletlisi olduguna inanilan imamin adil
olmamasi esasen s6z konusu degildir. Devlet bagkaninin adil veya
fasik olmasi Ehl-i stinnet bakimindan onemli bir 6zelliktir. Ancak
bu ozelligin ulagilmasi gereken bir ideal mi, yoksa mutlaka var
olmasi gereken ve olmadiginda halifenin mesruiyetini etkileyen
bir sart m1 oldugu tartismalidir. Buna bagli olarak halifenin
baslangicta sahip oldugu bu niteligi daha sonra kaybetmesi
durumunda ne gibi bir miieyyide ile karsilasacagi, zalim devlet
bagkanina  karsi1  direnme  hakkinin/gérevinin  bulunup
bulunmadig problemi de énemle iizerinde durulmasi gereken bir

husustur.s#

Amidi ve Siinni hukukcular tarafindan iizerinde cokca
durulan bu konu, aslinda devletin hukuk ve adalete dayanip

dayanmamasi agisindan onem kazanmaktadir. Bu noktada, boyle

642Bkz. ibnii’'n-Nedim, Fihrist, s. 245-259; Maverdi, Edebii’d-diinyd ve d-din, s.
139; Amidi, el-Imdmetu min Ebkari "IEfkar fi Usiilu’d-Din, S.97.

643 Amidi, el-Imdmetu min Ebkdri’l Efkar fi  Usilu’d-Din, 5.96.;
Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’'d-din, s. 139.
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bir halifeye mutlaka karsi ¢ikilmasin1 ve gerekirse silah
kullanilmasimni zaruri goren Hariciler bir ucu, sadece nasihat
edilmesini ve etkili olmadig1 takdirde kars1i ckilmayip
sabredilmesini ileri siiren Miircie diger ucu temsil eder. Cogunluk
bu iki ug arasinda yer alir ve adaletten ayrilmakla mesruiyet
temelini kaybeden devlet bagkaninin degistirilecegini belirtir.
Ancak bunun nasil yapilacag: agiklik kazanmig degildir. Safiiler,
devlet bagkanmin adaletten ayrilmakla sifat ve yetkilerini
kendiliginden kaybettigini sdylerken Hanefiler bunun ancak bir
azil islemiyle miimkiin olabilecegini belirtirler.  Azlin
gerceklestirilmesi sirasinda silaha bagvurmak ise fitneye sebep
olacagi ve daha fazla zarar doguracagi icin genelde kabul

edilmemistir.®*

Amidi'ye gore, Devlet bagkaninda bulunmasi gereken bir
diger nitelik Kureys kabilesine mensup olmadir. Hz. Ebi Bekir'in
Beni Saide toplantisinda halifenin Kureys'ten olmasi gerektigini
vurguladig: bilinmektedir. Ancak bu dini-hukuki bir zorunluluk
degil siyasi bir gerekliliktir. Onun halifelikle ilgili olarak, “Araplar
bu isi ancak Kureysli su topluluga tanir”®* sozii de bunu ifade
etmektedir. Bu konuda Hz. Peygamber'den de bir hadis rivayet
edilmekle birliktes® sened olarak degilse bile Islam’m genel

hiikiimleri ve liyakate verdigi Onem agisindan bunun sahih

644 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i ‘tikad, s. 240; Ciiveyni, el-Irsad, s. 351-354.

845 Miisned, |, 55; Buhari, “Hudiid”, 86; Abdiirrezzak es-San‘ani, V, 443; Ibn
Hisam, I1, 657

646 Miisned, 111, 129, 183; 1V, 461.
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olamayacag ileri siirtilmiistiir.*” Bu sart tizerinde daha ¢ok Stinni
alimler durmuslardir. Zira $ia igin Kureys'ten olmak yetmemekte,
ayn1 zamanda Ehl-i beyt'ten olmak da gerekmektedir. Stinniler’in
bu sart1 6n plana c¢ikarmasi, Sia'nin Peygamber’e soy ve nesep
olarak yakinlik sartin1 daha genis yorumlayarak gegersiz kilma
ihtiyacndan dogmus olabilir. Bu goriiglerin ortaya atildig:
donemlerde hilafetin fiilen de Kureys'in (Emeviler-Abbasiler)
elinde bulunmasi bu tiir yorumlar: kuvvetlendirmistir. Hariciler
bir tarafa birakilirsa Kureys sartini aramayan veya farkl
yorumlayan alimlerin (meseld Sadriisseria (6. 747/1346), Ibn
HaldGn (6. 808/1406) Abbasiler’in ortadan kalkmasindan sonra
gelmis olmasi bunu teyit etmektedir. Hariciler'e gore Kureys'ten
olma sart1 Islam’in getirdigi esitlik anlayisina aykir: oldugu gibi
Hz. Omer’in, “Huzeyfe’nin azatlis1 Salim sag olsaydi onu yerime
birakirdim” sozii, Kureys kabilesine mensubiyeti mutlaka gerekli
bir sart olarak anlamama gerektigine de delildir. Zira Salim
Kureys kabilesinden degildi. Bu konuda en dikkate deger
yorumlardan birini yapan Ibn Haldfin, Hz. Peygamber'in sozii
edilen hadisini Kureys'in o donemde sahip oldugu asabiyetle izah
eder. Ona gore halifenin Islam toplumunu etrafinda toplayacak
sayginligi bulunan bir kabileden olmasi gerekir. Res(il-i Ekrem

doneminde bu 6zellige sahip olan kabile Kureys idi. Kureys daha

847 Tartigmalar igin bk. Hatiboglu, XXIII [1978], s. 121-213.
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sonra bu ozelligini kaybetmis olup her donemde halife aymi

ozellige sahip herhangi bir kabileden olabilir ¢4

Amidi'ye gore, Devlet bagkaninda aranan 6zelliklerden biri
de erkek olmadir. Hariciler bir tarafa birakilirsa bu nitelik
tizerinde gerek Sia'nin gerek Ehl-i slinnet’in ittifak ettigi
sOylenebilir. Hariciler'in aradig1 temel sart liyakattir. Ehl-i stinnet
alimleri devlet baskanmin erkek olmasi gerektigi konusunda,
“Yonetimlerini kadina birakan bir millet dirlik géremez”®® Amidi
ve Siinni alimlerin 6nemli bir kismimun aradig: diger bir nitelik
halifenin miictehid olmasidir. Bu goriisteki hukukgular, devlet
baskaninin yargi ve yasamada tistlendigi rol dolayisiyla bu bilgi
seviyesine sahip olmasmi gerekli gormiiglerdir. Ancak bu nitelik
halifeler tarafindan ferdi caba ile kazanilir; Hz. Peygamber’den

herhangi bir gizli bilginin intikali s6z konusu degildir.65

Sia’ya gore ise imamlarin boyle bir cabayla elde edilen
bilgiye ihtiyaci yoktur. Cilinkii Restl-i Ekrem tarafindan Hz. Ali’ye
imamet gorevi verilirken ilk peygamberden itibaren nesilden
nesile intikal eden gizli ilimler de Ogretilmistir. Hz. Ali de bu
bilgileri kendisinden sonraki imamlara intikal ettirmistir. Yeni bir

bilgiye ihtiya¢ duyuldugunda ise Allah bunlar1 imamlara vahiy

848 {bn Haldun,Mukaddime, 11, 583-587.
649 Buhari, “Megazi, 82; Tirmizi, “Fiten”, 75.
850 Amidi, el-imdmetu min Ebkdri’lEfkar fi Usilu’d-Din, $.98.
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yoluyla bildirir. Ayrica masum olan imamlar her tiirlii dini

yorumu tam bir yetkinlikle yapabilirler.®!

Gerek tayin usulii gerekse bulunmasi sart kosulan nitelikler
agisindan degerlendirildiginde goriiliir ki Stinni hilafet teorisiyle
Sil imamet anlayisi arasindaki temel fark, Stinni halifelerin
mesruiyetleri Islam toplumunun rizdsina dayanan, insan iistii
vasiflar1 olmayan, ferdi gabayla elde edilen bilgi ve liyakatle
toplumu yoneten ve icraatindan dinen ve hukuken sorumlu
tutulan sivil bir yoOnetici olmalarina karsihik $ii imamlarin
mesruiyetlerini Allah tarafindan segilmesinden alan, ilahi nur ve
batini bilgilerle desteklenen, her tiirlii giinahtan armnms ve
toplumu hem siyasi hem dini acidan yoneten ve yonlendiren, dini
ve hukuki sorumluluklar1 bulunmayan, adeta insan {istii siyasi-
ruhani bir lider kimligine sahip olmalaridir. Islam toplumlarinda
farkli inanglara sahip ziimrelerin kendi din ve kiltiirlerini
korumalarma imkan saglayan modeller gelismis, asli ilkelere
aykir1 olmamak sartiyla degisik kurumsal ve siyasal deneyimler
kabul edilmis ve uygulama alani bulmustur. Yine bu sayede
kat'iyyat boyutuyla toplumun ve siyasetin insasini mimkiin
kilacak ortak bir zemine vurgu yapilirken modern Bati
tecriibesindeki sosyal zemin disinda bir temel kabul etmeyen
rOlativist anlayisin egemen olmasinin da Oniine gegilmistir.
Islamiyet yonetim biciminden ziyade ehil ve emin bir kisinin

secimle is basina getirilmesine, devlet bagskanmin mutlak degil

651 Bkz. ibnii’n-Nedim, a.g.e., s. 245-259.
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smirhl bir iktidara sahip oldugu ve Allah’in huzurunda hesap
verecegi bilinci icinde istisare esasina gore is goriip adaletle
hitkmetmesine Oncelik vermistir. slam’da siyasetin temel amaci,
insanlarin diinya ve ahiret mutlulu§unu kazanacaklar1 ortamin
hazirlanmasi ve siirdiiriilmesi, yaygin tabiriyle din ve diinya
mesalihinin temini, diger bir ifadeyle dinin korunmas: ve diinya
islerinin yonetilmesi olup bu amaca hizmet edecek bir yoneticinin

is bagina getirilmesi esastir.®

Amidi'ye gore, Kitap ve Siinnet iizerine temellenen Islam
immetine ait siyasal yetkinin niteligi ve c¢ercevesi, Hz.
Peygamber'in =~ vefatindan  sonra  Hulefa-yi = Rasidin’in
uygulamalariyla sekillenmigtir. Bu uygulama bir nevi temsil
sistemi olan biata dayanir. $ia diinyasina egemen olan egilim biata
kars1 ¢ikmis ve imamin sadece Onceki imamin vasiyeti (nasb)
yoluyla iktidara gelmesi sayesinde mesruiyet kazanacagini
savunmus, bu yiizden Hz. Ali disgindaki halifelerin iktidarlarim
gayri mesri saymus, Ehl-i stinnet alimleri ise bu goriisii
reddetmistir. Stinni ulemasina gore halife {immetin sectigi kisi
olmasi dolayisiyla onun temsilcisidir. Ancak hilafet mutlak degil
sinirli bir iktidar1 temsil eder. Mesri olmayan hususlarda
yoneticilere itaat edilmeyecegi bir¢ok hadiste belirtildigi igin®®
halifenin dini esaslara aykir1 kanun koymas: yetki asimi kabul

edilir. Ummet, imamin dini esaslara aykir1 karar ve uygulamalari

852 Ciiveynt, el-frsdd, s. 351-354. .
653 Bkz. Miisned, 1, 129; Buhari, “Adhkdm”, 4; Miislim, “Imdre”, 39.
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karsisinda uyarilar yapma ve toplumsal kargasaya yol agacak
derecede agir sonuclar dogurmayacaksa imami degistirme
yetkisine sahiptir; fakat bunu nasil gergeklestirecegi belli bir
prosediire baglanmamigstir. Zaman zaman bu tiir yetki agimlar:
goriilse de fikihta bunlari mesrulastirmaya ¢alisan teorik bir zemin

hazirlanmasi yoniine gidilmemistir.®5

Ozet olarak Amidi, Imametle alakali olarak su tesbitlerde
bulunur: Emri bil Maruf Nehyi anil-Miinker imamin vazifeleri
arasindadir. Imamet dinin ashindan degil furuiyattandir. Halifenin
tayini vacip midir? Degil midir? Sorusuna vaciptir, demistir.
Halifenin tayininin nakli oldugunu akli olmadig1 sdyleyen Es'ari
ve Mu'tezilenin ¢ogunlugu bu goriistedir. Hem akli hem de nakli
oldugunu soyleyenler; el Cahiz, Kabi ve Ebi Hiiseynil Basri'dir.
Halifenin tayinini halkin tizerine vaciptir diyen Ehli Stinnete kars1
Imamiyye ve Ismailiye, Allah'in {izerine vaciptir, demislerdir.
Hazreti Ebubekir'in hilafetinin ispati nas ve ictihatla sabittir.
Cunkii Hazreti Peygamber "Ebubekir'i one gegirin, insanlara
namaz kildirsin." buyurarak onun imametine isaret etmistir.
Imametin Kureys'e ait oldugunu savunmustur. Hazreti Omer'in
hilafetinin ispati, halkin ona biat ederek Ehli hal vel Akd'in onu
se¢mesi ile gergeklesmistir. Hz. Osman'm hilafeti yine Hz. Omer'in
biraktig1 alti kisiden birisi olmasi hasebiyle onun imametine

ictihad etmistir. Hz. Ali'nin hilafetini nass1 celi ve onun efdaliyeti

654 Gazzali, el-Iktisad fi'l-i tikad, s. 240; Amidi, el-Imdmetu min Ebkdri lEfkar fi
Ustilu’d-Din, s.178.
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ile oldugunu soyleyenlere kars1 Ehli hal vel Akd'in tayinini yeterli
gormiiglerdir. Sia imamin hasimi olmasini savunurken Ehli Stinnet
ulemalarindan bir kismi bu goriise mubhaliftirler. $ia imamin
masum olmasi gereklidir der. Oysa Ehli Stinnet masumiyet sartin
nehy eder. Ehli Siinnet'e gore efdaliyet siras1i soyledir. Hz.
Ebubekir, Omer, Osman, Ali sirasiyla tabiin ve tebeiittabiin diye
devam eder. Siaya gore ise Hz. Ali, Peygamber’in haricindeki
peygamberler dahil biitiin insanlardan efdaldir. Ashap arasinda
cereyan eden hilafet ile ilgili karp ve fitnelerden dolay1r bu
hususlarda Ehli Siinnet ulemasi suskun kalmistir. Emri bil
Marufun viicubiyeti kati delillerle sabittir. Halifenin Islam dinini
hakim kilma hiikiimlerini yerine getirme ve devlet siyasetini
ikame etme gibi Oonemli vazifeleri vardir. Halifenin se¢imi iki
yoldan biri ile mesru olmaktadir. Biri halifenin tayini digeri de

Ehli hal vel Akd'in se¢mesi iledir.
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