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ONsOz

Bu calisma, disiplinlerarast bir metodolojiyle sekillendirilmis, egitim,
kiiltiir ve din gibi beseri bilimlerin en temel ve genis alanlarmna dair
tartismalar1 iceren kapsamli bir derlemedir. Farkli akademik disiplinlerden
yazarlarin kaleme aldig1 boéliimler, ge¢misin ilmi birikimini modern
paradigmalarla harmanlayarak okuyuculara entelektiiel bir ufuk
kazandirmay1 amaglamaktadir.

Eser, cagdas miizecilik anlayisini ele alan bir degerlendirme ile baslamakta
ve miizelerin tarihsel stire¢ igerisindeki misyon, iglev ve amacini sorgularken,
modern toplumda {istlendikleri doniistiirticii rolleri ¢ok boyutlu bir sekilde
tartismaktadir. Akabinde, goklu zekd kurami isiginda Ingilizce 6gretimi
baghikli boliim, ¢agdas pedagojiye iliskin inovatif yaklasimlarin teorik arka
planini analiz ederek egitim alanindaki uygulama pratiklerine yonelik bir
inceleme sunmaktadir.

Safif fikih usuliinde dhad haberin kabulii ve reddi tizerine gergeklestirilen
tetkik, klasik Islam hukukunun kritik meselelerinden birini detaylandirirken,
Er-Rass’ayni’nin tefsirinde Israiliyat iizerine yapilan arastirma, dini
metinlerdeki tarihsel ve kiiltiirel etkilerin izini stiren 6zgiin bir ¢alismadir. Bu
iki bolim, dini ilimler sahasinda hem tarihi hem de metodolojik bir derinlik
sergilemektedir.

Salahuddin Eyytbi'nin Hocast Muhaddis Ebxi Téhir es-Silefi'nin Hayat1 ve
Eserlerini inceleyen boliim, hadis ilmi alaninda otorite olan Ebd Tahir es-
Silefi'nin biyografisini ve eserlerini inceleyerek, onun Seldhaddin Eyytbi ile
ilmi ve entelektiiel baglarim1 6n plana c¢ikarmaktadir. Silefi’nin ilmi
otoritesinin, Seldhaddin ve diger dénemin Onemli sahsiyetleri tizerindeki
etkisi, onun Islam ilim gelenegindeki seckin konumunu yansitmaktadir.

llerleyen boliimlerde, Islam hukukunun toplumsal yapilar tizerindeki etkisi
ele alinmaktadir. Evlilik ¢agi oncesi nikdh akdinin ser’? degeri baglikli
inceleme, aile hukuku ile toplumsal normlar arasindaki bag1 tarihsel ve fikhi
bir perspektifle degerlendirirken, Imam Malik’in istislah anlayisina yonelik
elestiriler baglikli boliim, Islam hukukundaki tartismali yéntemlerden birine
yonelik bir analiz sunmaktadar.

Eser, modern dénemin kimlik ve go¢ tartismalarina da 1sik tutmaktadir.
Amerika’da “Miisliiman Amerikal1” olmak tizerine yapilan degerlendirme, bir
belgesel ornekliginde gog, inang ve kiiltiirel kimlik meselelerini evrensel bir
baglamda ele alarak yeni bir tartisma zemini olusturmaktadir.

Tarihsel perspektif ise Helenistik ¢agin dinlere etkileri ve erken dénem
bazi politik teoloji baglikli boliimlerle genigletilmektedir. Bu calismalar,
tarihsel stireclerin dinf ve kiiltiirel kimlikler tizerindeki dontistiirticii etkilerini
irdelemektedir.

Felsefi ve pedagojik yaklagimlar, kitabin diger onemli temalarim tegkil
etmektedir. Nietzscheci egitim anlayisi, ¢agdas egitim felsefesi baglaminda
Ozglin bir tartismay1 giindeme getirirken, sahabede kiilli kaidelerin hukuk
kaynagi olarak yeri ve 6nemi baglikli boliim, Islam hukukunda evrensel
ilkelerin ve bunlarin kaynaklarmin dogasina iligkin bir tetkik sunmaktadir.



Fedailii'l-Kur’an rivayetlerinin yorumu ve El-Kéfi’deki hadislerin metin
acisindan tenkidi, hem tefsir hem de hadis alaninda 6nemli birer kaynak olma
niteligi tasimaktadir.

Kitap, ebeveynlik ve ¢ocuk gelisimi {izerine odaklanan ebeveynlik tutum
ve stillerinin ¢ocugun kimlik gelisgimindeki rolii baslikli béliimle
sonlanmaktadir. Bu calisma, cagdas aile yapisi ve ¢ocuk psikolojisi
baglaminda teorik ve uygulamali ¢ikarimlar sunmaktadir.

Bu eser, egitim, kiiltiir ve din alanlarinda bilgi arayisinda olan
akademisyenler, aragtirmacilar ve entelektiiel merak sahipleri i¢in bir bagvuru
kaynagidir. Ge¢mis ile gelecegi bulusturan bu calisma, okuyucularina hem
kuramsal hem de pratik perspektifler sunmakta, akademik literatiire katkilar
saglamaktadir.

Mehmet Bilen-Veysel Giirhan



CAGDAS MUZECILIK AMAC, MISYON VE
ISLEV

Zilan BALAMUR

Mardin Artuklu Universitesi

Giris

Bu ¢alismanin konusu, 1980’lerden sonraki Tiirkiye’de yeni liberal ekonomi
yaklasimlariyla ivme kazanan kiiresel diinyanin da bir parcast haline gelen
miizecilik tartismalar1 ve oOzellikle 2000'li yillardan sonra gilindeme gelen
cagdas sanat miizeleridir. Calismada c¢agdas miizeciligin daha ¢ok ama,
misyon ve islevleri tizerinde durulmustur. Boylelikle, Tiirkiye’de 2000’lerin
basinda agilmaya bagslayan c¢agdas miizelerin gegirdigi siirece 1sik tutmak
amagclanmistir.

Ilkin miizecilik dinsel dinsel ritiiellerle baslamis ve sonra iktidar-gti¢
sembolii haline gelen bir koleksiyon tutkusuyla varhigimi stirdiirmistiir.
Ortacag™da estetik Olgiitii sanat eserlerinde dini anlayis ile benzerlik
olusturmustur (Shaw, 2004). Bu nedenle dinsel baglam bir¢ok eserin sanat
koleksiyonlarina katmak i¢in bir deger ifade etmistir. Shaw (2004) a gore, fiziki
diinyanin kesfi ve buna yonelik merakin artmasi Ronesans ile birlikte
gerceklesmistir. Bu siiregte bilim ile sanat arasindaki iliski sorgulanmistir.
Ancak farkh disiplinlerin birbiriyle karsilasmasi sonucu bilim ile sanat
arasindaki iligki yeni bir ivme kazanmigtir. Avrupa“da miizecilik 18. yiizyilin
ikinci yaris1 da ivme kazanmis ve 19. ytizyilda daha da gelismistir. Madran
(2009a), bu dénemin bir ¢ok 6zel koleksiyonunun toplumsal islev kazandigin
ve halka mal edildigini ifade etmektedir. Savas (2009) gore de miizecilik 19.
ylizyihn ilk geyreginde ideolojik tartismalarin odagi olmus ve toplumsal
gliciinii hissettirmisgtir. Savas (2009) ayrica, Avrupa“da kurulan yeni
devletlerin, milli kimliklerinin olusumunda miizeler birer ara¢ olarak
kullanilmiglardir. Miizecilik her konuda en zirve ve en tretken c¢agini 20.
ylizyilda gergeklestirmistir. Clinkii 20. yiizyil diinyanin toplumsal, sosyolojik,
teknolojik, ekonomik, politik ve siyasal olmak tizere bir¢ok alanda en ¢ok
degisip ve doniistiigii bir ¢ag olmustur. Bu cagda miizecilik, mekana ve
zamana gore yeniden gozden gegirilmis ve tanimlanmistir (Pomian, 2000). Bu
anlamda miizeciligin bu yeni c¢agda ¢ok radikal degisimler yasadig:
sOylenebilir. Yeni miizecilikte benimsenen 6nemli iki kavram olan “katihm” ve
“egitim” damgasini vurmustur. Bu iki kavram teknolojiden de beslenmekte ve
miizecilige yeni acilimlar saglamistir. Yeni miizecilik anlayisi geleneksel
anlamindan uzaklagsmis toplumla i¢ ige olan paylasimci yeni bir anlayis
gelistiren forumlara doniismiistiir.



Hobsbawm®in (2009) 20. yiizyih bir¢ok agidan asiriliklar ¢agi olarak
nitelemistir. Ona gore bu ¢agda sanat, miizik, resim, edebiyat, teknolojinin
ivmeler, politik hareketler ve sinema alanlarinda g¢ok yogun gelismeler
yasanmugtir. 20. yiizyil toplumsallik, bireysellik ve 6zgiirliik gibi kazanglarin
oldugu kadar isyankarlik ve agir kisitlamalar gibi kayiplarinda oldugu bir
cagdir. Eski caglardan beri iktidar, gii¢, seckinlik ve din gibi kulvarlarda
donem donem evrimler gegiren miizecilik anlayist 20. yiizyildaki tiretkenlik
kargisinda duragan kalmamis hem yapisal hem igerik hem de kavramsal
olarak kimlik degisimine gitmistir. Merriman (2000), miizelerin ¢ogunlukla
durgun bir topluma tek parca, kati bir ge¢misi dayatan otoriter kurumlar
olmaktan kurtuldugunu farkli kesimlere hitap eden gecirimli ve ¢ok yonlii bir
kimlik kazandiklarini ifade etmektedir. Ona gore bu doniisim post
modernizmle birlikte ge¢miste saglanan fikir birliginin ¢oziildiigiinden
¢ogulcu seslere 6nem verildiginden ve tek diize tarih anlayisinin artik
reddedildiginden kaynaklanmaktadir. Ayrica Merriman (2000), dislanan ve
azinlikta birakilanlarin seslerini daha ¢ok duyurmak istediklerini vurgular.
Ona gore artik miizecilikte miize personelleri de dahil gittikce egitimli insan
kaynaklarini 6ncelenmekte egitimli yeni insan kaynaklari sayesinde miizeler
yaratici katthma bir gii¢ elde etmis ve bu tiim bunlar bilingli bir tercih olarak
inga edilmistir. Miizecilikte atilan tiim bu c¢agdas acilimlar c¢agin smir
tanimayan erisim ve bilgi teknolojisiyle bulusunca miizecilik ¢ok cesitlenmis
ve bir¢ok agidan zengin bir anlayisla kendini yeniden ortaya koymustur.

Ozetlemek gerekirse, miizeler igin dénemin altin ¢ag1 olarak kabul edilen
19. yiizyilda miizelere duyulan ilgi artmigtir. 20. yiizyila gelindiginde ise bu
¢agmn tim yogun karmasasina ragmen miizeler disa vurumcu bir yaklasima
evrilmis, degisimci ve kapsayici bir rol {iistlenmistir. Bu yeni miizecilik
anlayisinda miizeler artik eserlerin sergilendigi mekanlar olarak
tasarlanmamaktadir ve miizeye ilgi duyan her kim varsa da boyle bir algiya
sahip degildir. Hem yerlesik toplum i¢in hem de ziyaretciler i¢in miizeler artik
birer cazibe merkezidir. Miizelerin birer cazibe merkezi haline gelen bu
yenilik¢i anlayis aynmi1 zamanda fiziksel yapida da kendin gostermistir. Yeni
miizeler ¢ok yonlii, gecirgen ve disa vurumsal bir anlayista yapilanmistir.
Bazen mimari yap1 bazen de igerik bir digerinin éniine gegse de genel olarak
aralarinda gii¢lii bir aheng olusturmada bagarili olunmustur. Ciinkii artik
kiiltiirel endiistrinin doniistiiriicii giicli fark edilmis kamu yararina uygun
egitici, katilimi 6nemseyen, miizecilige yonelik felsefi bir meraki da uyandiran
yapisal yeni olusumlar 6éncelenmis ve benimsenmistir. Bu anlayis 21. ytizyilda
da benimsenmis ve kabul gérmiistiir. Ozellikle 21. yiizyilin sonlarinda
miizelerin kentli ve kent tistiinde nasil bir etki biraktigi acgik bir sekilde
kavranmistir. Bu nedenle de miizelerde yapisal olarak ¢ogalma ve cesitlilik
gozlenmistir. Bu yonde hem igeriksel hem de fiziksel agidan nitelikli miize
orneklerine ¢okga rastlanmaktadir. Yeni miizeciligin ortak paydasi egitim
odakly, katilmciya agik, gecirgen ve esnek bir anlayisi benimsemis olmasidir.

Miizecilik

Gecmis ile bugiin arasinda koéprii vazifesini goren bu vesileyle ge¢misi
bugtinlere tasiyarak kiilttirel mirasin korunup toplanmasinda ve
saklanmasinda 6nemli bir iglev goren kavramin adi miizeciliktir. Hayvanlar
nasil ki beslenme iggiidiisiiyle yiyecek toplayip biriktirmislerse insanoglu da



eski caglardan beri kutsal olani, az bulunani, gtizel ve farkli olan1 toplamus bir
araya getirmistir. Tlkin iggiidiisel olarak gelisen bu durum, zamanla sanatin
olusumuna da zemin hazirlamigtir. Bu zemin ilk baglarda din ve kutsal toreler
etrafinda kenetlenmigtir. Siireg igerisinde belli bir amaca hizmet eden daha
bilingli, planl ve sistematik bir toplama eylemine doniigsmiistiir. S6z konusu
eylem oOncelikle belirli koleksiyonlar etrafinda toplansa da daha sonra
gliniimiizdeki mdtizecilik anlayis1 igcin Onemli bir temel olusturmustur
(Ozkasim, 2013, s. 3). Miizeler her ne kadar gecmisi koruyup bir arada tutan
mekanlar olarak anilsa da aslinda gec¢mis sabit mutlak bir olgu degildir.
Ciinkii gecmis miize denilen mekanlarda miizecilik anlayisi icin belirli bir
bilim ya da tarihi sermayenin belirli nesneler araciligiyla canlandirildig: bir
durumu yansitir (Shaw, 2004, s. 7-8). Bu vesileyle miizeler insanlik tarihinin
kiiltiirel ve dogal mirasim1i koruma ve tamitma gorevini {istlenmislerdir
(Aytekin ve Ozbek, 2019, s. 206-207).

Miize kavrami, Latincede “Museum” Fransizcada Musee, ingﬂizcede
Museum, Yunanca Mouseion, Almancada Museum ve Tiirkcede Miize olarak
kullanilmaktadir (Arseven, 1966, s. 1487). Bir araya getirme, biriktirme ve
toplama kavramlarinin bir araya gelmesiyle olusan bir kavramdir. Ayni
zamanda tarihsel bir degisim igerisinde olan miizeciligin kokleri Yunan
mitolojisine dayanmaktadir. Ilkin Avrupa’da giindeme gelen miizecilik
anlayisi, Osmanlidan baglayarak cumhuriyetle beraber Tiirkiye’de giindem
konusu olmustur. Miize kavrami Yunan mitolojisindeki “Mouseion”
kelimesinden tiiremistir. Mitolojik kaynaklar, Musa’lara bagka bir adla {lham
Perilerine tapinaklar adandigini kaydetmistir. Ciinkii Musa’larin ya da flham
Perileri'nin tanrigalar olduguna inanilmaktaydi. Bu tapmaklar Atina’da
Musa'lara ayrilan tepe anlaminda kullanilmistir (Yticel, 2006, s. 242-243; Erhat,
2006, s. 208). Bu nedenle miizelerin ilk koleksiyonlar: tanrilar i¢in adanan
adaklarla dolup tasmistir. Bu tapinaklarin ¢ogu eski Yunan tapinaklaridir.
Zamanla bu koken miizelerin tapmmak mimarisi etkisinde tasarlanarak
“tapinak” olarak anilmalarina etki etmistir (Artun, 2012, s. 19).

Iskenderiye Kiitiiphanesi ve Miizesi, M.O. 4. yiizyilda kurulmus olup
gilintimiiz miizecilik anlayisina en yakin varlik gésteren bir miizedir (Arseven,
1966, s. 1487). Tarihi stirecte giizel sanatlar alan1 miizecilik anlayisin hizmet
eden bir alan olmustur. Yunanli yazar Pausanias, giizel sanatlar alaninin
miizecilige hizmet ettigini sdyler. Ona gore Atina Akropolii'nde toren igin
Proplyon adinda biiyiik bir kap1 bulundugunu bu kapinin sol kanadindaki
binada resim koleksiyonlarinin sergilenmistir. Halka agik olarak olan bu resim
galerisinin adi Pinakothek’dur (Gergek, 1999, s. 1-2, Karabiyik, 2007, s. 3,
Kiictikhaskoyli, 2013, s. 24). Bu tiir koleksiyonlarin sergilendigi muiizeler
“6rnek veya bagvuru materyali olarak tasidig1 potansiyeli deger ya da estetik
veya egitsel onemleri nedeniyle toplanmis ve korunmakta olan nesneler
biitiinti” nii bir arada tutan mekanlar olarak tanimlanmaktadir (Burcaw, 1997,
s. 14-15).

Gontimiiz miizeler cogunlukla 6zellikle de en yaygin olanlar1 18. yiizyilda
kalma miizecilik anlayisini yansitmaktadir. Bu yiizyilin miizecilik anlayist
miizelerdeki koleksiyonun kendisinden ziyade kiiltiirel mirasla ile ilgili
nesneleri toplamak onlar1 koruyup muhafaza etmek ve sergilemek olarak
tanitilmigtir. Sonraki ytizyillara dogru ise artik agik hava miizeciligi ve



ekomiizecilik gibi miizecilik tiirleri ortaya c¢ikmigtir. Bu yeni tiirlerle
miizecilikte bina-mekan anlayisina 06zgii sergileme bigimlerinde gerileme
olmustur. Ote taraftan ise bilim-kesif merkezleri, sanat galerileri ve tarihi
miizecilik anlayisini da igeren miizelerin sayilarinda artis gozlenmistir (Onur,
2012, s. 20). Bu artisa 6n ayak olan yaklagim Iskenderiye’de 1.0. 280'de
kurulmus olan miizeye kadar dayanmaktadir. Bu miize aslinda bilim
insanlarinin aragtirmalar yaptig: bir tiir enstitii gorevini gormekteydi. Miize
hayvan ve bitki parki ile nesne koleksiyonu barindirmaktaydi. Ancak aslinda
miizenin en birinci islevselligi felsefi bir 6grenme merkezi olmasiydi. Bunun
disinda bu merkeze benzer islam ve Dogu ile Klasik Antik Cag nesnelerini bir
araya getiren bagka mekanlar da olmustur. Ozellikle Rénesans dénemi klasik
objelerin toplandigl, sergileme modasinin ve merakinin yeniden giindeme
tasindig1 bir donemdir. Bu dénemin varlikli ve sanatla ilgilenen Avrupalilar
sanat koleksiyonlarini yapmis ve bunlar ticret karsihiginda sergiye acarlardi.
Bunu en iyi ornekleyen ve sergileyen kisi Bavyera Diikii V. Albrecht'tir.
Albrecht, 1563-1567 yillar1 arasinda bir tablo galerisi kurmustur. Bu galeri
miizeciligin amacina uygun ve ona benzeyen en eski bir yap: olarak kabul
gorenler vardir. Bundan sonra 16. yiizyilda ortaya ¢ikan miizeler ve bu
miizelerde sergilenen nesneler daha sistematik bir tarzda kategorilendirilmis,
gruplara ayrilmis ve bilingli olarak halk icin sergilenmistir. Bu adim giintimiiz
miizeciligine dogru giden ve onun i¢gin atilan ilk adim olarak kabul gormiistiir.
Zamanla cesitli miizeler kurulmus ve c¢esitlenmistir. Miizelere yonelik
gesitliligin artmasinda dolayr miize bilimi hiiviyetini kazanan bir bilim dal
ortaya c¢ikmigtir. 1900’1ii yillarin {igiincli ¢eyreginde {iniversitelerde mdiize
bilimi kiirsiisti kurulmus, ona bagh bdéliimler acilmis ve bu durum gittikge
hizlanmigtir (Onur, 2012, s. 23).

Miizeler ¢ogaldikca ve gesitlendikge goriiniirliik ve taninirhik da artmis bu
da miizeleri popiiler bir konuma tasimistir. Ancak islevsellik acisindan bir dizi
soru yumagmi da ortaya ¢ikmasma neden olmustur. S6z konusu sorular
arasinda en merkezi bir 6nem tagiyan sorular ise miizelerin teshir, koruma ve
toplama unsuru ile ilgili olanlardir. Geleneksel bir gézle o dénem miizeleri
tartisildiginda miizecilik igin degerli ve 6nemli olanin neye gore ve kime gore
belirlendigidir. Bunun yani sira toplumda 6ncelikli olan ve temsil giicti olanlar
icin mtizelerde koleksiyonlar toplamak, sergilemek ve koruyup muhafaza
etmek adina da yeni arayislar baglamistir. Bir de nesnelerin ne amagcla ve
neden korunmasi gerektigi de cevabi aranan sorulardandir. Ciinkii miizelerde
nesnelerin korunmasi miizenin 6nemli islevlerinden biridir (Onur, 2012, s. 27).
Miizelere ve miizecilie yonelik s6z konusu algi zamanla degisim ve
dontistime ugramistir. Bu konuda Schommer’in yaklasimi hem ¢agdas hem de
geleneksel miizeler icin bir koprii vazifesini gormiistiir. Schommer’in
yaklagimina gore miizeler, “halkin zevki ve egitimi igin tiirlii nesne
koleksiyonlarini tarih, bilim ve teknik bakimlardan ve her tiirlii araclarla
muhafaza eden, inceleyen, degerlendiren ve asil bu koleksiyonlar: teghir eden
kurumdur.”(Buyurgan ve Mercin, 2005, s. 29). Ancak bilginin daha ¢ok
onemsendigi bilgi ¢aginda miizelerin varolus nedenleri yeniden
sorgulanmistir. Bu ¢agda yasanan gelismeler miizeciligin amaglarini yeniden
tartismaya agmustir. Bu yeni anlayista toplumun ihtiyaglar: goz ardi edilmemis
¢aga ve topluma uygun ihtiyaglar dogrultusunda yeniden sekillenmistir



(Ayaokur, 2014, s. 11). Bu tiir amaglar1 barindiran miizecilik anlayisinin bir
tiirti de cagdas miizeciliktir.

Cagdas Miizecilik

20. ytizy1l diinyanin en ¢ok degisim dontisiime ugradig bir ¢cagdir. Bu ¢ag
miizecilik alaninda da en koklii ve tiretken degisimlerin yasandig1 bir cag
olmustur. Politik, siyasi, teknolojik, ekonomik, toplumsal ve sosyolojik
degisimler yasanmis ve miizecilik bu donemde adeta ¢ag atlamistir. Eserlerin
sadece saklanarak korunmasi anlayisini barindiran klasik miizecilik, yerini
cagdas miizecilige birakmistir. Cagdas miizecilik anlayisinda tarihi hafizay:
yansitan eserler ¢aga uygun sunum ve sergileme teknikleriyle izleyici
tizerinde etkisini artirmis ve tiim miizecilik alanlarindaki hazinelerin
toplumla bulugmasina imkan sunmustur. Tiirkiye’deki miizecilik faaliyetleri
de ¢aga uygunluk anlayisini yakalama c¢abasi i¢inde oldugu goriilmektedir.
Her donem miizecilik anlayisi, iginde bulundugu doénemin sanat, egitim,
kiiltiir ve sosyo ekonomik politikalar1 etrafinda gelismistir. Bugiiniin cagdas
miizecilik anlayisinda 6nemsenen en 6nemli seylerden bazilar1 da “katilim” ve
“egitim” anlayisidir. Bu iki kavram teknolojiden de beslenerek cagdas
miizecilige yeni agilimlar getirmistir. ABD, 1950'lerde miizelerin ¢aga ayak
uydurmasi i¢in “Yeni Miizecilik Anlayis1” fikirlerini gelistirilmistir. 1970’1ere
gelindiginde bu fikirler iyice yaygmlik kazanmistir. Bu yeni doénemde
miizelerin artik pasif konumda olmaktan kurtarilip toplum igerisinde bilgiyi
tireten ve paylasan kurumlar olmas: gerektigi vurgulanmistir (Atasoy, 1999, s.
150).

Miizelerde yeni anlatim ve sunum yoOntemleriyle kiiltiirel zenginlik
topluma sunulmus ve bu nedenle de miizelere olan ilgi de artmaya
baglamistir. Sergileme alanlarinda eserler vitrinlerde adeta biiyelici bir etki
birakmigtir. Bu vitrinler ayn1 zamanda eserlerin korunmasini saglayacak bir
ozellikte tasarlanmistir. Cagdas miizecilik anlayisinda dikkatleri iistiine ¢eken
bilgi verici levhalar, rehberli geziler, elektronik sisteme dayali rehberlikler, dia-
film gosterileri, atdlye faaliyetleri ve miizeyi ziyarete gelenlerin dikkatini
cekecek gegici ve stirekli miizede teshirler izleyiciyi aktif bir sekilde 6grenme
siirecinin birer paydas1 kilmigtir. Miize ziyaretcilerine kiiltiir varliklarinin bu
denli bagarili bir gekilde sunulmasi, onlara keyif vermis, miize-toplum
iliskisini gelistirilmis, ziyaret siiresi ve sikliginin artmasina olanak tanimaistir.
Miize depolar1 ise cagdas miizecilik anlayisina uygun yeni teknolojik
yontemlerle yeniden diizenlenmis, hem eserlerin nefes alabilecegi modern
depolar haline getirilmis hem de miize sergi alanlarmin bir parcast olma
yolunda ilerleme kat edilmistir. Aym1 zamanda muhtemel bir dogal afet
durumda eserleri koruyacak olan raf, ¢gekmece ve eser sabitleme sistemleri
kurulmustur.

Cagdas miizecilik kavramu teghir edilen eserlerin siradanligi agsmalar ile
degil tam aksine belirli bir tasnife tabi tutulmalari, kategorik olarak temsiliyet
barindirmalar1 ve bu sekilde birlirli bir siralamaya dahil edilebilmeleri
anlaminda kendinden s6z ettirmigtir. Leibniz, kabinelerde teghir edilen
koleksiyon eserlerinin kiyaslama kabul etmeyecek kadar nadirattan oldugu
icin kabineleri temsil eden diinyanin bakis agist modern miizecilik ile
kargilagtirildiginda daha bulanik goriildigiini ifade eder. Bu nedenle ¢agdas
miizeler nadir olani degil temsil giicii olan1 makbul gérmektedir. Bu yeni



miizecilik anlayisinda gergeklik benzerlik tstiine degil farklilik dstiine
kuruludur (Artun, 2006, s. 140). Aydinlanma déneminin miizecilik algist ve bu
konuda atilan adimlar, Ronesans déneminin sergi koleksiyonlarin etki altinda
birakan farkli zamanlarin bilgisini bu bilginin sinirlarina ulasarak bir miize
catist altinda teshir etmektir. Bu agidan bakildiginda giintimiiz miizelerinin bu
anlayista ilerleme kat ettigini topluma ait sosyal ve kiiltiirel kimliklere ¢okga
katki sundugu soylenebilir. Bu katk:i teghir edilen koleksiyonlarin niteligi
kadar teghir etme bi¢imi, halka sunulma bigimi, farkliliklar1 hedefleme amaci,
buna yonelik yapilan etkinliklerin olusturma bigimi ile esdeger kabul
gormiistiir. Bu nedenle de pasif ve edilgen sergilemelerin yerine
sergilemelerin etkin ve aktif programlanmas: artik tercih sebebi olmustur.

Cagdas miize anlayisindaki miize aktiviteleri toplumsal, sosyal ve kiiltiirel
acgidan farkliliklar1 diklate alarak gergeklestirmektedir. Artik sergileme bicimi
stireklilik arz edenle simirli tutulmamakta bunun yamni sira rehberli geziler,
gecici sergiler, soylesiler, dia-film gosterileri, atoyle egitim calismalar1 ve
seminerleri de icermekte hatta tercih sebebi haline gelmistir. Bir taraftan
miizeler bir egitim yuvasi haline getirilirken Gte taraftan miizelere pek de ilgi
duymayan kesimlere s6z konusu aktivitelerle adeta miize ayaklarina
gotiirlmektedir. Bunun adi ise mobil miizeciliktir ve mobil miizecilik
anlayisinin bir sonucudur (Keles, 2003, s. 6).

Cagdas miizeciligin bugiinkii 6nemli yaklasimlarindan biri de
“Dokunulabilir Miizecilik”tir. “Philadelphia Liitfen Dokun” miizesi de bunun
en 6nemli 6rneklerinden biridir. Philadelphia Liitfen Dokun miizesi ¢ocuklara
sergiler diizenlemistir. Bu ¢ocuklar kentin kenar mahalle varoglarinda yasayan
cocuklardir. Cocuklar igin seyyar sandiklarla miize kopyalar1 tagmmuistir.
Cocuklar bu kopyalarla bir taraftan oyunlar oynarken diger taraftan hem
kendileri hem de aileleri bilgilendirilerek egitilmislerdir (Atasoy, 1998, s. 38;
American Association of Museums in the Life of a City, 1995) Bu ¢alisma
“Philadelphia Girisimi” olarak adlandirilmigtir. Philadelphia Girigimi
calismasiyla aslinda kiiltiirel ve sanatsal kurumlarin bir kentteki sosyo-
ekonomik yasami nasil degistirip doniistiirdiigiine iyi bir 6rneklik tegkil
etmektedir (Keles, 2003, s. 6).

Bugtinkii ¢agdas miizecilik anlayisinda 6nem kazanan bir diger miize
anlayist da “Vakif Miizeciligi”dir. Vakif Miizeciligi diinyada da oOrnekleri
bulunan bugiinkii cagdas miizeciligin dinamosu sayilabilir. Bu miizeciligin ne
iyi orneklerinden biri “Smithsonian Institute”stidiir. Bu enstitii Smithson ve
ailesinin bagislariyla 1846’da kurulmustur. Smithsonian Institute’si
biinyesinde kiitiiphane, arastirma merkezleri, televizyon imkani da dahil
toplam on alti miize barindirmaktadir ve yilda ortalama yirmibes milyon
ziyaretgi tarafindan goriilmeye deger goriilmdsttir (Yticel, 1999, s. 27).

Cagdas miizecilik anlayisinda 6nemli bir yeri olan diger sey ise egitimdir.
Yeni miizecilik anlayisi artik sadece eserlerin tutuldugu bir depolama
alanindan uzaklagarak halki egiten ve onlar1 bilgilendiren kurumsal bir
kimlige de sahiptir. Bu yaklasim “Philadelphia yaklasimiyla” baglamis ve
gittikce de giiniimiizde ¢ok ragbet gormiistiir. Miizeciligin tistlendigi egitim
nosyonundan dolay1r miizelerde teshir edilen eserler insanlarin ortak
diistincesi, bakisi, inanglarinin bir delili, hayata bakis agilar1 gibi ortak bir
emegin karsiligi olarak goriilmektedir. Tiim bunlar insanlarin kendi



donemlerinin sanatinin ve yasaminin bir gostergesi oldugundan bu tarihi
emek ve deneyim eski kalmis geleneklerin 6grenilmesi, o donemdeki
tarihlerinin anlasilmasi, estetik ve zevk begenilerinin gelismesi i¢in birer arag
olarak degerlendirilmistir. Bunun icin en uygun aragsal yontem egitimdir. Bu
tir bir egitim anlayisi egitimin okul smirlar1 diginda da stirdiiriilebilir
oldugunu gostermek ve benimsetmektir. Aslinda buradaki temel amag halkin
egitimi icin destek olmak ve bu gsekilde de egitimin verilebilecegini
gostermektir (Atasoy, 1999, s. 17). Bu amacin arkasinda yatan temel diisiince
¢agdas miizeciligin bir tek kurulustan ibaret olmadigini gostermektir. Onun
icin biinyesinde laboratuvar, toplant: salonlari, egitim boliimleri ve kiitiiphane
barindirmaktadir. Bu adeta bir “kiltiir tinitesi” olarak digtintilmis ve
tasarlanmugtir (Basaran, 1996, s. 17).

[lkin Amerika’da baglamis olan daha sonra ise Almanya ve Ingiltere’de
devam eden miize pedagojisi olarak da isimlendirilen miize egitimi zamanla
bir bilim dali kiirsiisiine déntismiistiir (Yiicel, 1999, s. 89). Bu amaca hizmet
eden ve Almanya’da bulunan “Museums Pedagogisches Zentrum ( = MPZ)”
miizesi genglerin ve ¢ocuklarin miizede aldiklar1 egitim igin Alman devleti ve
halki i¢in oldukc¢a 6nemli bir konum tagimaktadir. S6z konusu miizedeki
egitim okul ¢aginda bulunan bir¢ok 6grenciye hitap etmektedir. Bu egitimin
icerigi atolye calismalari, tartisma, agiklama ve tarihleri belirlenmis rehberli
gezi ile zenginlestirilmistir. Buradaki egitim anlayis1 pasif 6grenmeyi ret
ederek aktif 6grenmeyi merkeze almistir (Yticel, 1999, s. 89).

Cagdas miizecilik sergi koleksiyonlarini etkin ve cazip hale getirmek igin
artik sadece geleneksel yontemlerle yetinmiyor ¢agin gerektirdigi teknolojiden
de faydalanmay1 kacinilmaz gortiyor ve faydalaniyor (Erbay, 1998, s. 18). Aym
zamanda eserlerin tanittimi kadar eserler ile insan arasindaki etkilesimi ve
psikolojiyi de onemseyerek insanin psikolojisinin de iyi analiz edilmesini
¢okca 6nemsemektedir. Ciinkii cagdas miizecilik anlayisinda farkl kiiltiirlere
ait eserler vardir ve eserler kiiltiirlerinden ve onun yasatan insanlardan
bagimsiz olarak tek bagina anlam tagimazlar (Atasoy, 1984, s. 38). Bu
anlayistan dolay1 cagdas miizelerde insanlarin daha iyi bilgilenmeleri ve daha
iyi bir anlam elde etmeleri igin teshir edilen eserlerin yanina aciklayic
levhalar, fotograf, sekil ve maket konulmaktadir. Iki binli yillardan bu yana
“yagsayan miizecilik” anlayis1 da gilindeme gelmistir. Bu yeni anlayista
miizelerdeki tarihi eser kalintilari ait oldugu doénemin habercisi zihinde
canlandirilabilecek izler tasimaktadir. Onun ig¢in bu anlayista olan bazi
devletler (Amerika ve bazi Avrupa devletleri gibi) miizelerinde eserin ait
oldugu doénemin kostiim ve dekorlarini miize gorevlileriyle adeta
canlandirmiglardir (Cameron, 1982, s. 177). Ciinkii arttk modern dénem,
miizecilik anlayisinin insanlarin toplumsal, beseri, zihinsel ve ozellikle de
psikolojik yonii gibi bir ¢ok boyutunu ihmal ederek sadece ekonomik ve
teknik yonlerine odaklanmayi ¢ag disi1 olarak gormektedir. Artik miizeler igin
caga uygun yontem ve teknikler kullanmak, bu anlayista olan insanlar
calistirmak, insanlarin duygu ve diisiincelerine 6nem vermek gerektigine olan
inang gittik¢e artmaktadir (Miller, 1980, s. 17).

Cagdas miizeciligi Oonemseyen goniimiiz miizeciligi ekonomik olarak
birtakim zorluklar yagsamaktadir. Bu nedenle de farkl: kiiltiir ve yaslara hitap
eden sergiler teshir edememektedir. Bu zorluklara ragmen g¢ocuklar ihmal



edilmemekte onlar icin farkli miizeler korulmakta ve onlara uygun bicimde
eserler teshir edilmektedir (Erkanal, 1988, s. 3). Cagdas miizecilik tstlendigi
temel sorumluklar1 yerine getirmenin yami sira yakindan uzaklik ilkesi
baglaminda arastirmalar yapmakta iletisimler kurmakta ve ¢oklu bir anlayisi
barindan kiiltiirel ve sosyal ¢alismalar yapmaktadir. Hatta bu konuda merkezi
bir rol iistlenme yolunda ilerledigi de sdylenebilir. Bundan 6&tiirii miizelerde
“halkla iligkiler”e yonelik caligmalar hizla ilerleme kat etmistir (Acar, 1996, s.
95). Cagdas miizeler, tistlendigi misyon geregi geri artik atma liikstine sahip
degildir ve bu konuda harcamalari, ihtiyaglar1 ve hizmetleriyle paralel yeni
organizasyonlar yapmast bir zorunluluk haline gelmistir. Tim bunlarin
beklentileri karsilamasi i¢in miizecilik yonetim ve organizasyonlarinda “miize
isletmeciligi” 6nemli bir giindem olarak ortaya ¢ikmistir (Atasoy, 1999, s. 18).
Cagdas miizecilik modern dénemin ihtiyaglarina gére ayak uydurmakta yeni
yaklagimlar gelistirmekte, yeni mesajlar vermekte ve bircok konuda
degisimleri desteklemektedir (Atasoy, 1994, s. 39).

Cagdas miizecilik artik toplum tarafindan da ozellikle ulus merkezli
toplumlar tarafindan onemli goriilmeye baslanmistir. Ciinkii uluslar gegmis
yasantisini yeni kusaklarda diriltmek, onu tanitmak, ulusal kimliklerini
siirdiirmek i¢in ge¢cmisi motivasyon kaynagi olarak gormek, bundan 6tiirii de
gecmis uygarhiklarini gelecege tagimak arzusu igindedirler. Bu nedenle cagdas
miizecilikte miizeler, terbiye ve milli kiiltiiriin tasiyicisi olma misyonunu da
tstlenmigtir. Bundan dolayr ulus merkezli toplumlar igin biiyiik 6neme
sahiptirler (Basaran, 1995, s. 48; Bagsaran, 1996, s. 17).

Amag, Islev ve Misyon

GCagdas miizecilikte en Onemli amaglarin basinda egitim ve katilim
gelmektedir. Teshir etme ya da depolama ¢agdas miizecilik i¢in ¢ok klasik bir
anlayis olarak durmaktadir. Cilinkii cagdas olmayan miizelerde teshir etmeler
ya da depolarda sunulan koleksiyonlar, toplumlarin sadece emek, diisiince,
hayata bakis, inang kalintilari, o dénemin sanat ve yagantisini gostermekteydi.
Oysaki ¢agdas miizecilik, ge¢misin, gelenegin 6grenilmesini, estetik, zevk ve
begeni anlayisinin gelismesini amaglamaktadir. Bu anlayigin bir sonucu olarak
da egitimin sadece okullarda degil okul disinda da devam edilebilecegi fikri
benimsenmistir. Bu ayni zamanda toplumlarin egitimine katki sunmay1 da
amagladiginin bir gostergesidir (Atasoy, 1999, s. 17). Ciinkii ¢agdas miizecilik
kendini artik diize bir kurulus olarak goérmemektedir. R;inde laboratuvar,
toplant1 salonlari, kiitiiphane ve egitim boliimleriyle bir gesit “kiiltiir tinitesi”
olarak gortilebilecegini diistinmektedir (Basaran, 1996, s. 17).

Bu konuda Uluslararasit Miizeler Komisyonu (ICOM), miizecilik tanimina
¢ok genis ve kapsayici anlamlar getirmistir. ICOM’a gore, miizecilik tarihi
eserler iizerinde arastirmalar yapan, onlar1 koruyan, toplayan, inceleyen,
bilgisini paylasan, halkin hizmetinde, halki gelistiren, halka acik, insanin
yasadig1 cevresine taruklik eden, elde edilen tarihsel materyalleri egitim
araciligiyla halka arzini yapip onlara estetik zevk verecek teshirler yapan ve
ekonomik kaygilardan bagimsiz ve tim bunlar1 siirekli hale getiren bir
kurulustur. Bugtine gelindiginde miizecilik artik dar ve kapanik bir binanin
icine sikigtirilamayacak kadar bir anlayisa sahiptir ve insanin basarisinin ve
baskaldirmasinin bir 6zetidir (Lumley, 1988, s. 2).
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Delgado (2009, s. 88) da giiniimiiz miizeciliginin farkli perspektiflere acik
oldugunu, farkliliklar1 bir araya getirdigini vurgulamaktadir. Delgado, bu
farkliliklar kendi 6znel fikirlerini bir digeriyle 6zgiirce tartisabildigine, yeni
bilgi sistemleri, algilar ve deneyimler sayesinde izleyiciler arasinda kopriiler
kurduguna, farkli yorumlamayi ve anlamlandirmayi zenginlik olarak
gortildiugiine, her zaman yeniden yorumlama igin teghir ortamlarini yaratan
yaratict mekanlar olduguna da dikkat cekmektedir. Miizelere cagdas yaklasim
ziyaretgine egitim ve 6grenme odakli yaklasan, diyalog kuran bir anlayisi
merkeze aldigina gore, bu stirecte aslinda miizeler diinyadaki yerimizi ve kim
oldugumuzu da hatirlattiklar i¢in 6nemli bir misyona sahiptirler (Davis, 2007,
s. 57; Bowe, 2009, s. 14).

Cagdas miizeler geleneksel yontemin bir devamu olarak islevlerine gore
tiirlere ayrilmaktadir. Bu tiirler bakim-onarim, sergileme, koleksiyon, sunum
ve egitim gibi bilesenlerden olusmaktadir (Harrison, 2005, s. 39). 2005te
ICOM soyle bir madde igeren etik bir kod yaymlamigtir: “miizeler mevcut
koleksiyonlarin1 toplumun ve toplumsal gelisimin hizmetine sunan
kurumlardir”. Bu madde ¢agdas miizelerin islevlerini seffaf bir sekilde ortaya
koyan bir maddedir (Code of Ethics for Museums, 2006). Egitimden topluma
ve ekonomiye kadar uzanan degisimlerin etkisi altinda kalan ¢agdas miizeler,
suglu, engelli, etnik gruplar, kadin, yash ve g¢ocuklar’dan olusan gruplara
Ogrenme, kiiltiirlenme, yenileme ve sosyallesme firsati sunan ve bunu
yasamla diri tutan kurumlardir. Benzer bir yaklasim da Amerikan Miizeler
Birligi'nden yapildig1 goriilmektedir. Bu birlige gore de cagdas miizeler
toplumun ve bireyin gelisimi i¢in 6nem tasimaktadir. Bu tiir miizeler insanin
ruhsal ve manevi yoniinti zenginlestirmede kullanilan, toplumun hizmetine
verilen diyalog, tasarim, gozlem, kesif ve elestirel diisiinebilme merkezleri
niteliginde birer egitim aragtirma enstitiisidiirler (Association of American
Museums, 2000).

Tiim bu gelismelerin ardindan 21. yiizyila gelindiginde mdiizelerin sosyal
islevlerinin diger islevlerine kiyasla daha da sorumluluk tstlendigi
goriilmektedir. 21. Yiizyilda toplum, tarih ve kiiltiirle biitiinlesen mtizeler,
toplumlarin degisimiyle paralel olarak degismekte, toplumlara deneyim ve
bilgi kazandirmada da gorev iistlenmistir. Bu déonemde belki de atilan en
cesur adim “diisiiniir’den “yapar”a dogru giden bir degisim siirecinin
gerceklestirmis olmasidir. Reeve ve Woollard (2006, s.15) miizelerdeki islevsel
cesitlilige dikkat gekerek sosyal katilimin giiclendirildigi mekanlar olarak
miizeleri tasvir etmektedirler. Ayn1 zamanda miize ziyaretgilerini tasvir eden
kullanici, katilimci, tiiketici, ortaklar, dinleyici, kitle, izleyici, seyirci, miisteri
ve ziyaretci gibi ¢oklu kavram sebekesine de vurgu yapmaktadirlar. 1984'te
Amerikan Miizeler Birligi (AAM), “Yeni bir Yiizyil i¢in Miizeler” adinda bir
rapor yaymnlamigtir. Bu rapora gére miizelerin sosyal baris1 saglayan uygun
ortamlar olmasi gerekir gibi yeni ytiizyila uygun bir sekilde yenilenmesi ve bu
sekilde kabul gérmesinin gerekliligine dikkat cekmektedirler. “Miikemmeliyet
ve Esitlik Raporu” da 1992’de yayinlanmig ve bu rapor da miizelerin sosyal
islevlerini gltindeme tagimuistir.

2005'te AAM yeni bir rapor daha yaymlamistir. Bu rapor “Miize Egitiminin
Ilkeleri ve Standartlar1” ile ilgiydi. (American Associaition of Museums, 2005).
Rapora gore, miizeler kendini temsil etme, ulasilabilirlik ve sorumluluk
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konularinda yenilige gitmeliydi. Miizeler bu 6nerileri dikkate alarak cagdas
miizecilik neyi gerektiriyorsa buna yonelik calismalar yapmigtir. Bu
dogrultuda miize izleyicilerinin deneyimlerini, miizelerin fiziksel kosullarini
ve miizeyle etkilesim daha etkin olmaya baglamigtir. Falk'a (1999, s. 28), bilgi
merkezcilik ve deneyim baglaminda etkili ii¢ baglamdan s6z eder. Biri fiziksel
baglam, digeri kisisel baglam ve sonuncusu da sosyo-kiiltiirel baglamdir.
Sosyo-kiiltiirel baglam, miize ziyaretcilerinin bir digeriyle ve miize calisanlar1
ile kurduklar1 diyalogda kendini gosterir. Bundan dolay1 bu baglam insan
tecriibesine dogrudan etki eden bir 6zellige sahiptir. Kisisel baglam, her
bireyin kendine has bir perspektifi ve bir ajandasi olduguna inanir. Bu baglam,
miizeleri ziyarete gelen her bir insamin kendi 6znelligini kabul eder. Bu
insanlar gesitli malzemeler kullanmas: gerekiyorsa kullanir. Clinkii her birey
kendi deneyimine dayanarak etkinlik hazirlar ve buna izleyicilerin aktif
katilmasi ile siire¢ baglamig olur. Bu baglama gore ayn1 zamanda ziyaretcileri
miizeye ¢eken sey eglence, sosyal olaylar, yasam siiresi, egitim ve mekan’dir.
Bunlarinda hazirlik siirecinde yer almas gerekir. Fiziksel baglam ise, mekanin
estetik Ozellikleri, bilgilendirici ve ydnlendirici panolar, eserlerin {izerindeki
etiketler, teshir edilen eserlerin diizenleme sekli, 1s1, 151k gibi durumlar ile
ziyaret sonrast tamamlayici bir unsur olarak fiziksel birimler dahil
gerceklestirilmesi gereken tiim c¢alismalar1 kapsamaktadir. Ciinkii ¢agdas
miizeler, 6nemini koruyan ama belirlenmis formatlara sahip olmayan ve
toplumda farkindalik yaratacak bir misyona sahip olan canli organizmalardir
(Ozkan Yazgan, 2011). Miize dort degisken niceligi barindiran bir tanimla
aciklanmaktadir:

1. Kapsam:: Giintimiizde miize bilimcilerin koleksiyon olarak halen
degerlendirdigi kurum olan miize, 19. yiizyila kadar koleksiyonlarla
esdegerdir.

2. Gorev ve sorumluluklar: Uluslararasi Miize Konseyine gore, toplayic,
arsiv ve koruma, sergi ve yorumlama ozelliklerini i¢eren miizeler, Amerikan
Miizeler Birligi miizelerin, somut objeleri kullanmasindan, bakimindan ve
sergilemesinden bahseder.

3. Icerik: En 6nemli degisken miizelerde, mesaj ileten nesneler ya da
varliklardir.

4. Amag: Miizelerin ayirt edici yetkinligi; toplum yararina var olmalaridir
(Gtinel, 2000).

Miizeler, cesitli eserlerin toplanmasini, kaydedilip en iyi sartlarda
korunmasini, gelecek nesiller icin onlarin gelisimine katki sunmay1 kendine
gorev edinmistir. Bu gorevler sergileme, belgeleme, onarim-bakim-koruma,
toplama ve egitim gibi hem genel amacglar1 hem de 6zel amaglarn
barindirmaktadir (Erbay, 1992).

Kiiltiirel ve dogal varliklar koruma ve miras gergevesinde ele alinan dogal
bir degere sahiptirler. Ge¢mis kiiltiirlere ait izler tasiyan bu konudaki her tiirlii
bilgi igerigi tiirtinde ve belge niteligi tasiyan yer iistiinde, yer altinda ya da su
altinda yer alan ne varsa taginir ya da tasinmaz tiim eserler dogal ve kiiltiir
varliklar1 olarak kabul goérmiistiir. Ozellikle kiiltiirel varliklar izlerini
tasidiklar1 toplumlarin ekonomik, politik, kiiltiirel ve sosyal nitelikleri ile
teknolojik olarak geldikleri diizey, estetik ve begeni algilari, gelenegi
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yansitmalarindan dolay1 birer tarihi belge niteligi tasimaktadir. Ctinkii gegmis
tasidigi somut kanitlar ve bu kanitlarin tasidigi niteliklerden o6tiirii birer
tarihsel degere sahiptir. Sayet bu tarihsel degerler koruma altina alinamazsa
insanin sebep oldugu yikic etkilerden tutun dogal nedenlere kadar birgok
faktorden dolay1 yok olma riskini tasimasi kagmnilmaz olacaktir. Bundan
dolay1 kiiltiir varliklarinin sonraki nesillere oldugu gibi aktarilmasi i¢in farkh
teknik ve olceklerde bile olsa korunmalidir. Koruma stireci ne kadar aslina
uygunsa o kadar gercekligini ve gegerliligini koruyacaktir. Bundan dolay:
akademik ve bilimsel ¢alisma yontemleriyle birtakim standartlar gozetilerek
koruma saglanmalidir. (Asatekin, 2004). Igte tam da bu noktada miizeler iyi
fonksiyon gorevi gormektedirler. Kiiltiir varliklarinin korunmas: stirecinde
miizelerin 6nemli bir fonksiyonu vardir. Avrupa“da Roénesans donemi
miizeciligin temellerinin atildigi donemdir. Savas ganimetleri, yeni
cografyalarin kesfi, gelisen bilimsel c¢alismalar sonucu koleksiyonculuk
cesitlenerek odalarda zamanla cam kapakli dolaplara yerlegtirilmesi ilk
miizecilik hareketleridir (Atagok, 1999).

Bilim dali olarak miize bilimi ise; 1960 tarihlerinde akademik ¢alismalarla
desteklenmeye baslanmistir. Diinyada miize sayilarinin artist miizecilikte
standartlasma c¢alismalarin1 gereklilik haline dontismiistiir. Multidisipliner
calismalar baslayarak miizecilik diinyadaki 6nemine bu yiizyilda
kavusmustur. Sadece sergilenecek nesneler degil; sergileme mekanlar1 yani
miize mimari yaklagimlar itibar konusu olarak énem kazanmistir. Miizeler
guniimiizde degisen misyon ve amaglar ile, toplumun her kesimine hizmet
vermenin yani sira, ¢esitli arastirmacilarin ve farkli uzmanlarin ihtiyaglarina
da cevap vermektedir. Farkli kesimden bir¢ok paydasi olan miizeler, ortak
amaglara hizmet eden kurumlardir. Cagdas miize misyonunda, bilginin
yayginlastirilmasi, toplumun egitimine katki saglanmasi yoluyla entelektiiel
seviyenin artirilmasi saglanmaktadir. Miizeler rekreasyon alani ve arastirma
merkezi olarak degerlendirilen mekanlardir. Sahip olunan koleksiyonlarin
miizelerde gelecek nesillere aktarilmasi, ge¢mis ve gelecek arasinda bag
kurmak amaci benimsenmektedir. Miizeler hizmet, kiiltiir ve yaratict end{istri
alanlarinda yer almaktadir (Erkiin, 2012).

GCagdas miizecilik bir anlayis olarak kiiltiirel roliine egitsel roliinii
ekleyerek sekillenmistir. Aktif ve genis katilimcilik amaciyla diinyadaki
cagdas miizecilik yaygin egitim kurumlar1 olarak gelistirilmistir. Bilim ve
teknoloji cagindaki hizli degisim ve gelisim toplumun ekonomik, kiiltiir,
politik alanlardaki degisimi ¢agdas anlayisi ile miizecilik alani1 da yeniden
yorumlanmis ve bugiinkii misyonuna ulasmistir. Cagdas egitim ve cagdas
miizecilik kavramlar1 tniversite biinyelerinde hayat bulmaktadir. Siirekli
egitime destek veren bir anlayigla evrensel boyutta katilimciligi
hedeflemektedir. Model olarak stirdiiriilebilir mimari ve teknik donanimu ile
ornek tegkil edecek bir kurgu ile gelistirilmelidir. Bu kurgu gelistirilirken
miize standartlarindaki niteliksel ve mimari Olgiitlerdeki niceliksel veriler
birlikte ele alinmalidir. Toplumlar i¢in 6nemli bir egitim araci olan miizeler,
kiltiirin korunmasi, nesiller arasi bag olusturulmasi amaglar: ile halka agik
birer ulusal kiiltiir merkezleridir. Kurulan miize yapilarinda teknolojik
sergileme ve sunum destekli kullanimlara rastlanmamaktadir. Tek tip proje
uygulamasinda goz ard: edilen, her sehirde ve her koleksiyonda mekéansal
Ol ihtiyaglarin karsilanmamas: olmustur. 1990'larda kiiltiirel ve sanatsal
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alanlarda faaliyetler arttig1 icin artik 6zel miizelerin kurulmasmna kap:
agmustir. Miizeler sadece tasidiklar: kurumsal kimliklerini degil ayn1 zamanda
ait olduklari iilke kimliklerini de yansitmiglardir (Ozkasim ve Ogel, 2005). Bu
acidan ¢agdas miizeler teghir edilen, egitsel-kiiltiirel-sosyal faaliyetler, stiresiz-
siireli sergiler ve aragtirma-yayin araciligiyla kiiltiir yonelimli kamusal alanlar
olusturma egilimini tasimaktadirlar (Dieter, 2001).

Cagdas miizelerdeki teshir tasarimlari, aydinlatma tasarimi, grafik
tasarimi, endiistriyel tasarimi ve i¢ mekan tasarimu ile bir biitiin olarak ele
alinmis bu yaklasim dogru olarak kabul goérmiistiir. Bu tasarimlarinda bir
digeri olan sirkiilasyon ya da dolagim tasarimi, yonlendirme- Oneri- serbest
yaklagimlardan biri {izerinden kurgulamak planlamanin bir diger 6nemli
maddesidir. Nesne-mekan ve ziyaretgi {igliisii miizeler igin yap1r tasi
hiikmiinde olan onemli degiskenlerdir. Nesne merkezli miize anlayist son
yillarin 6nemli tasarimlarindandir. Bu anlayisa gore etkisiz bir mekanda
nesneler sergilenir ama ziyaretgilerin o nesnelere odaklanmasi amaglanir. Bu
yaklagimin amact ve bu anlayis: tercih etmenin asil sebebi sadelikte nesneye
odaklanmay1 6n plana almaktir. Bundan dolay1 dikkati dagitan etkenlere yer
verilmemektedir. Miizelerin mimari yapist koleksiyonlara yiiklenen mesajlar
ve ziyaretgilerle bu mesaj sayesinde bir iletisim ag1 kurmaktir. Clinkii ¢agdas
miizelerin giintimiizdeki yapilanmas: ziyaretci ile nesne arasinda etkilesimsel
bir hedef edinmistir. Tiim bunlar deneyime dayali mekani kurgulamak ve
aktif bir katilim saglamak ile miize mekanlarinda ziyaretgi-nesne-mekan
arasinda biitiinlesik bir bag oldugu diistincesinden kaynaklanmaktadir
(Ozkan Yazgan, 2011).

Miizelerin tarihi hafizamin bir bellegi ve deposu oldugu miizelerde
sergilenen nesnelerden ve onlarin yaratict diizeyde bir seviyede olmasindan
anlagilmaktadir. Fonksiyonlar1 ise kamunun yararina hizmet eden toplumsal
bir biling olusturmaktir. Klasik miizecilikte eserler, sergileme, saklama ve
koruma amacin tasirken gagdas miizecilikte ise tanitim, iletisim ve egitim’de
stratejik yenilikler yapmaktir. 1950’lerden sonra miizenin ziyaretgilerine
yonelik vermek istedigi en islevsel egitim onlarda yorumlama, anlama ve
distinme hissiyatin1 harekete gecirip aktiflestirmektir. Bu nedenle de
uygulamali egitim Snemsenmistir. Bu uygulamali egitim amaglar1 arasinda
erken yaslarda gorsel ve isitsel alg1 seviyesini artirmak da vardir. Miize
ziyaretlerinin uygulamali egitim ile elde edecekleri deneyim ve onlardaki
kalic1 etki bir smif ortaminda teorik bilgi elde etmenin ¢ok 6niinde olmasi
beklenen bir sonugtur.

Sanat egitimi i¢in de miizede teshir edilen eserlerden faydalanilmaktadir.
Miizelere yapilan geziler ile miizelerde teshir edilen eserlerini yorumlamak,
anlamak ve onlar hakkinda begeni olusturmak amaci bir toplumun
yaraticthgini gelistirmektir. Ozellikle farkli iilkelerde egitimdeki yaparak-
yasayarak ogrenme ilkesinin miizelerde hayat bulmasi ve miizelerde bdylesi
bir imkanin olusturulmasi 6nemlidir. Sanatsal farklilik ile sanatsal farkindalik
yaratmak igin artik uygulamali bir egitimi amag¢ edinen ancak c¢agdas
miizecilik anlayisinda miimkiindiir. Bu amagla yasayarak 6grenme ile yaparak
gorsel yontem ile aktif 6grenme metodu miizelerde kabul goren en iyi
metottur (Erbay, 2001).
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Bilim ve kiiltiirti topluma yaymak icin kiiltiir ve arastirma miizeleri
kurmak ¢agdas miizeciligin en 6nemli amaglarindadir. Bu amaca ulagmak igin
iletisim merkezli bir yapilanma saglanmistir. Bunun igin bir dizi etkinlikle ilgi
cekilmek istenmektedir. Bu etkinlikler kapsayici bir katilimla herkesin
begenesinin saglandig1 etkinliklerdir. Etkinlik temelli gereksinimler klasik
miizecilik anlayisinin eksiklerinden kaynakli dogmustur. Eksiklikler hem
iletisim, diyalog temelli hem de egitim-6gretim temelli tespit edilmis ve bir
biitiin olarak giderilmek istenmistir. Klasik miizelerin aksine c¢agdas
miizecilikte zorunlu olmasa da egitim amagh mekanlar tasarlamak bunu bir
gereklilik olarak gormek ancak zorunluluk dayatilmadigi icin de rahatlatici bir
etki ve alg1 birakan mekanlar olarak tasarlamak ayr: bir 6neme haizdir. Ttim
bu c¢esitliligin yaninda miizelerin temel islevi olan kiitiiphane ve arsiv
gorevini gormesi miizecilik anlayisinin ilk amaglar arasindaki yerini
almaktadir. (Atagok, 2002). Ancak c¢agdas miize kavrami son teknolojik
sistemlerin de miize tasariminda ve iglevselliginde yerini almasinin ana
nedenidir. Bu tasarimin ana hedefi ve iskeleti ise hedef kitlelerin belirlenmis
olmasinda yatmaktadir. Artik yeni cagdas miizecilik anlayisi egitimi temek
islevleri arasinda gormekte ve diistinceleri benimseyen bir bakisa sahip
olmaktadir. Bu anlayis gittikce gelismis ve hiz kazanmustir (Ozsel, 2002).

Toplum yapisindaki degisimlerin bir sonucu olarak islevsel ve tasarimsal
agidan miizelerde degisimler yasanmakta ve yiizyilin sonlarinda da bu
degisimler hiz kazanmistir. Ancak ¢agdas miizecilik icin ideal olanin
yakalanabilmesi igin sosyal, teknik, egitsel ve bilimsel etkinliklerin yerine
getirilmesi ve bunlar igin belirli amaglar tanimlanmasi1 gerekmektedir. Bu
amaca ulagmak igin de uygun kaynaklar kullanilmasi beklenmektedir. Bir de
miizeler tiirlerine gore fark etmeksizin 6zel ve genel amaglar1 agisindan bir
uyum ic¢inde olmasi gerekmektedir. Sergilemek, korumak ve toplamak gibi
genel amaglar olusturulurken hangi eserlerin toplanacag toplanan eserlerin
neye gore sergilenecegi yine O6zel ve genel amaclar g6z Oniinde
bulundurularak toplum igin bir etkinlige dondistiiriilmelidir. Tim eserler
sergilenirken estetik boyut 6nemli oldugu igin bunu destekleyecek bir yontem
g0z ard1 edilmemelidir.

Sonu¢

Bu calisma, Tiirkiye’de liberal ekonomi yaklasimlariyla kiiresel diinyanin
da bir parcasi haline gelen ve bu konuda ivme kazanan miizecilik
tartismalarindan sonra giindeme gelen cagdas sanat miizeciligi tizerinde
durmaktadir. Cagdas sanat miizeciliginin de daha ¢ok amag, misyon ve
islevleri oncelenmistir. Bu tiir ¢calismalarin yapildigi modern dénemde cagdas
miizecilik alaninda da en koklii ve iiretken degisimlerin yasanmustir. Eserlerin
sadece saklanarak korunmasi anlayisini barindiran klasik mdiizecilik, yerini
cagdas miizecilige birakmistir. Cagdas miizecilik anlayisinda tarihi hafizay:
yansitan eserler ¢aga uygun sunum ve sergileme teknikleriyle izleyici
tizerinde etkisini artirmis ve tiim miizecilik alanlarindaki hazinelerin
toplumla bulusmasina imkan sunmustur. Bugiiniin ¢agdas miizecilik
anlayisinda 6nemsenen en 6nemli seylerden bazilar1 da “katilim” ve “egitim”
anlayisidir. Miizelerde yeni anlatim ve sunum yontemleriyle kiiltiirel
zenginlik topluma sunulmus ve bu nedenle de miizelere olan ilgi de artmaya
baslamistir.
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Cagdas miizecilik anlayisinda dikkatleri tistiine ¢eken bilgi verici levhalar,
rehberli geziler, elektronik sisteme dayali rehberlikler, dia-film gosterileri,
atolye faaliyetleri ve miizeyi ziyarete gelenlerin dikkatini ¢ekecek gecici ve
stirekli miizede teshirler izleyiciyi aktif bir sekilde 6grenme siirecinin birer
paydast kilmistir. Cagdas miize anlayisindaki miize aktiviteleri toplumsal,
sosyal ve Kkiiltiirel agidan farkliliklar1 dikkate alarak gerceklestirmektedir.
Cagdas miizecilik, ge¢misin, gelenegin 6grenilmesini, estetik, zevk ve begeni
anlayisinin gelismesini amaglamaktadir. Miizelere ¢agdas yaklagim ziyaretcine
egitim ve Ogrenme odakli yaklasan, diyalog kuran bir anlayist merkeze
aldigina gore, bu siirecte aslinda miizeler diinyadaki yerimizi ve kim
oldugumuzu da hatirlattiklar: i¢in 6nemli bir misyona sahiptirler. Cagdas
miizeler geleneksel yontemin bir devami olarak islevlerine gore tiirlere
ayrilmaktadir. Bu tiirler bakim-onarim, sergileme, koleksiyon, sunum ve
egitim gibi bilesenlerden olusmaktadir.
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COKLU ZEKA KURAMI ISIGINDA INGILIZCE DERSI

isa YILMAZ - Akif AKTO

Mardin Artuklu Universitesi

Giris

Ozellikle 20. yiizyildan sonra teknolojinin de etkisiyle globallegen ve sinirlarin ¢ok
cabuk ve kolay bir sekilde agildig1 giintimiizde insanlar birbirleriyle ¢ok rahat iletisim
kurmaya baglamis ve yabanci dile olan ihtiya¢ artmistir. Bu da 6zellikle diinyada en
cok konusulan yabanai dil olan Ingilizceye duyulan ihtiyact artirmustir (Celebi & Yildiz
Narinalp, 2020). Orug (2016) yabanc1 dilin diinyanin gesitli tilkelerinde egitim gormek,
ticaret, bilimsel c¢alismalar, seyahat ve buna benzer bir¢ok sebepten 6grenildigini
savunmustur. Artan bu ihtiyaca bagh olarak giiniimiize kadar gelen siirecte Ingilizce
dil 6gretimi alaninda ortaya atilan bir¢ok kuram ve yaklagim vardir. Bu kuram ve
yaklagimlar kimi zaman Ogrencinin bireysel yeteneklerini ortaya koymakta eksik
kalmigtir (Aydin, 2014). Egitimciler ve dil bilimciler tarafindan ortaya atilan cesitli
metotlar ve teknikler bireyin dogumundan itibaren gelisim evreleri géz Oniinde
bulundurularak gelistirilmistir. Bu evreler asamali ve bireyin ana dilini 6grenme
stirecine es deger olarak dustunilmistir (Tiryaki & Soybal, 2021). Bu agidan
bakildiginda her bireyin gelisim evreleri kendine 6zgiidiir ve 6grenme stirecleri de
farkliliklar gosterir.

Dil bilimciler ve dil 6grenme siirecinde bulunan egitimciler yabanci dil 6grenimde
bir¢ok metot koymuslarsa da bunlardan en ¢ok ilgi gorenleri ve dgrencilerde kargilik
bulanlar1 bireyin 6grenme stirecindeki farkliliklara 6nem veren metotlar olmustur (Sad
& Aribas, 2008). Bu noktada bireyin 6zgiin egitim stirecine ve bireysel farkliliklarin
Oonemine vurgu yapan bir Coklu Zekd Kurami, yabanc dil 6grenme siirecinde de
bireylerin farkliliklarinin ortaya konulmasi ve bireyin taninmasi igin kilavuz niteligi
tasimaktadir (Aydin, 2014). Giintimiizde diinyada meydana gelen tiim degisimler
bireyin egitiminde farklilasmasinin sinirlanmasina ve tek tip insan modeline
dontismesine neden olmustur. Egitim sistemleri de giinliimiizde yasanan bu
gelismelerden etkilenmis ve bireyin farkliliklarin1 6n plana ¢ikartmada eksik kalmistir
(Altan, 2012). Coklu Zeka Kuramu ise tek tip 6grenci ve 6grenme durumundan egitim
sistemlerine katki sunabilecek ve ayni1 zamanda dil 6grenim siirecinde de etkili olarak
kullanilabilecek kurami karsimiza ¢ikartmistir. Aslinda egitim genel itibariyle ¢cagindan
kopuk olmamuis ve ¢ogunlukla olusturuldugu dénemin izlerini tagimistir. Bu nedenle
gliniimiizde de artan bireyin kendi yeteneklerini kegsfetmesine olan egilim ve bu
yetenekleri dogrultusunda nasil daha etkili ve kalic1 6grendigini kegfetmesi birey igin
en ¢ok istenen ve aranan 6zellik haline gelmistir. Bu yonleriyle Coklu Zekd Kuramu
guniimiiz egitim sistemleri igerisinde 6n plana ¢ikmistir (Sivrikaya, 2010).
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Zeka Nedir?

Zeka soyut bir kavramdir ve bu yiizden cgesitli diisliniirler ve bilim insanlar
tarafindan farkli bakis agilariyla ele alinmistir. Genellikle, matematik, mekanik ve dil
gibi yeteneklerle problemleri ¢6zme becerileri zekanin olgiitii olarak kullanilmigstir.
Ancak, tiim insanlar igin evrensel kabul goren bir zeka kurami ve testi olusturmak
zordur ¢iinki insanlarin kiiltiirel ve yasam tarzi farkliliklar: vardir (Gtirses, 2011).

Guilford, zekay ilk kez sistemli bir sekilde arastiran psikologlardan biridir.
Onun gelistirdigi zeka testi, insan biligsel sistemini yapisal biitiinliigii icinde ele alir ve
bireyler arasinda siiregsel islemlerin farklilik gosterebilecegi fikrine dayanir. Guilford,
zihinsel yetenekleri islemler, tirtinler ve icerik olmak tizere i¢ boyutta ele almigtir.
Ancak, diistince stirecinin karmasiklig1 ve soyutlugu nedeniyle, zihinsel yap1 hakkinda
tam olarak yeterli agiklama yapamamustir (Giirses, 2011).

Coklu Zeka Kurami'na gore zekanin 6zellikleri oldukga gesitlidir:

1.Bireysel Gelisim Yetenegi: Her insanin kendi zekasii artirma ve gelistirme
yetenegi vardir. Giiniimiizde insan zekasinin, kisinin gabalar1 ve deneyimleriyle
paralellik gosterdigi kabul edilir.

2. Ogretilebilirlik: Zeka sadece degismekle kalmaz, aym1 zamanda bagkalarina da
Ogretilebilir. Bu da demektir ki, yas ve seviye fark etmeksizin insanun zihinsel islevleri
ve kapasitesi gelistirilebilir.

3. Cok Yonliiliik: Zeka, insanin beyin ve zihin sistemlerinin etkilesimi sonucu ortaya
¢ikan ¢ok yonlii bir olgudur. Zeka, insanin fiziksel, sosyal ve Kkiiltiirel ¢evresini
algilamasini, anlamasini ve kontrol etmesini saglar.

4. Biitiinliik: Zeka, ¢ok yo6nlii olmasina ragmen kendi i¢inde bir biitiindiir. Insanin
karsilastig1 problemleri ¢ozerken, zekanin farkli yonleri birlikte ¢alisarak uyum iginde
hareket eder.

5. Cesitli Zekd Alanlar: Her insan cesitli zekd alanlarina sahiptir. Bu kuram,
insanlarin sadece belirli bir zek4 alaninda degil, biitiin zek4 alanlarinda yetenek sahibi
oldugunu 6ne siirer. Ancak, bu yeteneklerin seviyeleri kisiden kisiye degisebilir.

6. Gelistirilebilirlik: Her insan, zeka alanlarimi belirli bir diizeyde gelistirebilir. Coklu
Zeka Kurami, uygun destek, imkan ve egitimle her bireyin zeka alanlarin yiiksek bir
diizeyde gelistirebilecegini ileri siirer.

7. Uyumlu Calisma: Cesitli zeka alanlar1 bir arada uyum iginde galisir. Hicbir zeka
alani tek basina var olmaz, dolayisiyla bu alanlar stirekli olarak etkilesim halindedir.

8. Cesitlilik: Bir insanin her alanda zeki olabilmesinin bir¢ok yolu vardir. Her alanda
zeki olmanin standart kriterleri yoktur. Ornegin, bir kisi s6zel-dilsel zekaya sahip
olabilir ancak okuma konusunda zorluk yasayabilir; fakat tiyatro veya drama alaninda
yiiksek yetenek gosterebilir.

Egitim, insan davraniglarini belirli amaglara yonelik olarak sistematik bir sekilde
degistirmeyi ve bu amacla uygun teknikler gelistirmeyi hedefleyen bir bilim dalidir.
Egitim siireci, 6grencilerin bireysel ilgi, gereksinim ve yeteneklerini ortaya cikararak,
bu unsurlar1 6gretim siirecinin temel taglar1 olarak kullanmayi amaglar. En genis
anlamda egitim, insanlar1 belirli hedeflere gore yetistirme stirecidir.

Giintimiizde, okullar egitim siirecinin merkezinde yer alir. Okullardaki formal
egitim, onceden belirlenmis bir plan dogrultusunda, planli ve diizenli bir gekilde
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yapilir ve 6gretim yoluyla gerceklestirilir. Bu siirecte, 6gretmenler tarafindan egitim
planlar1 yapilir, uygulamaya konur, izlenir ve kontrol altinda tutulur. Egitim, bireylerin
kendi yasantilar1 araciligiyla davranis degisikligi olusturma siireci olarak
tanimlanabilir ve bu siire¢ sonucunda bireylerin kigilikleri olumlu yonde gelisir.

Coklu Zeka Kurami, egitim alaninda 6nemli bir yenilik getirmistir. Bu kuram,
bireylerin zeki veya aptal degil, sadece farkli oldugunu vurgular. Her birey, farkh
nedenlerle, farkli yollarla ve farkli hizlarda 6grenir. Bu bakis acisi, dgretmenlerin
Ogretim siirecinde dikkate almasi gereken bir¢ok degiskeni etkiler. Coklu Zeka Kuramu
egitim uygulamalari, 6grencilerin 6grenmelerini kolaylastirir, kendilerini tanimalarini
saglar, 6z gilivenlerini artirir, bireysel farkliliklara saygi duymalarini tegvik eder,
yaratict diistincelerini gelistirir ve gelecekteki meslek segimleri hakkinda diisiinmeye
baglamalarina yardima olur (Sivrikaya, 2010).

Ogrenme ve Bellek

Bilim insanlarina gore, 6grenme ve bellek birbirini tamamlayan kavramlardir; biri
olmadan digeri diisiiniilemez. Ozellikle, bir seyi 6grendigimizi gosteren en belirgin
kanit bellektir. Ogrenmenin kaliciligi veya uzun siireli saklanmasi, &grenme
stirecindeki zorunlu fiziksel siirecin 6nemli bir y6nii olarak kabul edilir. Bliss ve Lomo
tarafindan 1973'te kesfedilen yapidan bu yana, bir¢ok deney yapilmis ve siirecin
karmagiklig1 anlagilmistir. Bu kesfe gore, insan beyni ne kadar sik uyarilirsa, bilgilerin
kalicilig1 da o derecede artar. (Giirses, 2011).

Coklu Zeka Teorisi

Coklu Zeka Teorisi, Howard Gardner tarafindan 1983 yilinda yayimlanan "Frames
of Mind: The Theory of Multiple Intelligences" adli kitapta ilk kez tamitilmigtir. Bu
teori, bireyi merkeze alan ve insan zekasin1 sadece 1Q temelli bir bakis agisiyla degil,
farkli zeka tiirlerini taniyarak ele alan bir yaklasimi benimser. Coklu Zeka Teorisi,
zekanin tek bir boyutta degil, birden fazla boyutta ifade edildigini savunur ve
bireylerin 6grenme siireglerinde farkli 6grenme stillerine ve giiglii zekd alanlarina
sahip olduklarini vurgular. Bu yaklasim, her bireyin benzersiz O6zelliklerini ve
potansiyelini dikkate alir ve egitim siireclerinin kisisellestirilmesini tesvik eder
(Koksal, 2006).

Zeka tizerine yapilan arastirmalar, uzun yillardir bilim insanlarmin ilgisini ¢ekmis
ve bu konu hakkinda cesitli goriigler ortaya konmustur. Geleneksel yaklagimlar, zekay:
genellikle nicel verilerle 6l¢gmeyi ve belirli IQ testleri araciligiyla degerlendirmeyi
amaglamigtir. Bu yaklasim, zekdnin sadece belirli alanlarda ve belirli testlerle
olctilebilecegini 6ne siirer ve genellikle bireylerin sadece sayisal ve sozel zeka yonlerini
dikkate alir. Bu tiir testler, zekdy: nicel olarak Ol¢gmeye calisir, ancak bu 6l¢im
oznellikten Oteye gecmeyip belirli zekd alanlariyla siurli kalmigtir. Bu baglamda,
Alfred Binet'in 1904 yilinda gelistirdigi zeka testleri, modern zeka testlerinin temelini
atmis ve diinya genelinde yayginlasmasina yol agmistir. Ancak, bu testler, zekay1 sinirh
bir cercevede Ol¢me egilimindedir ve genellikle IQ testlerinin yiiksek veya diisiik
sonuglarina gore bireylerin "zeki" ya da "zeki olmayan" olarak kategorize edilmesine
neden olmustur. Bu durum, geleneksel egitim sistemlerinde zeki ve zeki olmayan
bireyler arasinda bir ayrim yapilmasina yol agmis ve zekanin dlgiilmesinde tek tip bir
anlayisa zemin hazirlamgtir.

Ote yandan, Howard Gardner zekd konusundaki geleneksel anlayiglara karst
cikarak, zekanin ¢ok daha genis bir yelpazede ele alinmasi gerektigini savunmustur.
Gardner, zekay: belirli 6l¢me araglarina indirgenemeyecek kadar karmagsik ve 6zel bir
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olgu olarak tanimlar. Gardner'a gore, zeka; bir bireyin kiiltiirel degerleri anlayabilme
kapasitesini, hayatinda kargilastig1 sorunlar1 ¢6zme yetenegini ve karmagik problemleri
analiz etme becerisini igerir. Gardner, zekd kuraminda, gorsel, miiziksel, sosyal veya
bedensel gibi alanlar1 yalmizca yetenekler veya beceriler olarak degil, farkli zeka
alanlar1 olarak ele alarak, zeka kavramini genisletmistir.

Gardner'in bu yaklasimi, zekdnin yalnizca dogustan gelen ve sabit bir 6zellik degil,
aynm: zamanda gelistirilebilir ve iyilestirilebilir bir nitelik oldugunu one siirer. Bu
anlayisla birlikte, zeka Olgiimiinden sayisal degerlerin 6tesinde bir kavram olarak
kabul edilmigtir. Gardner’in kurami, zekdyr hayatin gercekligiyle iliskilendirerek,
bireylerin cesitli yonlerden gelisimini desteklemeyi amaglar. Zeka, boylece geleneksel
testlerin Otesine gegerek, bireylerin ¢ok yonlii gelisimlerini destekleyen bir &zellik
olarak kabul gérmeye baglamistir (Parsil & Kilig, 2024).

Howard Gardner'in 1983'te Onerdigi Coklu Zeka Teorisi, geleneksel dilsel ve
matematiksel yeteneklerin Otesinde zeka anlayisimizi 6nemli Olgiide yeniden
sekillendiriyor. Gardner, miizikal, mekansal ve kisilerarasi beceriler de dahil olmak
tizere gesitli zekalar1 tanimlar ve zekanin problem ¢6zme ve toplum katkisini iceren bir
siire¢ oldugunu vurgular. Gardner, "Zihin Cerceveleri" nde zekanin kiiltiir, dil ve
cevreden etkilendigini ve {ti¢ bigim aldigim1 savunuyor: gergek yasam sorunlarim
¢6zmek, sorunlari belirlemek ve yaratmak ve degerli tirtinler veya hizmetler saglamak.
Bu bakis agisi, egitimcileri ¢ok kiiltiirlii bir 6grenci popiilasyonunda bulunan cesitli
yetenekleri tanimaya ve deger vermeye tesvik eder. Gardner, teorisini nérobiyolojik
kanutlarla destekliyor ve 6grenmenin beyindeki sinaptik baglantilar1 degistirdigini 6ne
stirtiyor. Farkli 6grenme tiirleri, farkli beyin alanlarini harekete gecirir; 6rnegin, dilden
sorumlu alanlarin zarar gérmesi sozli iletisimi etkileyebilir, ancak gramer anlayisim
etkilemeyebilir. Ayrica Gardner, zeka gelisiminin kiiltiirel boyutunu vurgulamaktadir.
Toplumlar farkli zekalar1 6n planda tutarak, bireysel motivasyonu ve beceri gelisimini
sekillendirir. Bu, bazi zekalarin bir kiiltiirde iyi gelismis olmasina ragmen, baska bir
kiiltiirde ayn1 6neme sahip olmayabilecegi ve insan yeteneklerinin gesitliliginin daha
da altini ¢izdigi anlamina gelir (Edogan, 2010).

Coklu Zeka Alanlar1

Coklu Zeka, Howard Gardner tarafindan ortaya atilan, 6grencilerin farkli 6grenme
ve bilgi edinme yollarini agiklayan bir kuramdir. Bu Coklu Zek3, kelimelerin, sayilarin,
resimlerin ve miizigin kullaniminda sosyal etkilesimlerin, i¢ gozlemin, fiziksel
hareketin ve dogayla uyum iginde olmanin 6nemine kadar uzanmaktadir. Howard
Gardner sonradan da eklemeler yapilarak 8 adet Coklu Zeka kavramui ortaya
koymustur. Bunlar;

1. Dil bilimsel (Sozel) Zeka

2. Mantik-matematiksel Zeka
3. Gorsel(Uzamsal) Zeka

4. Miiziksel Zeka

5. Bedensel-Kinestetik Zeka
6. Sosyal Zeka

7. Oze doniik (Icsel) Zeka

8. Dogasal Zeka
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Coklu Zeka Kurami

~ Bedensel
- Kinestetik

Mizikal

Gorsel ) ‘ Kinestetik Sosyal
Uzaysal / l @ : A .

Sozli-Dilsel

Dogalcﬂlk Mantiksal
Matematiksel

Sekil 1. Coklu Zekad Kurami Nedir? (Egitim.com) Digital Image (https://
egitim.com / coklu-zeka-kurami)

1. Dil bilimsel (S6zel) Zeka: Dilin, sozciiklerin kullanimi ve anlasilmasina yonelik
yetenegidir. Oykii, roman, siir okuma, anlama, anlatma, yazma vb.

2. Mantik-matematiksel Zeka: Matematik sorularini ¢6zme, mantiksal kuramlarla
ugrasma, kiyaslamalar ve simiflandirmalar yapma becerisidir.

3. Gorsel(Uzamsal) Zeka: Resimler, imgeler, sekiller ve cizgilerle diistinme, iig
boyutlu nesneleri algilama ve muhakeme etme becerisidir.

4. Miiziksel Zeka: Sesler, notalar, ritimlerle diisiinme, farkli sesleri tanima ve yeni
sesler, ritimler tiretme becerisidir.

5. Bedensel-Kinestetik Zeka: Hareketlerle, jest ve mimiklerle kendini ifade etme,
beyin ve viicut koordinasyonunu etkili bir bicimde kullanabilme becerisidir.

6. Sosyal Zeka: Grup igersinde isbirlik¢i calisma, sozlii ve sozsiiz iletisim kurma,
insanlarin duygu, diisiince ve davraniglarim1 anlama, yorumlama ve insanlari ikna
edebilme becerisidir.

7. Oze doniik (Igsel) Zeka: Bireyin kendi duygularini, duygusal tepki derecesini,
distinme stirecini tanima, kendini degerlendirebilme ve kendisi ile ilgili hedefler
olusturabilme becerisidir.

8. Dogasal Zeka: Dogadaki tiim canlilari tanima, arastirma ve canlilarin yaratiliglari
tizerine diisiinme becerisidir (Sivrikaya, 2010).

Egitimde Coklu Zeka Kurami

Egitim, insanlarin davramslarini belirli amaclar dogrultusunda planl bir gekilde
degistirmeye yonelik yasa ve ilkelerin bulunmasi ve bu amagla teknikler gelistirilmesi
gereken bir bilim dalidir. Bu stireg, 6grencilerin farkli ilgi, ihtiya¢ ve yeteneklerini
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kesfederek, bunlar1 6grenme siirecinin temelinde kullanmay1 igerir. Genel olarak,
egitim insanlar1 belirli hedeflere dogru yetistirme siirecidir ve bu siire¢ genellikle
okullarda formal egitim yoluyla gergeklestirilir. Ogretmenler tarafindan planlanan,
uygulanan ve izlenen bu siireg, kontrollii bir sekilde ilerler. Egitim kavrami, bireylerin
kendi deneyimleriyle davranis degisiklikleri olusturma siirecini ifade eder. Bu siireg,
bireylerin belirli amaclara yonelik olarak yetistirilmesini ve bu siiregte kisiliklerinin
olumlu yénde gelismesini amaglar. Coklu Zeka Kurami, egitimde yeni bir bakis acisi
sunar ve herkesin farkli 6grenme tarzlari oldugunu vurgular. Bu kuram, dgrencilerin
farkli nedenlerle, farkli yollarla ve farkli hizlarda 6grendigini savunur. Bu nedenle,
ogretmenlerin bu farkliliklar1 dikkate almasi, 6gretim siirecini etkiler. Coklu Zeka
Kuramina dayali 6gretim uygulamalari, 6grencilerin 6grenmelerini kolaylagstirir,
Ozsaygilarini artirir, yaratici diisinme becerilerini gelistirir ve gelecekteki meslek
secimleri konusunda onlar1 diigtinmeye tesvik eder (Sivrikaya, 2010).

Coklu zeka teorisine gore, egitim sadece akademik basariyr artirmakla kalmamals,
ayni zamanda 6grencilerin farkli zeka potansiyellerini de gelistirmelidir. Ogretmenler,
ogrencilerin zeka alanlarmi smuf konulariyla iliskilendirerek bireysel farkliliklarmna
dikkat etmelidir. Bu yaklagim, 6gretmen merkezli egitimden 6grenci merkezli egitime
gecisi ongormektedir. Geleneksel siniflarda 6gretmenler genellikle dersin biiyiik bir
boliimiinti bilgi aktararak gegcirirken, ¢oklu zeka modelini benimseyen 6gretmenler,
ogrencilerin farkli 6grenme yollarini destekleyecek yaratict yontemler kullanmalidur.

Coklu zeka kuramini egitimde etkili bir sekilde uygulamak igin program gelistirme
ve ders planlar1 6nemli bir konu olarak o6ne c¢ikmaktadir. Egitimciler, zorunlu
miifredatlar icinde cesitli 6gretim tekniklerini yerlestirmekte zorluk yasayabilirler.
Ancak, Milli Egitim Bakanligi’'min son yillarda yaptig1 yeniliklerle miifredatlar ¢oklu
zeka temelli 6gretim yontemleriyle zenginlestirilmektedir (Hamurlu, 2007).

Coklu zeka kurami dogrultusunda islenen derslerde, 6grenciler etkili diigiinme
becerileri ve gesitli diistinme teknikleri dgrenirler. Amag, 6grencilerin sistematik ve
bilimsel diigiinme becerilerini gelistirmektir. Bilgilerin 6gretilebilmesi i¢in, 6grencilerin
etkili diistinme becerileri edinmeleri ve 06grendikleri bilgileri gercek yasam
durumlarina transfer edebilmeleri Snemlidir (Hamurlu, 2007).

Egitim etkinliklerinin ortami zenginlestirmesi, hem konunun daha iyi anlagilmasin
saglar hem de 6grencilerin 6gretim etkinliklerinden keyif almasini artirir. Ozellikle
Ingilizce gibi soyut bir dersin islenmesinde, 6grencilerin yeni bir dil grenmenin
zorluguna odaklanmak yerine dersin zevkini ve keyfini ¢ikararak konuyu kavramalari
onemlidir. Bu baglamda, o6gretmenlere biiyiik gorevler diismektedir. Yabanc dil
Ogretirken, 6grencilerin sadece sozel-dilsel zeka alanlarina sahip oldugunu diistinerek
etkinlikleri se¢mek, tek tip ve monoton bir ders isleme sekline yol agabilir. Ancak, farkli
zeka tiirlerine hitap eden etkinliklerle desteklemek, 6grencilerin konuyu cesitli
boyutlarda gérmelerine olanak tanir. Ornegin, sdzel, matematiksel, uzamsal veya
bedensel zekalar1 iceren etkinliklerle ders islemek, cesitli bireysel ozelliklere ve
ogrenme stillerine sahip 6grencilerin konuyu anlamasimi kolaylastirir. Bu yaklagim,
ogrencilerin farkli yeteneklerini ve 6grenme stillerini dikkate alarak egitim siirecini
daha etkili ve kapsayict hale getirir (Giirses, 2011).

Kiiresel Bir Dil Olarak Ingilizce

Guntimtizde anadil olarak diinyada en ¢ok Mandarin Cincesini (918 milyon)
konusulurken Ingilizce (379 milyon) ikinci sirada yer almaktir. Fakat Cince'yi ve
Ingilizce’yi 2. dil olarak kullananlarin orammna baktigimizda istatistikler neden
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Ingilizce'nin kiiresel bir dil oldugunu agiklamaktadir. Ingilizce Diinya’da 1.8 milyar
insan tarafindan konusulurken Cince 1.3 milyar insan tarafindan konusulmaktadir. Bu
da Ingilizce anadil olarak konusan insanlarin Cince konusan insanlara oraninin 1/3'i
kadar olmasina ragmen Diinya ¢apinda konusulma oranlarmna bakildiginda ¢ok bariz
bir sekilde oranin fazla olmasinin Diinya’da ikinci dil olarak Ingilizce’nin en gok tercih
edilen dil oldugunu gostermektedir (Icesturkey, 2021).

Ingilizce Dersinde Coklu Zeka Kurami

Ingilizce’nin diinyada ne kadar biiyiik bir 6neme sahip oldugundan bahsettik. Bu
kadar ¢ok kullanilan ve ikinci dil olarak &grenilen dilin 6gretimi tizerine de bircok
kuram ve teori ortaya atilmugtir. Oncelikle ashinda her dilin 6grenilmesi benzer siiregler
izler. Dinleme ile baglayan dil 6grenimi siireci daha sonra konusma ve okuma ile
yazma adimlarmi takip eder. Bu adimlar aslindan insanin dogasiyla ve 6grenme
yapisityla da alakalidir. Bir bebegin dil edinim siirecine baktigimizda da dinleme ile
baslayan dil 6grenme stireci daha sonralar1 konusma ve okuma yazma gibi siiregler ile
devam eder. Bu noktada baktigimizda dilin bu dogal stireci bile farkli ayaklar iizerine
oturmustur ve dilbilimciler tarafindan dil 6grenme siirecinin 4 ayag1 olarak
adlandirilmigtir. Bu 4 farkli 6grenme siirecine baktigimizda her birinin kendine ait
ozellikleri ve siireci kolaylastiracak farkli yollar1 vardir. Tam bu noktada farkl yollara
ve ogrenme stillerine hitap edecek olan Coklu Zek4 Kurami aslinda en bagindan beri
bahsetmis oldugum bireyin 6grenme siireclerinde farkli yeteneklere ihtiya¢ duydugu
ve farkl zeka tiirlerini kullanmas: gerektigini ortaya cikarmaktadir. Ornegin dinleme
siirecinde olan ve dinleme iizerine dil ¢alismalar1 yapan bireyin Coklu Zeka Kuramina
gore hazirlanan dilbilimsel veya miiziksel zekaya hitap edecek etkinlikler bireyin stireg
icerisinde daha aktif olmasina siirecte daha kalict 6grenmeler saglamasina yardimc
olabilir.

Ingilizce 6gretiminin gelisimi, gegtigimiz yiizyilda geleneksel 6gretmen merkezli
modellerden daha 6grenci merkezli yaklagimlara gegerek dnemli yenilikler gordii. Bu
degisimin en 6nemli katkilarindan biri, Dr. Howard Gardner'm 1983'te tanitilan Coklu
Zeka teorisidir. Bu ¢igir acan konsept, bireylerin gesitli 6grenme yollarini tanir ve bu
dgrenme stillerine hitap eden 6zel 6gretim yontemlerine duyulan ihtiyaglar1 vurgular.
Gardner'in Coklu Zeka teorisi, egitim felsefesi tizerinde derin bir etkiye sahip olmus,
Ogrencilerin ¢esitli potansiyelleri hakkinda daha fazla farkindalik yaratmis ve
bireysellestirilmis 6gretime dogru bir kaymaya yol a¢gmistir. Dil egitiminde bu teori,
ogrencilerin farkli giiglii yonlerini ve tercihlerini dikkate alan gesitli miifredatlarin
entegrasyonuna yol agmustir.

Teorinin gesitli egitim baglamlarinda basarili bir sekilde uygulanmasina ragmen,
Ingilizce dil 6gretimine dahil edilmesi nispeten yeni kalmaktadir. Bununla birlikte,
birgok egitimci hala dilbilgisi kurallarmnin ve kelime dagarciginin ezberlenmesini
vurgulayan geleneksel yontemlere bagvurmaktadir. Bu tiir yaklasimlar, 6grencilerin
akiciligini ve sosyal becerilerini engelleyebilir ve sonugta genel performanslarin
etkileyebilir. Bu zorluklarin tistesinden gelmek igin egitimciler, daha dinamik ve ilgi
gekici bir 6grenme ortamini tesvik eden Coklu Zeka tabanli 6gretim stratejilerini
benimsemeye tesvik edilmelidir.

Aragtirmalar, dil 6gretiminde Coklu Zeka teorisinin kullanilmasimin motivasyonu
artirdigini ve 6grenmeye karsit olumlu bir tutum gelistirdigini, siireci eglenceli ve daha
az kaygt uyandirict hale getirdigini gostermektedir. Sonug olarak, dil 6gretiminde
Coklu Zekadan yararlanmak, egitim sonuglarini énemli 6lgiide iyilestirebilir, bireysel
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ogrenci ihtiyaglarini karsilayabilir ve daha kapsayict ve etkili bir smuf ortamu
yaratabilir. Egitimciler bu yenilikgi stratejileri kesfetmeye ve uygulamaya devam
ettikce, Ingilizce dil ediniminde gelismis 6grenci katilim1 ve bagar1 potansiyeli giderek
daha belirgin hale gelmektedir (Veziroglu, 2013).

Sonug

Sonug olarak egitim insanlik tarihi var oldugundan beri bireyin yeteneklerini ve onu
diger insanlardan ayiran farkliliklarin1 ortaya ¢ikarmay1 ve bu yolla bireyin kendisini
gerceklestirmesini amacglamistir. Aslinda egitimin asil gorevi de bir bakima bireye
kendini tanimasi i¢in ve kendinde bulunan yetenekleri ortaya ¢ikarmasi igin firsatlar
sunmaktir. Tam da bu noktada Coklu Zeka Kuramu bireylerin tek bir kalipta 6grenim
gormesi distincesine karsi ¢ikmis ve her bireyin sahip oldugu zeka tiiriine gore ders
icerik ve materyal hazirlanmasini savunmustur. Ve bu yol izlenerek hazirlanan ders
icerikleri ve materyaller ile yapilan arastirma ve gbzlem sonuglarina gére 6grencilerin
hem akademik bagarisi hem de motivasyonlarinda anlamli sekilde degisiklik
gozlenmistir.
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SAFI‘i FIKIH USULUNDE AHAD HABERIN KABULU
VE REDDI UZERINE BIR INCELEME

Davut ESIT

Van Yiiziincii Y1l Universitesi

Giris

Islam hukukunda Kitab’tan sonra ser’i deliler arasinda en 6nemli olan ikinci delil
siinnettir. Stinnet kendi iginde farkli agilardan bir¢ok kisma ayrilmaktadir. Ravi
yogunluguna gore yapilan genel siniflamaya (cumhura) gore mutevatir ve ahad olmak
tizere iki kisma ayrilir. Siinnetin buyik bir bolimi de &hadd haber olarak
degerlendirilmektedir. Ser? hitkmiin 6nemli bir kaynag: olan 4had haberin, hiicciyeti
ve kabul sartlari ile ilgili yogun tartisma yasanmustir. Bu tartigmalar arasinda haber-i
vahidin kabul ve ret sartlar1 da 6nemli bir yer tutmaktadir. Modern dénemde yazilan
fikih uslii eserlerinde Safi‘t/lerin ahad haberi kabul ve ret gartlari arasinda haberin
muttasil olmas1 ve ravi i¢in kosulan genel sartlarin disinda bagka sartin varligina
deginilmemektedir.! Aragtirmanin amaci Safi‘i fikih usdliinde senet ve ravi sartlar
disinda haber-i vahidin kabulii ve reddine iliskin bagka sartlarin varligi tizerine
odaklanmaktadir. Ozellikle erken dénemde $afii fikih usuliinde yazilmis eserler
irdelenerek konuya iligkin bilgilerin varlig tespit edilmeye calisilacaktir. Safi‘l fikih
usuliinde haber-i vahidin kabuliine iliskin genel bir degerlendirme yapildiktan sonra,
esas konu ele alinacaktir.

Safi‘l Fikih Usiliinde Haber-i Vahidin Kabulii ve Reddi

Safi‘t fikih ustliinde haber-i vahidin kabulii ve reddine iligin gartlar1 birka¢ agidan
degerlendirmek gerekir. Ebu’l-Hasen el-Maverdi'nin (6. 450/1058) tespit ettigi tizere
haberi nakleden ravinin nitelikleri, haberin tahammiil gartlar1 (haberi sem’a, kiraat,
icazet veya kitabet yolu ile nakil vb.) haberi eda etmenin 6zellikleri (haberin isnadini
ve metnini nakletme), isnadin durumu (isnadin muttasil, mursel veya muntaki’ olmasi
vb.) ve sem’anin sekli (lafizla, manayla, lafz1 eksik veya ziyade ile nakletme vb. sekilde
rivayet) gibi farkli acilardan haber-i vahide iliskin degerlendirmeler yapilmaktadir.2
Diger taraftan ise haberin igeriginin kiyds, ‘umimu’l-belvidya veya Medine ehlinin
ameline aykiri1 olmasi gibi bazi durumlarda haberin hiicciyetine iligkin tartismalar da
s6z konusudur. Ornegin Ebti Ishak es-Sirazi (6. 476/1083), el-Luma * adl1 eserinde haber-
i vahidin ‘umtmu’l-belvaya aykirt olup olmamasmin haberin kabulii igin bir kriter
olmadigini, ayni sekilde haber-i vahidin kiyasa aykiri olmasi durumunda haber-i
vahidin kiyasa 6ncelenerek kabul edilmesi gerektigini belirmektedir.? Maverdi de Ebt

1 Zekiyuddin Sa’ban, Islam Hukuk [lminin Esaslari ( Usﬁlii’l-Flkh), cev. Ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: TDV
Yayinlari, 2011), 93-94; Hasan Karakaya, Fikih Ustlii (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2013), 93.

2 Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed el-Basri el-Maverdi, el-Havi'l-kebir fi fikhi mezhebi’l-imami’s-Safi‘f ve
huve gerhu Muhtasari’l-Muzeni, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- Ilmiyye, 1419-1999), 16/88-98.

3 Ebai ishak ibrahim b. ‘Alf eg-Sirazi, el-Luma“ ff ustli’l-fikh (b.y.: vy, 1424/2003), 73.
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Hanife'nin (6. 150/767) haber-i vahidin asillara (ustl) aykir: olmasi durumunda amel
edilmeyecegi goriistinde oldugunu bundan dolayr musarrat haberini/hadisini ret
ettigini, Imam Malik’in (6. 179/795) de haber-i vahidin Medine ehlinin ameline aykiri
olmasi durumunda reddedilecegi goriisiinde oldugunu, bu nedenle meclis
mubhayyerligine iliskin haberin ravisi Imam Malik’in kendisi olmasina ragmen bunu ret
ettigini belirtmektedir.* Keza ona gore senetteki ravi sayisinin bir énemi yoktur. Onun
aktardigina gore Irak ehli en az iki kisinin yine iki kisiden Hz. Peygamber’e ulasincaya
kadar yaptiklar: rivayetin kabul edilecegini bazi kimselerin ise senetteki ravilerin her
tabakada en az dort kisi olmas1 gerektigini savunurlar. Maverdi, Safi'f ve ¢ogunlugun
ise haber-i vahidin kabuliinde sayin itibara alinmayacagini, kabulii agisinda bir
kisinin veya bir gurubun aktardig: haberi ayni kategoride gordiiklerini belirtmektedir.5

Klasik literatiirde haber-i vahidi nakledenlerin nitelikleri tizerinde de
durulmaktadir. Ornegin Ebu’l-Muzaffer es-Sem’ani (6. 489/1096), ravinin sika, adil,
sad(k, zabit olmasi gerektigini ve tedlis ile bilinen biri olmamasi1 gerektigini
belirtmektedir.6 Bu baglamda Safi‘i ustilciilerinden Seyfuddin el-Amidi (6. 631/1233),
haber-i vahidin kabulii igin ileri siiriilen sartlar arasinda muteber olarak kabul ettigi
dort sarta deginmektedir. Isnadin tagimasi gereken sartlar diginda ravinin niteliklerine
iliskin genel sartlar oldugu icin bunlar1 aktarmakla iktifa edecegiz:

1. Ravi’nin mukellef olmasi.”
2. Ravi’nin musliman olmasi.8
3. Ravi’nin zabt sahibi olmasi1.?

4. Ravi’nin adalet sahibi olmasi.10

Safi'f fikth ustliinde haber-i véhidin kabuliine iliskin genel degerlendirmelerden
sonra esas konumuzu tesgkil eden senet disindaki bagka sartlarin varligina iliskin
incelemeye ge¢mek istiyoruz.

Safi‘i Fikih Usiliinde Ahad Haberin Kabulii ve Reddine Dair Senet Disindaki
Sartlar

Tespit edebildigimiz kadariyla haber-i vahidin kabulii ve reddine iliskin senet ve
ravi disinda bagka sartlarin varlig: Ibn “‘Abdan el-Hemezani'nin (6. 433/1041) Serditu l-
ahkdm adli eserinde yer almaktadir. Ibn “Abdan haber-i vahidin kabulii igin ravinin
Misliiman, hiir, balig, akilli, dogru sozlii ve adil olmasi, haberin kaynaginin duyuya ve
miisahedeye dayali olmasi, haberin muttasil olmasi gibi sartlarin disinda iki 6nemli
sart zikretmektedir.!! Ibn ‘Abdan’a gore bu sartlardan ilki haber-i vahidin, kendisinden
daha kuvvetli ve ilimlerin ash olan akla aykir: olmamasidir. 12

4 Maverdi, el-Havi'l-kebir fi fikhi mezhebi’l-imami’s-Safi? ve huve serhu Muhtasari’l-Muzeni, 16/87.

5 Maverdi, el-Havi'l-kebir fi fikhi mezhebi’l-imami’s-Safi‘? ve huve serhu Muhtasari’l-Muzeni, 16/87.

6 Ebu’l-Muzaffer Mansﬁr b. Muhammed el-Mervezi es.—Sem‘énf, Kavati'u'l-edille fi'l-ustl, thk.
Muhammed Hasen Isma ‘il es-Safi i (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- ‘Ilmiyye, 1418/1999), 1/342.

7 Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Ebi ‘Ali. es-Sa‘lebi el-Amidi, el-Thkdm fi ustili’l-ahkam, thk. ‘Abdurrezzak ‘Afifi
(Beyrut; Dimagk: el-Mektebu’l-Islamf, ts.), 2/71.

8 Amidi, el-Thkam fi ustli’l-ahkam, 2/73.

9 Amidj, el-Thkam fi ustli’l-ahkam, 75.

10 Amidj, el-Thkam fi ustili’l-ahkam, 76.

11 Ebu’l-Fadl ‘Abdullah b. ‘Abdan b. Muhammed b. ‘Abdan el-Hemezani, Seraitu’l-ahkam, thk.
‘Abdussamed b. ‘Abdulkuddis en-Nezir (Kuveyt: Esfar, 2022), 654-655.

12 Ibn ‘Abdan el-Hemezani, Seraitu’l-ahkam, 654-656.
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Ibn ‘Abdan’mn haber-i vahidin kabulii ve reddine iliskin senet ve ravi disinda
zikrettigi diger bir sart ise, haber-i vahidin Kitab'in nassina aykiri olmamasidir. Burada
nass ile kast ettigi Kitdb’in tevile ihtimali olmayan lafizlaridir. Ona gore nassin sadece
bir manaya ihtimali s6z konusudur. Ibn ‘Abdan’a gore haber-i vahidin Kur’an nassina
aykir1 olmamast!3, nassin haberden daha kuvvetli olmasindandir.14

Ibn ‘Abdan’dan sonra haber-i vahidin kabulii ve reddine iliskin senet ve ravi
disindaki sartlara dair tespit edebildigimiz sartlardan birini Ibn ‘Abdan gibi haber-i
vahidin akla aykir1 olmama sartin ileri siiren Maverdi'dir. O, ahad haberin akla aykir
olmamas1 durumunda kendisi ile amel edilebilecegini belirtmektedir.1>

Safi‘i fikih ustliinde senet ve ravi diginda haber-i vahidin kabulii ve reddi
konusunda erken dénemde tespit edebildigimiz en genis ve sistemli aktarim $irdzi’ye
aittir.16 Sirazi'ye gore, haber-i vahidin kabuli disinda haber-i vahidinin reddi i¢in baz1
sartlar vardir.!” Esasinda bu sartlar haber-i vahidin kabulii i¢in de gerekli olan sartlar
olarak degerlendirmek gerekir. Ciinkii haber-i vahidin reddini gerektiren sartlar aymn
zamanda onun kabulii i¢in de gerekli olmaktadir. Nitekim haber-i vahidin kabulii igin
gerekli olan sartlarin varlig, mutlak olarak o haber ile amel etmeyi gerekli
kilmamaktadir. Bir anlamda haber-i vahidi nakleden sikd ravinin haberinin normal
sartlarda kabul edilmesi gerekirken baska nedenlerden dolay1 s6z konusu haber kabul
edilmemektedir. Bu da her sika ravinin verdigi haberin senet sartlarini tagimasi
(senedin muttasil olmasi) halinde mutlak olarak kabul edilmedigi anlamina
gelmektedir. Bunun 6tesinde haber-i vahidin kabul sartlarini tasimayan bir haber, her
ne kadar o haberin reddedilmesini gerektiren bir sart olmasa da yine kabul sartini
tasimadig igin kendisi ile amel edilmemektedir. $irdzi, sika bir ravi'nin rivayet ettigi
haberin bir¢cok nedenle reddedildigini belirmektedir. Bu sartlar1 sunlardir:18

1. Haber, aklin zorunlu (vacib) kildig: hususlara aykir1 olmamalidr. Sirazi,
tesbih konusunda rivayet edilen haberlerin buna 6rnek oldugunu
belirtmektedir. Ona gore bu haberler gegersizdir ve bunlarin herhangi bir
aslt yoktur. Clinkii ser’ ancak aklin mumkiin gordiigii hususlarda varit
olabilir. Ancak aklen imkansiz (mustehil) olanlara dair ser’in varit olmasi
s6z konusu degildir. Eger buna dair nakledilen bir haber olursa ve te’vil
edilme imkan1 yoksa bunun mevzu ve yalan oldugu bilinir.?

2. Haber-i vahid, Kitdb’'in nassina ve mutevatir siinnete aykiri olmamasi
gerekir. Ona gore eger Kitdb'in nassina ve miitevatir siinnete aykir1 olan bir
haber-i vahid varit oldugunda bunlari cem etmek miimkiin degilse, o haber-
i vahidin herhangi bir aslimin olmadigi, yalan oldugu veya neshedildigi

13 ibn ‘Abdan el-Hemezani'nin bu konudaki goriigleri i¢in bk. Davut Esit, “Ibn ’Abdan el-Hemezani'nin
Fikih Usdlii Diigtincesi”, II. Uluslararam Isl:imi ve Insani Arastirmalar Sempozyumu, 04-05 Ekim 2022:
Bildiriler e-Kitab1 (Agr1: Agr1 Ibrahim Cegen Universitesi, 2022), 1/312-337.

14 Ibn “‘Abdan el-Hemezani, Seraitu’l-ahkam, 654-655.

15 Maverdi, el-Havi'l-kebir f1 fikhi mezhebi’l-imami’s-Safi‘i ve huve Serhu Muhtasari’l-Muzeni, 16/87.

16 Ahmet Ozdemir, “Ahad Haberin Reddedildigi Durumlar-Ebt Ishak es-Sirazi (6. 476/1084) Ornegi-”,
Sirnak Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/23 (Aralik 2019), 508-527.

17 Eba ishak Cemaluddin ibrahim b. ‘Ali b. Yasuf es-Sirazi, Serhu’l-Luma’, thk. ‘Abdulmecid et-Turki
(Bayrut, Lubnan: Daru’l-Garbi’l-islami, 1988), 2/653-654.

18 Sirazi, Serhu’l-Luma’, 2/653-654; Sirazi, el-Luma*® f1 ustli’l-fikh, 82.

19 Sirazi, Serhu’l-Luma’, 2/653; Sirazi, el-Luma*“ fi ustli’l-fikh, 82.
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anlamima gelmektedir. Clinkii Allah’in Kitdb1 ve mutevatir haberin bilgisi
zaruri olup, haber-i vahid’in buna aykir1 olmasi s6z konusu degildir.20

3. Haber-i vahid, icmé&‘a aykir1 olmamalidir. Eger haber-i vahid icméa‘a aykir
ise 0 haberin ya nesih edildigi veya herhangi bir aslinin olmadig: anlagilir.
Ciinkii icma’in delalet ettigi bir konu kesin bilgi gerektirir. Bu gekildeki
icma‘in bilgisi, Kur’an ve mutevatir stinnetin getirdigi bilgi gibidir.2!

4. Herkesin (kaffe) bilmesi gereken bir konuda tek kisinin rivayet ettigi
haberin asli yoktur. Ona gore bircok kisinin sahit oldugu bir konuda sadece
bir kisini rivayette bulunmasi, o haberin yalan oldugunu goéstermektedir.22
Sirazi'nin bu konuda verdigi 6rnekler “Cuma giinii imam hutbe okurken
yere diistii ve boynu kirild1” haberinde oldugu gibi herkesin sahit olmas:
gereken haberlere iligskindir. Esasen bu sart Hanefilerin ahad haberin kabulii
icin ileri stirdiikleri ‘umtimu’l-belvaya benzemektedir. Ancak Sirazi, haber-i
vahidin ‘umumu’l-belvaya aykir1 olmasi halinde reddedilemeyecegi
goriistindedir.2 Burada onun bu sart ile ‘umtimu’l-belva arasinda ince bir
fark gozettigi anlamima gelmektedir. Sirazi gibi Ebtt Hamid el-Gazzali (6.
505/1111) de Ebu’l-Hasen el-Kerhi (6. 340/952) ve rey ehlinin aksine
‘um@mu’l-belvada varit olan haber-i vahidin makbul oldugunu belirttikten
sonra umdmu’l-belva ve Sirdzi'nin zikrettigi herkesin sahit olmas1 gereken
bir konuda varit olan haber-i vahid ile ‘um@imul-belvaya aykir1 olan haber-i
vahid arasinda fark oldugunu vurgulamaktadir. Gazzali, bir kisinin valinin
pazarda Oldiiriilmesi, vezirin azledilmesi, Cuma namazinin kilinmasina
engel olan olaymm meydana gelmesi, gilinesin tutulmasi, deprem gibi
yayginlik kazanmamasi adeten imkansiz olan bir sey nakledilirse, bunlarin
gizli kalmasimin mimkiin olmadigim belirterek haber-i vaihidin bunlara
aykir1 olmast halinde kabul edilmeyecegine isaret etmektedir. Gazzali buna
benzer durumun Kur’an igin de s6z konusu oldugunu, bir stire veya bir
ayeti tek bagina rivayet eden kisi kesin olarak yalanc oldugunu
belirtmektedir. Gazzali bu sart ile ‘umGmu’l-belva arasinda fark gozeterek
‘ummu’l-belvanin aksine tek basina rivayette bulunan kisinin kesin olarak
yalan sdyledigi kanaatine varilamayacagin vurgulamaktadir.?4

5. Tevatiir ile nakledilmesi gereken bir haberin tek bir kisi tarafindan rivayet
edilmesi durumunda bu haber kabul edilmez. Ciinkii boyle bir haber
karsisinda kisinin tek kalmasi diistintilemez.25

Erken dénemde Safi‘f fikih usuliinde haber-i vahidinin kabulii ve reddine dair, senet
disindaki sartlara iliskin veriler, hocast Sirdzi'nin ustl anlayisindan etkilenen ve
muhaddis kimligi 6n plana ¢ikan el-Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) tarafindan da ele
alinmaktadir2e O da Sirdzi gibi sika bir ravinin muttasil bir senetle rivayette

20 Sirazi, Serhu’l-Luma’, 2/654; Sirazi, el-Luma* fi ustli’l-fikh, 82.

21 Sirazi, Serhu’l-Luma’, 2/654; Sirazi, el-Luma*® fi ustli’l-fikh, 82.

22 Sirazi, Serhu’l-Luma’, 2/654; Sirazi, el-Luma“ fi usali’l-fikh, 82.

23 Sirazi, Serhu’l-Luma’, 2/654; Sirazi, el-Luma“ fi usali’l-fikh, 82.

24 Ebi Haimid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfa Islam Hukukunda Deliller ve Yorum
Metodolojisi, gev. H. Yunus Apaydin (Kayseri: Rey Yayincilik, 1994), 1/253.

25 Sirazi, Serhu’l-Luma’, 2/654; Sirazi, el-Luma“ fi usali’l-fikh, 82.

26 Davut Esit, “Hatib el-Bagdadi'nin el-Fakih ve’l-Mutefakkih Adli Eserinin Ozgiinh’igii Uzerine Bir
Degerlendirme” 12/1 (Mart 2020), 230-247.
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bulundugunda bu rivayetinin, birka¢ nedenden dolay1 reddedilecegini belirterek $irazi
ile ayn1 olan su sartlar1 zikretmektedir:2

1. Haber-i vahid, aklin zorunlu (vacib) gordigii hususlara aykiri ise onun
gecersiz oldugu anlagilir. Bagdadi, seriatin ancak aklin miimkiin gordigii
hususlarda varid olabilecegini belirtmektedir.28

2. Haber-i vahid Kitdb’in nassina veya mutevatir stinnete aykiri olmamalidir.
Bu durumda ya bu haberin ashi yoktur ya da nesih edilmistir.2?

3. Haber-i vahid icma‘a aykiri olmamasi gerekir. Icma‘a aykiri ise haberin ya
ash yoktur ya da mensthtur. Ciinkii immetin ittifak ettigi bir hususa
haberin muhalif olmasi, bunun menstth olmaksizin sahih kabul edilmesi
caiz degildir. 30

4. Herkesin bilmesi gereken bir konuda bir kisi miinferit olarak rivayette
bulunursa, bu durum haberin bir aslinin olmadigin1 gosterir. Ciinki, biiytik
bir topluluk arasinda sadece bir kisinin bilgide tek bagina kalmasi o
bilgininaslinin olmadigini gostermektedir. 3!

5. Adeten tevatiir ehlinin nakletmesi gereken bir bilginin sadece bir kisi
tarafindan nakledilmesi halinde o haber kabul edilmez. B6yle bir haberi bir
kisinin tek basina nakletmesi cdiz degildir.32

Sonug¢

Ik dénem Safi‘d fikih ustlii kaynaklarina bakildiginda, senet disinda metine iligkin
sartlarin varlig1 goriilmektedir. Bu doneme dair simirli sayidaki ustil malzemesine
ragmen haber-i vahide iliskin sened ve ravi sartlarin disinda metne taalluk eden
sartlarin varlig1 sz konusudur. Esasen bu sartlar haber-i vahidin kabulii veya reddi
icin ortaya konulan genel sartlar1 ihtiva etmektedir. Ciinkii genel bir perspektifle
bakildig: taktirde, haber-i vahidin akla, Kitdb’in ve mutevatir siinnetin nassina, Iema‘a
aykir1 olmasi veya normal sartlarda tevaturen nakledilmesi gereken bir haberin dhad
yolla nakledilmesi, s6z konusu haberin kabuliinii zorlagtirmaktadir. $afi‘f ustlciilerinin
ilkesel diizeyde haberin kabulii veya reddi igin bu sartlari ele almalari, senet disinda
haberin kabulii igin genel bir perspektife sahip olduklarm: tespit etmek icin kayda

degerdir.
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ER-RASS’AYNI’'NIN RUMUZU’L-KUNUZ Fi TEFSIRIL-
KIiTABIL-“‘AZiZ ESERINDE iSRAILIYAT

Mehmet Safi BILIK

Diyanet Isleri Bagkanlig1

Giris
Bildiri, giris ve iki béliimden olusacaktir. Giris boliimiinde, israiliyat ile ilgili genel
bilgiler verilecektir. Birinci boliimde er-Rass‘ayni’'nin hayati hakkinda temel bilgiler

aktarilacaktir.1 Ikinci boliimde ise, er-Rassayni’nin Rumftizu’l-Kuntiz Fi Tefsiril-Kitabil-
‘Aziz adli tefsirinde israiliyat rivayetlerine yaklagimi incelenecektir.

Israiliyyat; Hz. Ya'k@ib'un soyundan gelenlere verilen isimden tiiremistir. Biiyiik
oranda Yahudi, kismen de Hiristiyan kaynakli efsane, kissa, olay veya bilgi anlamina
gelir. Baz1 alimler bu terimi Islam'a ilave edilen uydurma haberler icin de kullanmgtir.
Mectsilik, Sabiilik gibi diger dinlerden gelen rivayetleri de kapsar. Islam
kaynaklarinda Israiliyyata benzer anlamda "ser'u men kablena", "hikmet" veya

"ultimii'l-evail" gibi ifadeler de kullanilmigtr.

Kur'an'da gegmis milletlere dair kissalar yer alir ve bu kissalarda tiim ayrintilara yer
verilmez. Kissalarda ana fikre ve ibretlere odaklanilmis, gereksiz ayrintilara girmekten
kaginilmistir. Tefsirlerde yer alan isréiliyat, Islam’in ilk dénemlerinden itibaren tartisila
gelen bir konudur. Buna dair rivayetler, ¢ogunlukla Kur'an'daki kissalar, ge¢mis
peygamberler ve kendi toplumlar ile ilgili hikayeler, efsaneler ve inanglari igerir.
Adem ve Havva'nin yaratilisi, Nuh'un gemisi, [brahim'in kurbani, Yusuf'un hikayesi ve
Musa'nin Firavun'a karsi miicadelesi gibi birgok nemli konuda Israiliyat rivayetlerine
rastlanir. Israiliyat'n degerlendirilmesi karmasik bir konudur. Bu rivayetlerin bazilari
tarihsel gergeklere dayamirken, bir¢ogu apokrif metinlerden, Yahudi ve Hiristiyan
geleneklerinden veya uydurma hikayelerden derlenmistir. Bu nedenle, Israiliyat'm her
bir rivayeti titizlikle incelenerek, Islam inancina ve tarihine katkisi ve giivenilirligi
degerlendirilmelidir.

1. Er-Rass’ayni'nin Hayat1

Asil adi Abdurrdzik b. Rizkullah b. Ebu Bekir b. Halef b. Ebu’l-Heyca er-
Rass’ayni’dir. Kiinyesi Ebu Muhammed, lakabi ise Izzeddin’'dir. Kaynaklarin
bildirdigine gore 589/1193 yilinda Rasu Ayn’da dogdu. Ik tedrisini memleketinde
gordii. Kur’an hafizligim Miibarek b. Ismail Harrani’de tamamladi. Hadis sema’t
Ebu’l-Mecd el-Kazvini ve digerlerinden ald1. Islam beldelerine ilim tahsili igin farkl
zamanlarda farkli yerlere yolculuklar diizenledi. Miiellif, ilim tahsili i¢in yogun caba
sarf etmis, degisik beldelere ilmi seyahatler diizenlemistir. er-Rass’ayni’nin ilim tahsil

1 er-Rass'yni'nin hayati igin bkz; Mehmet Safi BILIK, Uluslararasi Eyyubiler Sempozyumu, Eyyfbiler
Doneminde yetisen miiferssirlerden er-Rass’ayni'nin Hayat1 ve Rumiizu’l-Kuntiz Fi Tefsiril-Kitabil-'Aziz
adli Eseri, Igdir Universitesi (20-22 Nisan 2019). 346-353.
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etmek ve hadis seyhlerinin bizzat kendilerinden hadis almak igin Islam beldelerine
sekiz yolculuk yapmis oldugu ifade edilmektedir. er-Rass’ayni'nin yapmuis oldugu ilmi
yolculuklara bakilirsa ilim tahsili i¢in kendi zamaninda ilimde oncii alimlerden ders
aldig1 anlasilmaktadir. er-Rass‘ayni basta ailesinden ¢ocuklar: olmak {izere ¢ok sayida
Ogrenci yetistirdigi belirtilmektedir. Er-Rassa’yni, ehl-i Siinnet ¢izgisinde olan bir
alimdir. Tefsirinin bir¢cok yerinde ehl-i Siinnet digindaki mezheplere cevap
vermektedir. Onun hayatin1 yazan miellifler fikihta Hanbeli mezhebine bagh
oldugunu dile getirmekte ve el-Hanbeli diye tanitmaktadirlar. Tefsirinin bir¢ok yerinde
kendisi bunu dile getirmektedir. Hayat:1 ilim talep etmek, ilim tedris etmek ve ¢ok
sayida kitap telif etmekle gecen er-Rass’ayni, 661/1262-1263 yilinda 72 yasinda iken
Sincar’da vefat etmistir. 2

er-Rass‘ayni’nin birgok eseri olmakla beraber en énemli eserlerinden biri Rumtizu’l-
Kuntiz Fi Tefsiril-Kitabil-‘Aziz adl tefsir kitabidir. Bu eser, Dr. Abdu’l-Melik b.
Abdullah b. Dehayis tarafindan tahkik edilmis ve genisce bir mukaddime ile 9 cilt
halinde 1429/2008 yilinda Mektebetii'l-Esdi yaymevi tarafindan basilmigtir. Dr.
Dehayis'in tespitlerine gore eserin bir kismui eksiktir. Tefsir, Al-i Imran siiresinin 3.
ayetinden baglamaktadir. er-Rass’ayni, eserini rivayet ve dirayet gelenegine bagh
kalarak telif etmistir. er-Rass’ayni, hadiste hafiz derecesine sahip bir alimdir. Tefsirinin
muhakkikince tespit edildigine gére, kayip cilt harig, kendi senediyle Hz. Peygamber'e
muttasil olarak 536 hadis rivayet etmektedir.3

2. Rumiizu’l-Kuniiz Fi Tefsiril-Kitabil-‘Aziz Eserinde Israiliyat

er-Rass’ayni, tefsirinde Kur'an kissalarmi anlatirken Israiliyyat haberlerine yer
vermektedir. Fakat miiellifin her yerde verdigi Israiliyyat haberlerini benimsedigi
anlamina gelmemektedir. Zira tefsirinde onayladig1 haberler oldugu gibi, yer yer
elestirdigi ve reddettigi noktalar da mevcuttur. er-Rass’ayni'nin israiliyat bakis
maddeler halinde su sekilde 6zetlenebilir:

a) Er-Rass‘ayni, bazi Israiliyyat haberlerinin birbiriyle celistigini ve bu tiir
haberlere dayanarak amel etmenin uygun olmad1g1n1 acikca behrtm1§t1r Bu
hususta Kehf Suresinde gecen bl Bl G slale 5 Uaie (e 30 S5 Ualie e 10k 13258
“Derken, kullarumizdan birini buldular ki ona katimizdan bir rahmet vermis ve ona
nezdimizden bir ilim 6gretmistik.” 65. ayetinde gecen kullarimizdan biri olan Hz.
Hizir'in kimligi hakkinda farkli yorumlar oldugunu; baz: alimler onu melek,
bazilar1 ise insan olarak kabul ettigini, peygamber olup olmadig1 konusunda da
farkli goriisler oldugunu aktarir. Ancak Y3238 gasy Y lew ad0a) 5108 4 DA
Jad Le 843 Wikl 5 Lds (il “Bu ve benzeri konulardaki ihtilaflar herhangi bir fayda
saglamaz.”4 Diyerek konuyu sonuglandirmaktadir.

b) Er-Rass’ayni'nin kabul etmedigi ve elestirdigi baz1 6rnekler:

2 Selahaddin Halil b. Eybek es-Safadi, el-Vafi bi'l-Vefayat, Daru 1hyau’t—Turas el-Arabi, 1. Basim, Beyrut
2000., 18/248; Ibn Receb, Abdurrahman b. Ahmed, ez-Zeylu ala Tabakatu’l-Hanebile, Mektebu’l-Ubeykan,
thsz., 4/77; Davudi, Semsuddin Muhammed b. Ali b. Ahmed, Tabakatu’l-Mufessirin, Daru’l-Kutub el-
ilmiyye, Beyrut, thsz.,1/300; ibn Imad, Sihabuddin ebu Felah Abdulhayyb. Ahmed b. Muhammed el-
Akeri, Suziirdtu’'z-Zeheb, Daru ibn Kesir, 1. Basim, Dimegk 1986.7/529; er-Rass’ayni, , izzeddin
Abdurrazik b. Rizkullah, Rumiizu’l-Kuniiz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz, Thk; Dr. Abdulmelik b. Abdullah b.
Diiheys, Mektebetu’l-Esdi, 1. Basim, Mekke 2008. Mukaddime, 1/15.

3 er-Rass’ayni, Rumizu’l-Kuntiz, Mukaddime, 1/90.
4 er-Rass’ayni, Rumizu’l-Kuntiz, 4/324.
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Birinci Ornek: Yusuf suresi 24. ayetinde g a0 Ol BRSS! G 2h5 8 &uaa Sy
u-h.AM‘ Uslie (e 431 "5 L3015 2 ool A G 2l “Kadin onu kesinlikle arzulamisti; eger rabbinin
isaret ve ikazini gormeseydi o da kadimi arzulardr. Béylece onu, kotiiliikten ve ahlaksiz bir is
yapmaktan uzak tutmak istedik. Siiphesiz o samimi kullarimizdandi.” Gegen {\—» >— "isaret ve
ikaz" diye mana verilen kelime ile ilgili olarak Er-Rass’ayni, dil bilimcilerin ¢ogunun
bu kelimeyi, aklin, dinin ve delillerin, miikellefleri muharremattan kaginmaya tesvik
etmesi seklinde tanimladiklarin belirtir. Bununla birlikte tefsirlerde bu kelime ile ilgili
olarak, aklin bile kesinlikle kabul etmeyecegi sozleri naklettiler. Buna 6rnek olarak,
Tkisi arasinda ne bir pazusu ne de bilegi olan bir el belirdi ve tizerinde "Zina etmeyin.
Zina, bir hayasizlik ve ¢ok kotii bir yoldur."> diye yazilmisti. Korkular: gidince, tekrar eski
yerlerine dondiiler. Oturduklarinda aralarinda bir el belirdi ve {izerinde “Allah'a
doneceginiz giinii sakin unutmayin' diye yazilmisti."¢ ikisi de ayaga kalkti, sonra geri
dondiiler. Allah, Cebrail'e "Kulumu gitinaha girmeden 6nce yakala" dedi. Cebrail de
hizla yere indi ve elini veya parmagm isirarak "Sen peygamberler arasinda
yazilmigken nasil boyle ahmaklarin isini yaparsin?" dedi. Vehb b. Munebbih’ten
aktarilan rivayete gore; el ortaya ¢ikt1 ve {izerinde [branice: “Herkesi hak ettigine gére
yonetip gozeten Allah (hi¢ baskalariyla bir olur mu)?...""7 ayeti yaziliydi. Ikisi ayrildi sonra
tekrar dondtiler. Tekrar el belirdi tizerinde: “Oysa sizi gézetleyen muhafizlar, degerli
yazicilar var. Onlar yaptiginiz her seyi biliyorlar.”’8 Yazilrydi. Oradan ayrildilar sonra tekrar
dontince, el yine belirdi ve tizerinde: “Allah'a doneceginiz giinii sakin unutmayin' diye
yazilmisti." Er-Rass'ayni, bu Ornekleri aktardiktan sonra konu hakkinda yapilan
yorumlarin, nakil sinamasinda ve aklin terazisinde tartilamayacagini savunmaktadir.
Ona goére bu yorumlar, sadece hikayecilerin meclislerini siislemek ve halks
eglendirmek icin kullandiklar1 varsayimlardir. Gergeklik ve dogrulukla higbir ilgisi
yoktur.10

ikll'lCl Ornek: Sad Suresinde, 3;\5 ‘_Ac \JXAJ J\ (\‘ \) u\)AAS\ PPy J\ ?AAJ\ \}1_1 LJ.u\ Jas
c.\_g_u‘_;\\_m.«a\jmyjd;ium_\es;uuauécL\ma_asuuumu;_ay\)J\J;@A_a&)u
(V \') Ll yall “Davalasanlara dair bilgi sana ulasti mi? Bu adamlar mdbedin duvarina tirmanip

Dadvid’un yamina girmislerdi. David onlart goriince teldslanmisti. “Korkma” dediler,
“Birimizin digerini haksizlik etmekle sugladigi iki davaciyiz biz. Aramizda adil bir hiikiim ver;

dogruluktan sapma, bize de dogru yolu goster.”!! ayetlerin tefsirinde; Hz. Davud (a.s.),
zamanini dértte biri Israilogullarina &gretmek, dértte biri ibadet etmek, dértte biri
yonetmek ve kalan kismini da ailesine ayirmak seklinde diizenlemistir. Israilogullari ile
ders yaparken bazilari, "Ademoglunun giinah islemeden gecirdigi bir giin yoktur."
demistir. Hz. Davud ise "Kendimi ibadete adadigim zamanlar, giinah benden uzak
durur." diye cevap vermistir. Bu sozlerini duyan Allah, Hz. Davud'a "Ey Davud!
Imtihanla karsilasana kadar énlemini al." diye vahy etti.

Hz. Davud (a.s.) mihrapta Zebur okurken bir kus pencereden igeri siiztildi ve
yanina diistii. Bedeni altindan, kanatlari inci ile siislenmis ipekten, gagasi zebercetten,
ayaklar1 feyruzdandi. Kusa bakti, sanki cennet kuslarindandi. Giizelliginden ¢ok
etkilenmisgti. Kiiciik bir oglu vardi, onu yakalayip bakmas: icin ogluna vermek istedi.

5 Isra, 17/32.

6 Bakara, 2/281.

7 Ra’d, 13/33.

8 Infitar, 82/10-12.

9 Bakara, 2/281.

10 er-Rass’ayni, Rumiizu’l-Kuniiz, 3/313-314.
11 Sad, 38/21-22
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Kus ugarak bagka bir yere kondu. Onu yakalamak icin tekrar yeltendi, kus tekrar ugtu.
Bu sekilde kusa yaklasiyor, kus ondan uzaklasiyordu. Zebur'u kapatt: ve bulundugu
yerden bahgeye ¢ikti. Hz. Davud (a.s.) bahgeye ¢ikinca bir kadinin yikandigini gérdii.
Allah'in yarattig1 en giizel kadini gormiistii. Kadin bir erkek goriince saglarmi ¢ozdii ve
saclari ile viicudunu 6rttii. Kadin boyle yapinca Hz. Davud'un (a.s.) daha ¢ok hosuna
gitti. Yerine geri donerken kadimin kalbinde yer edindigini hissetti. Kadin1 sordurunca
kadinin Hannan kiz1 Begeba, kocasmin ise Stirf oglu Uriya oldugunu 6grendi.

Uriya, Hz. Davud'un (a.s.) kiz kardesinin oglu olan yegeni ile Balka'da bir kalenin
kusatmasindaydi. Hz. Davud (a.s.) yegenine bir mektup gondererek; "Bu mektup sana
ulagstiginda Uriya'ya tabutu tagiyip ordunun Oniine ge¢mesini emret." diye yazdi.
Ordunun Oniinde ilerleyen ya oldiiriiliir ya da zafer elde etmeden dénmezdi. Hz.
Davud'un (a.s.) yegeni Uriya'y1 cagirip gerekli talimatlari bildirdi. O da:
"Emredersiniz." dedi. Tabutu tasiyarak ordunun oniine gecti ve oldiiriildii. Yegen
Davud'a (a.s.) durumu bildirdi. Kadinin iddeti bitince onunla evlendi...Er-Rass’ayni
kissay1 uzunca anlatmaya devam eder. Sonunda sdyle yorumda bulunur: deles Sl 285
slalall AJ‘;\L@_"@L'A\C_.AY&J\JJAY\LA Jie e 8 il caaial Ley 335 5l 5 5l ol daa (sl (e
el 5 83all agle ¢LuiW) (e Sliad Bazi muhakkikler, peygamberlik makaminin yiiceligini
korumak ve peygamberlerin masumiyetini savunmak ic¢in bu tiir hikayelerin
peygamberlere atfedilmesinin uygun olmadigini savunmuslardir. Bu tiir hikayelerin,
salih kullar icin bile uygun olmayacagini dolayisiyla peygamberler icin ise asla kabul
edilemez oldugunu belirterek bu tiir hikayelerin dogrulugunu reddetmiglerdir.!2

c) Er-Rass'ayni, bazen kissalarla ilgili hadis kitaplarinda gegen rivayetleri
nakletmekle yetinirken, bazen de kissalarla 11g111 kend1 muttasil sened1 ile
rlvayetlerl nakleder. Ornegm Kehf siiresinde gass é-'\ Sy A Lsh 0B g
L s (a5l o 352 “Bir vakit Miisd geng adamina, “Ta iki denizin birlestigi yere
varmadik¢a yahut (bu yolda) senelerce yiiriimedik¢e durup dinlenmeyecegim”
demisti. 13 Ayetin tefsirinde er-Rass’ayni senediyle birlikte Buhari4 ve
Miislim!5’de gegen Said b. Ciibeyr’in hadisini nakleder. Said b. Ciibeyr Ibn
Abbas’a: Nevf el-Bekali'nin Hizir ile beraber olan Musa'min Israilogullarina
gonderilen Musa olmadigini iddia ettigini sordu. Ibn Abbas: Allah’in diigman
yalan sdylemektedir. Ubeyy b. Ka’b'm Peygamber (sas) sdyle buyurdugunu
aktardi: Musa (as) Israilogullara hitap ederken; yeryiiziinde senden daha
bilgili bir kimse var midir? Diye soruldu. “Hayir” deyince Allah ilmi kendisine
havale etmedigi icin sitem etti. Iki denizin birlestigi yerde senden daha alim bir
kulum var diye vahyetti. (...)6

Yine Kehf siiresinde L 41 1 56 Usil) s 6 5 vk &1 1 seUall Wb “ 4rtuk onu ne asabildiler ne de
delebildiler."'7 Ayetin tefsirinde ise, er-Rass’ayni, kendi muttasil senedi ile Ebu
Hiireyre’den Peygamber (sas) soyle buyurmustur: Ye'ctic ile Me'ctic her giin (seddi
delmek maksadiyla) kaziyip dururlar. Tam giinesin 151811 gérmeye yaklastiklarinda

12 er-Rass‘ayni, Rumiizu'l-Kuntiz, 6 /464-470.
13 Kehf, 18/60.

14 Buhari, Muhammed b. Ismail, el-Cami ‘u’s-sahth, Daru ibn Kesir, 1. Basim, Dimegk, 2002., Enbiya, 27, H.
N:3401.

15 Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kugeyri, el-Cami‘u’s-sahih, Betu’l-Efkar ed-Diivliyye lin-Negri,
Riyad, 1998. Fezail, 46, H.N: 2380.

16 er-Rass’ayni, Rumiizu’l-Kuniiz, 4/313-316.

17 Kehf, 18/97.
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baslarindaki soyle der: Haydi geri dontin, artik yarin kazirsiniz. (...)!8 bu rivayeti
Tirmizi!® ve ibn Mace?° de siinenlerinde rivayet etmektedir. Tirmizi rivayet hakkinda,
bu hadis Hasen Garip diye not diismdistiir.

d) Er-Rass'ayni bazi kissalar1 yorum yapmadan sadece aktarmakla yetinir. Bu
hususta 6rnekler sunlardir:

Birinci 6rnek: Ali Imran siiresinde u—mj\ O d’j@-l:-« 5 ) Sladl ) Bl 4 yia u,—" Gu-ﬂ‘— [ 2 Jal
u}muﬁﬁme&uéaurgsgﬁé\(uwﬂ\eyé\ \J)ﬁwﬂ\djﬁdja_u\u.vﬂ\d.cbj\j)ﬁ
“Allah buyurmustu ki: “Ey Isd! Ben seni vefat ettirecegim, seni katima yukselteceglm, seni o

inkarcilardan arindiracagim ve sana tabi olanlart kiyamet giiniine kadar inkar edenlerden iistiin
kilacagim. Sonra doniigiiniiz bana olacak. Iste, ayriliga diisiip durdugunuz hususlarda aramizda

hiikmii o zaman ben verecegim.”?! Er-Rass’ayni bu ayeti tefsir ederken Vehb’in
anlatimlarini aktarir ve herhangi bir yorumda bulunmaz. Vehb soyle dedi: “Gece yarist
isa'yl carmiha germek igin kapisini caldilar. Onu ¢armiha germek {izereyken diinya
karardi. Allah meleklerini génderdi ve Isa ile onlar arasina girdiler. Onun yerine, Isa'y1
ihbar eden Yahuda adinda bir adami carmiha gerdiler. O gece Isa havarilerini toplad:
ve onlara vasiyetlerde bulundu. Sonra da dedi ki: "Horoz 6tmeden 6nce biriniz beni
inkar edecek ve beni birka¢ dirheme satacak." Bunun tizerine havariler dagildilar.
Yahudiler Isa'y1 ariyordu. Havarilerden biri Yahudilere gitti ve "Mesih'i size
gosterirsem bana ne vereceksiniz?" dedi. Yahudiler ona otuz dirhem verdiler. Havari
paray1 aldi ve onlari Isa'nin evine gotiirdii. Havari eve girince Allah Isa'nin
goriintimiinii ona verdi ve Isa'y1 goge kaldirdi. Yahuda'y1 yakaladilar ve "Ben sizi
Mesih'e ulagtiran adamim" dedi. Fakat Yahudiler onun séziine aldirmadilar ve onu
oldiirtip carmiha gerdiler. Onu Isa samiyorlardi.”22

ikinci 6rnek: Neml siiresi & s¥iea ¥ u—*fi‘ G 83 3 PR S e 5085 3B “Onun
tahtini taniyamayacag bir hale getirin, bakalim gergegi anlayacak mi yoksa anlamayanlardan
mi olacak?” dedi.”?3 Ayetini tefsir ederken er-Ras’ayni sdyle der: “Tefsir alimleri soyle
demistir: Cinler, Stileyman'in Belkis ile evlenmesinden hoslanmadilar. Ciinkii Belkis bir
cin kiziydi ve cinlerin sirlarmi Siileyman'a agiklayacagindan korktular. Ayrica,
Stileyman'in Belkis'tan hem cin hem de insan 0Ozelliklerine sahip bir ¢ocugu
olacagindan ve bu ¢ocugun Siileyman'dan daha giiglti ve korkung bir kral olacagindan
da endise duydular. Bu nedenle Belkis'i karaladilar ve hakkinda kotii s6zler sdylediler.
Bacaklarinin killi oldugunu, ayaklarmin egsek toynagina benzedigini ve aklinda bir
eksiklik oldugunu soylediler. Stileyman da Belkis'in aklini test etmek igin tahti
gizledi ve bacaklarina bakmak igin sarayda bir gol olusturdu.”24

Sonug¢

[slam’in erken donemlerinden giiniimiize kadar gelen siirecte Israiliyat ve
Kitab-1 Mukaddes bilgilerinin tefsir malzemesi olarak kullanilmasina dair olumlu ve
olumsuz bir¢ok goriis ortaya konulmustur. Bazilarina goére uzak durulmas: gereken,

18 er-Rass’ayni, Rumtizu’l-Kuniiz, 4/371.
19 Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cami‘u’s-sahih, Mektebetii’l-Mearif lin-Negri, Riyad
thsz. Tefsir, Kehf siiresi bab1 19, H.N: 3153.

20 Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Siinen, Betu'l-Efkar ed-Diivliyye lin-Negri, Riyad, thsz. Fiten,
Fitnetiid’ deccal ve Hurucu Isa 33, H.N: 4080.

21 Ali imran, 3/55.

22 er-Rass’ayni, Rumtzu’l-Kuntiz, 1 /195.
23 Neml, 27/41.

24 er-Rass’ayni, Rumizu’l-Kuntiz, 5/472.
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son derece gereksiz ve zararli olan bu malzeme; kimilerine gore ise dnemli bir bilgi
kaynagi olarak tefsir ilmine zenginlik katan bir imkan seklinde degerlendirilmistir. Bu
konu hakkindaki tartismalar, cagdas donemde daha da yogunlasmistir. Belirli tarihsel
kosullarmn etkisiyle giintimiiz tefsirlerinde Israili rivayetlere nemli 6lgiide mesafe
konulmus, bununla birlikte Kutsal Kitap bilgilerine bagvurmak ise modern bir egilim
olarak karsimiza ¢itkmaktadir.

Er-Rass’ayni, isréiliyat karsisinda tutarli bir bakis acisi ile kendini
konumlandirmigtir. O, Ehl-i Kitaptan alinan haberleri biitiinti ile reddetmemis, 6nceki
timmetlerden yapilan nakillere toleransh yaklasmistir. Giintimiizde isimleri tizerinde
tartismalar ydriitiilen sahislara genellikle hoggoriiyle bakmis, sik sik onlardan
aktarimlarda bulunmustur. Bununla birlikte, onlardan gelen goriigleri titizlikle
incelemistir. Bu yéniiyle, 1slah yolunu tercih ederek meseleye Islami kriterler acisindan
yaklagmistir. er-Rass‘ayni, bazi Israiliyyat haberlerinin birbiriyle gelistigini ve bu tiir
haberlere dayanarak amel etmenin uygun olmadigini acitkga belirtmistir. Ayrica
Miiellif, tefsirin genelinde Israili rivayetlere kargi mesafeli bir durus sergilemis olsa da
ozgliven igerisinde ve belli prensipler cercevesinde bu mirastan aktif bir sekilde
istifade edilebilecegini de ortaya koymustur. Bu calismada Israiliyat ve Kitab-1
Mukaddes bilgilerinin tefsirde kullanilmasinin imkan ve problemleri miifessir Er-
Rass’ayni'nin Rumizu’l-Kuntiz fi Tefsiril-Kitabil-*Aziz isimli tefsiri merkeze alinarak
incelenmistir.
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SELAHADDIN EYYUBI’NIN HOCASI MUHADDIS
EBU TAHIR ES-SiLEFi HAYATI VE ESERLERI *

Mehmet BILEN

Dicle Universitesi

Giris

Eb(i Tahir es-Sileff, 475-576/1082-1180 tarihleri arasinda yasamustir. Bu dénemde
Misir basta olmak tizere Afrika’da genis bir cografyada Fatimiler hiikiim
stirmekteydiler. Fatimi hiikiimranhg 297-567/909-1171 tarihleri arasinda olmustur.
Silefi’nin yasadigi donemde Suriye bolgesinde Zengiler (1127-1233) devleti
kurulmustur. Fatimilerin son donemleri i¢ karisikliklarla ge¢mis ve devlet oldukga
zayif diismiistiir. Son kirk yil ig¢inde siiratli bir inkiraza siiriiklenmis niifuzu sadece
Misir’la sinirh kalmigtir. 1

Fatimi Devleti'nin son on yili vezirlik makaminda gozii olan valiler arasindaki ig
¢ekismeler ve dis saldirilardan kaynaklanan bir dizi savasla ge¢mistir. FAtimi veziri
Saver b. Miicir, Dirgam b. Amir ile olan miicadelesinde Nireddin Zengi'ye sigmip
ondan vezirlik makamina iade edilmesi i¢in yardim istemistir. Nureddin de Esediiddin
Sirktth el-Manstr kumandasindaki orduyu Misir’a gondermistir. Nureddin’e verdigi
s6zde durmayan Saver, Sirktih’tan Misir’1 terk etmesini istemigtir. Saver ldirtildiikten
sonra Nureddin’in ordusu Misir’a girmis ve $irktth 17 Rebitilahir 564 (18 Ocak 1169)
tarihinde Fatimi vezirligine tayin edilmistir. $irkih, iki ay sonra vefat edince Halife
Adid, Selahaddin Eyytbi'yi amcasi Sirkith'un yerine vezirlik makamia getirmisgtir.
Boylece Misir’da ve Ortadogu’da yeni bir donem baglamis, Misir’da Fatimiler adina
hutbelere son verilmis ve Abbasiler adina hutbe okunmaya baglanmigtir.2

Selahaddin, 564-566/1169-1171 yillar1 arasinda Misir’daki Fatimi yonetimini yavas
yavas etkisiz hale getirmeyi basardiktan sonra Fatimi hilafetini ortadan kaldirip
Misir’da Abbasiler adina hutbe okuttu (10 Muharrem 567 / 13 Eylil 1171).3 Boylece
Silefi'nin hayatinin son dénemlerinde kendisinden ders alan Seldhaddin Eyy(bi
tarafindan 1171’de Ortadogu, Misir, Hicaz, Yemen ve Kuzey Afrika’da uzun bir
miuddet hiikiim stiren Eyytbiler (1171-1462) devleti kurulmus oldu.

Kaynaklarimida Selahaddin Eyytbi'nin itikad: saglam, Allah’1 ¢okga zikreden, haya
sahibi, ince kalpli, namaz vaktini hi¢ gecirmeyen, malinin neredeyse tamamini sadaka
olarak dagitan, Kur’an dinlemeyi ¢ok seven, Hadis sema’ina diigkiin olan biri oldugu
belirtilmigtir. Ozellikle hadis alimlerinden, onlar1 bizzat sarayinda agirlamak ya da
meclislerine gitmek suretiyle, hadis dinlemek igin gayret gostermis ve kendisi ile

* Bu makale daha 6nce Sarkiyat Bilim ve Hikmet Vakfi tarafindan 04-05 Haziran 2024’te diizenlenmis olan II.
Sosyal Bilimler Kongresinde s6zlii olarak sunulmus olan bildirinin genisletilmis halidir.

1 Fatimiler ile ilgili genis bilgi igin bkz. Seyyid, Eymen Fuad, “Fatimiler” DIA, Istanbul, 1995, XII, 229-232.

Z Seyyid, “Fatimiler” DIA, XTI, 232.
3 Sesen, Ramazan, “Eyytbiler”’, DIA, istanbul, 1995, XII, 20.
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birlikte kardegleri ve cocuklarmin da bu meclislere katihp hadis 6grenmelerini
saglamistir. Onun meclisine gidip kendisinden hadis dinledigi alimlerden biri de Hafiz
Ebt Tahir es-Silefi’dir.4

Bizde bu ¢alismamizda Seldhaddin Eyytbi'nin kendisinden hadis aldigi hocas1 Ebu
Tahir es-Silefi'nin hayatini ve eserlerini ele alacagiz. Bu konuya dair tilkemizde yapilan
akademik bir calisma> bulunmasina ragmen bu konuyu ele almaktaki amacimiz
Silefi'nin Seldhaddin Eyyubi ile olan miinasebetini 6n plana ¢ikarmaktir. Boylece
Sultan Seldhaddin’in Hadis ilmine olan ilgisi ve sevgisini kendisinden {i¢ giin boyunca
hadis dinledigi hocasi Ebu Tahir es-Silefi'nin hayati tizerinden vurgulamak istedik.

1.Silefi'nin Hayat:

Kaynaklarda ismi, Ebu Tahir Sadriiddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b.
Muhammed b. Ibrahim Silefe es-Silefi el-Isfahani el- Curva’ani seklinde gecmektedir.6
el-Curva’ani nisbesini ailesinin Isfahan’da ikamet ettigi mahalleye nispetle almistir.7
Ebti Tahir, dedesinin dedesi olan ve Silefe olarak bilinen Ibrahim’e nispetle el-Hafiz es-
Silefi olarak s6hret bulmustur.8 Zebidi (6. 1205/1791) s6z konusu nisbeyi Himyer
kabilesinin Benu’s-Silef koluna nispetle aldiginin da séylendigini belirtmistir.9 Silefi
nisbesinin Isfahan’in Silefe isimli koytine nispetle Ebu Tahir’e verildigi de ileri
stirtilmustiir.10 EbG Tahir’'den bagka bu nisbe ile amilan bir 4lim bulunmadig:
belirtilmistir.11

Kaynaklarda silefe kelimesinin kalin dudakli anlamina geldigi belirtildigi gibi, 12 adx
gecen biiyiik dedesinin dudaklarindan birinin yarik olup ve adeta iki dudak seklinde
goriildigi icin tic dudakl anlaminda sé 18b (L.l ) diye cagrildig belirtilmistir.13 Ibn
Hallikan (6. 681/1282), bu kelimenin a’cemi oldugunu belirtmistir. Zehebi ise Farsca

4 ibn Seddad, Bahauddin, en-Nevddiru's-sultaniyye ve'l-mehdsinu’l-yusifiyye — ev Siretu Saldhiddin, thk.
Cemaluddin eg-Seyyal, Kahire, 1994, s. 33-36; Sibt Ibnu’l-Cevzi, Ebii'l-Muzaffer Semsiiddin Ydsuf b.
Kizoglu, Mir’dtii’z-zamadn fi tarihi’l-a ‘ydn, Daru’r-Risale, Dimagk, 2013, XX, 21-22.

5 86z konusu calisma Elif Yiicel tarafindan Mehmet Emin Ozafsar danmismanh@inda Hafiz Ebil Tahir es-Silefi
ve Hadis Kiiltiiriindeki Yeri adiyla Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde2008 yilinda hazirlanmig
bir Yiiksek Lisans Tezidir.

6 fbn Hallikan, Vefeyitu'l-a’yin ve enbd’u ebnd’i’z-zamdn, thk. Thsan Abbas, Dar Sadr, Beyrut, 1978 1, 105;
Subki, Tabakatii’s-Sdfi ‘iyye, V1, 32; Hasan Abdulhamid Salih, el-Hdfiz Ebii Tdhir es-Silefi, s. 16.

7 Salih, el-Hafiz EbG Tahir es-Silefi, s. 16. Sem’ani tarafindan el- Curva’ani seklinde zikredilen nisbesi
Subki tarafindan el-Cervani seklinde okunmugtur. Bunun tahrif oldugu belirtilmistir. Bkz. Salih, el-Hafiz
Ebti Tahir es-Silefi, s. 16.

8 Sem’ani, Ebu Sa’d Abdulkerim b. Muhammed, el-Ensib, thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi, Beyrut,
1980, VIL, 171 ; Zebidsi, Ebii'l-Feyz Muhammed el-Murtazé , Tdcii'l- ‘ariis min cevihiri’l-Kamiis, Kuveyt, 2001,
XXI11, 60.

9 Zebidi, Tacu’l-‘arts, XXI1I, 60.

10 CL Gilliot, “al-Silafi” The Encyclopaedia of Islam (New Edition), Leiden 1997, IX, 607; Yiicel, Elif, Hafiz Ebil
Téhir es-Silefi ve Hadis Kiiltiiriindeki Yeri (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisti Yayinlanmamig

Yiiksek Lisans Tezi) Ankara, 2008, s. 2. Zebidi, bu iddianin dogru olmadigini belirtmektedir. Bkz. Tacu’l-
‘artis, XXIII, 61.

11 Salih, el-Hdfiz Ebil Tahir es-Silefi, s. 17. Kaynaklarda bu nisbe ile anilan iki alimden daha s6z edilmektedir.
Bunlardan biri EbG Tahir es-Silefi'nin torunu Ebu’l-Kastm Abdurrahman b. el-Hasib Mekki et-Tarablust el-
Iskenderani (5. 651/1253) digeri ise Ebu Ca’fer es-Saydelant’dir (5. 568/1173). Bkz. el-Askalani, Ibn Hacer,
Tabsiru’l-muntebih bi tahrir’il-mustebih, Thk. Muhammed Ali en-Neccér, el—Mektebetu’l-Hmiyye, Beyrut, II,
738; CL Gilliot, “al-Silafi” The Encyclopaedia of Islam (New Edition), Leiden 1997, IX, 607.

12 Zehebi, Tezkiretu’'l-huffiz, IV, 1298.
13 fbn Hallikan, Vefeyat, 1, 107.
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oldugunu ifade etmistir.14 Kanaatimizce sé 1éb yerine sé 1év kelimesinin Arapcaya
silefe olarak geg¢mesi daha makul gortinmektedir. Bundan hareketle Kiirt¢eden
geldigini sdylemek miimkiindiir. Ibn Hallikin'nin bu kelimeyi a’cemi olarak
nitelendirmesi de buna isaret etmektedir. Zira onun, eserinde a’cemi ifadesi ile
Kiirtgeyi kastettigi belirtilmektedir.15 Buradan hareketle Ebu Téhir’in Kiirt oldugunu
sOylemek miimkiindiir. 56z konusu ifade Arapgaya silefe seklinde gectigi icin es-Silefi
seklinde meghur olmustur.

Silefi'nin dogum tarihi ile ilgili farkli bilgiler verilmektedir. Kaynaklarda 472/1079,
474/1081, 475/1082 gibi farkli tarihler zikredilmektedir.16 Silefi'nin 6grencisi Safravi
(6.636/138) hocasinin tahminen 478/1085 yilinda dogdugunu sodyledigini
nakletmistir.17 Silefi’den nakledilen, “Nizadmilmilk’tin 485/1092 yilinda
oldirildigiint hatirhyorum. Ben o zaman on yasindaydim”, seklindeki sozlerinden
hareketle dogru olan tarihin 475 y1li oldugu soylenebilir.18

Miitedeyyin ve sifi mesreb bir ailede yetistigi anlasilan Eba Tahir’'in ¢ocukluk
donemi ve ailesi hakkinda fazla malumat bulunmamaktadir. Dedesi ve babasinin suff
olduklari, babasinin hadis derslerine de katildigi;; Bagdatlh meshur muhaddis Ebu
Abdillah el-Huseyn b. Ahmed b. Talha en-Ne‘ali ile oglu Ebu Téhir’den hadis istima’
ettigi belirtilmistir.19 Safedi (6. 764/133), babasinin Ma’mer b. Ahmed el-Lunbani ile
Ebu’l-Feth el-Haddad’dan ve Bagdat'ta [bnu’l-Batar’dan ders aldigini ve oglu Silefi'nin
seyhlerinden aldig1 hadisleri ondan tahric ettigini belirtmektedir.20

Silefi, on bir yaginda Isfahan’da Kur’an &grenmeye baglamistir. 488 (1095) yilinda ilk
hadis hocasi, Hanbelilerin seyhi ve reisi olan fakih Ebti Muhammed Rizkullah b.
Abdilvehhéab et-Temimi'nin ders halkasina katilmis ve onun tegvikiyle hadis ilmine
yonelmistir. Isfahan’da Eb(i Abdillah Muhammed b. Abdirrahman el-Medini, er-Reis
Ebu Abdillah Kasim b. Fazl es-Sekafi, Said b. Muhammed el-Cevheri ve Eba
Muti” Muhammed b. Abdilvahid el-Medini es-Sahhaf gibi muhaddislerden hadis dersi
almis ve onlardan hadis yazmustir. Ayrica Ebu Mesud Muhammed b. Abdillah es-
Suzercani ve Kardesi Ahmed b. Abdillah es-Suzercani gibi daha pek ¢ok kisiden hadis
almistir. Ebii’l-Feth Ahmed b. Muhammed el-Haddad, Ebt Said Nasr b. Muhammed
es-Sirazi ve Eb(i Sa’d Muhammed b. Muhammed el-Mutarriz’den kiraat okumustur.21

Silefi, Isfahan’da kendilerinden faydalandig1 hocalarini tanitti1 bir megyaha kaleme
almis ve bu eserde yaklasik alti yiizden fazla hocasmi tanitmigtir.22 Zehebinin
belirttigine gore Isfahan’da kendilerinden ders aldig1 hocalarindan alti tanesi kadindir.
Erva bnt. Muhammed, Ummu Sa’d Esma bnt. Ahmed b. Abdillah b. Ahmed, Emetu’l-
Aziz bnt. Muhammed b. el-Ciineyd, hocasi Ebu Talib el-Kunduldni'nin kiz kardesi
Sare, Fatime bnt. Mace ve Lamia bnt. Said el-Bakkal, Silefi'nin kendilerinden ders

14 Zehebi, Siyeru a’lami'n-nubeld, XX, 6.

15 Bu konuda beni aydinlatan Islam Tarihi uzmam Yusuf Baluken’e tesekkiirlerimi sunuyorum.
16 Subki, Tabakatii’s-Safi ‘iyye, VI, 33.

17 ibn Hallikan, Vefeyit, 1, 106.

18 Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Salih, el-Hdfiz Ebii Tahir es-Silefi, s. 18-24.

19 salih, el-Hdfiz Ebti Tahir es-Silefi, s.25-26.

20 Safedi, Salahuddin Halil b. Aybek, el-Vdff bi’l-vefeydt, thk. Ahmed el-Arnavud- Mustafa Turki, Beyrut, 2000, II,
49,

21 7ehebi, Siyer, XXI, 8-10; Efendioglu, “Silefi”, DiA, XXXVII, 198.
22 Zehebi, Tezkiretu'l-Huffaz, IV, 1299.
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aldigr kadin hocalaridir.23 Geng yasta énemli bir ilmi miiktesebata sahip olan Silefi,
492/1099 yilinda daha 17 yasindayken bir camide hadis meclisi kurmus ve hadis
dersleri vermeye baglamistir. S6z konusu tarihte kendisinden hadis yazilmaya
baslandigini belirten Silefi, tipki Buhari gibi kendisinden de daha sakallar1 ¢gikmadan
hadis yazilmaya baglandigini belirtmistir.24

Silefi, 493/1100 yilinda Bagdat'a gitmistir. Burada Ebui’l-Hattab Nasr b. Ahmed b.
Batar, Ebu Bekr Ahmed b. Ali et-Turaysisi, Ebu Sa’d Huseyn b. Huseyn el-Fanidi, Ebu
Muslim Abdurrahman b. Omer es-Simnani, Ca‘fer b. Ahmed es-Serrac, Sabit b. Biindar,
Mii’temen b. Ahmed es-SAci, ibn Sivar, Ebii'l-Hiiseyin Miibarek b. Abdilcebbar Ibnii’t-
Tuytri vb. ¢ok sayida alimden hadis dersi almistir. Bagdat'ta bulundugu sirada
Muhammed b. Ahmed es-$asi, Kiya el-Herrasi ve Yusuf b. Ali ez-Zencani'den Safif
fikhi, Ebtt Manstir Muhammed b. Ahmed el-Hayyat'tan kiraat, Ebu Zekeriya Yahya b.
Ali et-Tebrizi’den edebiyat dersi almistir.25 Zehebi, Silefi'nin Bagdat'ta kendilerinden
ders aldig1 hocalar1 arasinda sekiz kadinin bulundugunu belirtmistir.26

Silefi, Bagdat'ta iken 497/1104 yilinda kendisini ziyaret eden babasiyla beraber hac
icin Mekke’ye gitmistir.27 Mekke’de Ebu Sakir el-Osmani ile Huseyn b. Ali et-
Taberi’den, Medine’de Ebu’l-Ferec el-Kazvini’den hadis almistir. Hac dontisti Kufe'ye
oradan da Bagdat’a ge¢mistir.28

500/1106 yilinda Bagdat'tan ayrilan Silefi, Basra’ya ge¢mistir. Orada Muhammed b.
Ca’fer el-Askeri ve bagka alimlerden hadis alan Silefi, Vasit, Nihdvend, Hemedan, Rey,
Kazvin, Tiister, Zencan, Derbend, Cezire, Ahlat, Diyarbakir, Mardin ve Nusaybin gibi
bircok merkeze gitmis ve oralardaki alimlerden hadis sema’ etmistir.29 Zehebi, onun
Diyarbakir bélgesinde Hani'ye gittigini ve orada Miibareke bnt. Ebi’l-Hasan el-
Hanbeliyye’den ders aldigini da belirtmistir.30

Sileff, 509/1115 yilinda Dimask’a ge¢mis ve orada iki yil kalmugtir. 511/1117 yilinda
Str sehrine giden Silefi, orada kisa bir siire kaldiktan sonra hayatinin geri kalaninm
gecirecegi Iskenderiye’ye gegmistir. Burada biiyiik bir ilgiye mazhar olan Silefi,
515-517/1121-1123 yillar1 arasinda Kahire’de kaldiktan sonra tekrar Iskenderiye’ye geri
donmuistiir.31 O, on sekiz yil siiren rihlelerinde hadis, fikih , edebiyat ve siire dair ¢ok
sey kaydetmistir.32

Omriiniin altms kiisiir yihni Iskenderiye’de gecirmis olan Silefi, orada varlikli bir
hanimla evlenmis biitiin zamanin tedris ve telif ile gecirmis ve ¢ok sayida talebe
yetistirmigtir. Haniminin servetini talebelerinin hizmetinde kullanan ve fakirlere de
yardimda bulunan Silefi, bizzat kendisinin istinsah ettikleri yaninda ¢ok miktarda

23 Zehebi, Siyer, XXI, 8-10.

24 Zehebi, Siyer, XX, 7; Salih, el-Hdfiz Ebti Tahir es-Silefi, s. 34.

25 Zehebf, Siyer, XXI, 11-12; Efendioglu, “Silefi”, DA, XXXVII, 198.
26 7ehebi, Siyer, XXI, 12.

27 salih, el-Hdfiz Ebii Tahir es-Silefi, s. 26.

28 7ehebi, Siyer, XXI, 12.

29 Zehebi, Siyer, XXI, 12-16.

30 Zehebi, Siyer, XXI, 15.

31 Efendioglu, “Silefi”, XXXVII, 198.

32 Zehebi, Siyer, XXI, 16.
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kitap satin alip genis bir kiitiiphane kurmustur. Ayrica Isfahan’daki kitaplarini da
Iskenderiye’ye getirmistir.33

Silefi, Iskenderiye’de iken siinni olmasina ragmen Fatimi hiikiimdarlarindan biiyiik
saygl gormiistiir. Kendisi i¢in bir medrese insa edilmis olmasi bunun gostergesidir.
Nitekim Fatimiler’in vezirlerinden Adil b. Sellar, 546’da (1151) iskenderiye’de
sonradan Medresetii’l-Adiliyye veya Medresetii’s-Silefiyye adiyla meshur olan bir
medrese inga ettirmis ve basina Silefi'yi getirmistir. Silefi'nin burada okuttugu derslere
I[slam diinyasinin her tarafindan, hatta Endiiliis ve Sicilya’”dan pek cok talebe
katilmigtir.34

Cok sayida talebe yetistiren Silef’den ders alanlar arasinda Omer b. Abdilmecid el-
Meyanisi, Ebtt Hazim Ibn Ebi Ya'la, Ibn Zafer, Ibn Sa“‘dain el-Kurtubi, ibn Hayr el—f@bﬂi,
Abdulgani el-Makdisi el-Cemmaili, Abdulkadir er-Ruhévi, Ebu’l-Kasim Abdurrahman
es-Safravi, Ibnii'l-Mufaddal el-iskenderani, Ali b. Ebi Bekir el-Herevi, Isa b. Abdilaziz
el-Iskenderani ve Muhammed b. Abdilaziz el-Idrisi gibi pek ¢ok alim bulunmaktadir.35
Kendisinden hadis alanlar arasinda kendisinden o6nce vefat etmis olan hocalar:
Muhammed b. Tahir el- Makdisi ibnu’l—Kayserani (6. 507/1113) ve Ebu’l-Hasan Sa’d el-
Hayr b. Muhammed el-Endiiliisi (6. 541/1146) da bulunmaktadir. Yine kendisinden
once vefat etmis olan Kadi Iyaz (6. 544/1149) da ondan icazet yontemi ile rivayette
bulunmustur.36

Iskenderiye’de Silef’den ders alanlardan biri de Eyyubi devletinin kurucusu
Selahaddin-i Eyytbi olmustur.37 Sultan Seldhaddin Eyytbi'nin Silefi’den hadis rivayet
ettigi de belirtilmistir.38Ayrica Selahaddin’in kardesleri, iki oglu, veziri Kadi el-Fazil,
Eyytbiler’in Hama meliki el-Melikii'l-Manstr ve Ibnii'I-Kifti gibi devlet adamlar1 da
Sultan Seldhaddin ile birlikte Silefi'nin hadis derslerine katilmiglardir.39

Sultan Seldhaddin Eyy(ibi'nin hadise ¢ok ragbet gosteren biri oldugunu belirten
Kad: Ibn Seddad (6.632/1234), onun sema’1 ¢ok ve isnadi ali olan bir hadis alimi
duydugunda onu misafir edip ondan hadis dersi aldigin1 belirtmistir. Sayet bu alim
yoneticilerin kapisina gitmeyenlerden ise Sultan’in onun ayagma gidip ondan hadis
dersi aldigmi ifade etmigtir. Silefi de yoneticilerin ayagimna gitmeyen alimlerden
oldugundan Selahaddin Eyytbi, ondan hadis dinlemek icin Kahire’den Iskenderiye’ye
birkac defa gidip gelmistir. 40 Sultan ile beraber ogullar1 Ali ve Aziz ile kardesi el-
Meliku'l-Adil de Iskenderiye’ye gitmislerdir. Ug giin Iskenderiye’de kalmislar ve
Silefi’den hadis dinlemislerdir. Soz konusu hadis meclislerinden birinde Sultanin
kardesi el-Meliku’l-Adil, Sultan'in kulagina egilip bir sey fisildayinca Silefi, “Bu da ne?
Biz hadis okuyoruz ama siz konusuyorsunuz” diyerek onlar1 azarlamistir.41

33 Efendioglu, “Silefi”, XXXVII, 198-199.

34 Efendioglu, “Silefi”, XXXVII, 198.

35 sjlefi’den ders alanlarin isimleri icin bkz. Zeheb, Siyer, XXI, 17-21.

36 Zehebi, Siyer, XXI, 17.

37 Sibt ibnu'l-Cevzi, Mir'dtii’z-zaman, XX1, 271.

38 jbn Seddad, en-Nevadiru’s-sultaniyye, 36; Zehebl, Siyer, XXI, 28.

39 Zehebi, Siyer, XXI, 17.

40 bn Seddad, en-Nevddiru’s-sultaniyye, s. 36.

41 Zehebi, Siyer, XXI, 23-24; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, V11, 231; Salih, el-Hdfiz Ebti Tahir es-Silefi, s. 138.
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Silefi, 5 Rebiilahir 576/29 Agustos 1180 Cuma giinii Iskenderiye’de vefat etmis ve
Va'le mezarligina defnedilmigtir.42

Hadis ilminde 6ne ¢ikan Silefi'nin giivenilir olarak kabul edildigi goriilmektedir.
Sem’ani, onu hafiz, sika, veri’ ve mutkin olarak tavsif etmektedir.43 Ibn Nukta (6.
629/12231), Silefi'nin hafiz, sika, z&bit ve mutkin oldugunu belirtmektedir.44 Silefi'nin
cokca eser yazan hafizlardan biri oldugunu belirten Ibn Hallikan, onun bir benzerinin
bulunmadigini sdylemektedir.45 Zehebi de onu yasadigi dénemin en iyi muhaddisi ve
hadis ilimlerini en iyi bileni olarak tavsif etmektedir.46

2. Esreleri

Ebu Tahir Silefi’nin ¢ok sayida eser yazdigini belirten Ibn Hallikan, onun &mriiniin
son donemlerinde bir benzerinin bulunmadigini séylemektedir.#” Silefi'nin Zehebi,
Silefi'nin ders aldig1 hocalarina dair ti¢ mu’cem (mesyaha) kaleme aldigini dile getiren
Zehebi de onun ¢ok sayida eser yazdigini belirtmektedir. Isfahan’daki hocalari igin
Mu’cemu suytihi Isfahdn (es-Sefinetii’l-Isfahdniyye) adinda bir eser yazmugtir. Bu eserde
600’den fazla hocasini tanitmaktadir. Bagdat'ta kendilerinden ders aldig: hocalar: igin
el-Mesyehatii’l-Bagdadiyye (Mu ‘cemii giiyiihi Bagddd)adli otuz bes ciltten olusan cok
hacimli bir eser yazmustir. Ayrica diger yerlerde kendilerinden ders aldig1 hocalarini
tanitmak igin de Mu’cemu’s-sefer adinda bir eser yazmustir. Bu eserde iki bin hocasina
yer verdigi belirtilmigtir.48

Kaynaklarin verdigi bilgilerden Silefi'nin eserlerinin bir kismmin giiniimiize
gelmedigi ve bir kisminin da halen yazma halde oldugu anlagilmaktadir.4 Giintimiize
ulasan belli bagh eserlerini su sekilde siralamak mimkiindtir:50

1. Mu ‘cemii’s-sefer. Silefinin Isfahan ve Bagdat disinda kendilerinden ders aldig1
hocalarimi tamittigi bir eserdir. Iki bin hocasini tanittigi bu eserin farkli baskilari
gerceklestirilmistir.

2. el-Megyehatii’l-Bagdddiyye (Mu ‘cemii siiyithi Bagddd). Bagdat'ta kendilerinden
istifade ettigi hocalarmi tamittigi bu eserin otuz bes cilizden ibaret oldugu ve 2000
civarinda biyografi icerdigi belirtilmektedir.>!

3. et-Tuyilriyyat (es-Silefiyyat). Silefi, bu eserini hocasi Ibnii’t-Tuytri'nin hadise dair
eserlerinden derlemistir. Bu sebeple ef-Tuyiriyydt, miiellife nisbetle de es-Silefiyyit (el-
Ecza’ii’s-Silefiyydt) adiyla anilmaktadar.

42 {bn Hallikan, Vefeydt, 1, 106.

43 7ehebi, Tezkiretu'l-huffdz, 1V, 1301.

44 [bn Nukta, et-Takyid li-ma‘rifeti ruvati’s-siinen ve’l-mesdnid, Haydarabad, 1983, s. 204

45 [bn Hallikan, Vefeydt, 1, 105.

46 7ohebi, Tezkiretu'l-huffdz, 1V, 1301.

47 ibn Hallikan, Vefeyt, 1, 105.

48 Zehebi, Tezkiretu’l-huffaz, IV, 1299-1300; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, VI, 230.

49 Bkz. Salih, el-Hdfiz Ebti Tahir es-Sileff, s. 191-203; Yiicel, Hafiz EbG Tahir es-Silefi, s. 33 vd.
50 Bkz. Efendioglu, “Silefi”, XXXVII, 199-200.

51 Biri tam (Escurial Library, nr. 1783, 347 sayfa), digeri eksik (Millet Ktp., Feyzullah Efendi, nr. 532,
74 varak) iki niishasinin giintimiize ulastig1 belirtilmistir. (Bkz. Efendioglu, “Silefi”, XXXVII, 199).
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4. Erba “dne’l-biildaniyye (Kitdbii’l-Erba in el-miistagni bi-ta ‘yini md fihi ‘ani’l-mu ‘in).
Silefi bu eserinde ilmi seyahatleri sirasinda derledigi hadislerden beldelere gore bir
se¢me yapmuis ve kirk ayr1 yerdeki kirk hocadan alinan kirk hadisi bir araya getirmistir.

5. el-Veciz fi zikri'l-miicdz ve'l-miiciz. Silefi, bu kitabinda icdzet konusunu ele
almaktadir. Ayrica kendisine icazet veren hocalarini da kisaca tanitmigtr.

6. Su’dlatii’l-Héfiz es-Silefi li-Hamis el-Havzi ‘an cemd ‘atin min ehli Visit. Silefi, bu
kitabinda Vasit'ta yasayan veya tahsil i¢in buraya ugrayan ilim ehlinden 126 kisiyi
tanitmaktadir.

7. el-Mecalisii’s-Selemdsiyye (es-Selemdsiyyit, el-Mecdlisii’l-hamse). Bu kitap, Silefi'nin
506/1112 yilinda Selemas sehrinde talebelerine yazdirdig: bes meclislik bir emalidir.

8. Mesyehatii Ebi ‘Abdilldh er-Rizi. Silefi, bu eserde Ebti Abdillah Muhammed b.
Ahmed b. Ibrahim er-Razi Ibnu’l-Hattab’in bazi hocalarini tanitmaktadir.

9. el-Miintehab min Kitdbi'l-Irsid fi ma ‘rifeti “ulemd’i’l-bilad 1i’l-Halili. Silefi'nin bu
kitab1 Ebti Ya'la el-Halilinin el-frsdd adli eserinin muhtasaridir. Kitapta Endiiliis'ten
Maverainnehir’e kadar otuz bir sehirden dokuz yiiz kiistir hadis alimi tanitilmaktadir.

10. el-Miinteka min Kitdbi Mekarimi’l-ahldk ve me ‘Glthd ve mahmidi tard’ikihd. Bu kitap,
Haraiti’nin Mekdrimii’l-ahldk adli muhtasaridir.

11. Mukaddimetii imla’i’l-Istizkdr. Silefinin bu kitab1 Ibn Abdiilber en-Nemeri'nin
Istizkdk adl1 eserine yazdig1 bir mukaddimedir. Silefi bu eseri ile bagkasinin kitabina
mukaddime yazma adetinin ilk 6rnegini olusturmustur.

12. Mukaddimetii imld’i Me ‘Glimi’s-siinen li’l-Hattabi.
13. Intihabat min Miisnedi [bn Zeydan.

14. Kaside fi medhi’s-siinne ve't-tibd i ‘akideti’s-selef. Silef’nin bu eseri manzum olup
Miisebbihe ve Muattila gibi firkalarin elestirisine dairdir.

Sonug

Sileff, hadis ilminin yam sira fikih, kiraat vb. Islami ilimlerde de 6nemli katkilar
sunmug bir alimdir. Omriinii tedrisat ve telif ile gecirmis olan Silefi, &zellikle
Iskenderiye’ye yerlestikten sonra sdhreti yayilmis ve medresesi Islam aleminin farkl
bolgelerinden ¢ok sayida 6grencinin ilim 6grenmek igin gittigi bir merkez haline
gelmistir. Hafiz, sika, mutkin ve zabit gibi sifatlarla giivenilirligi dile getirilmis olan
Silefi’den hadis rivayet edenler arasinda hocasi Ibnu’l-Kayserani ve icazet yontemi ile
Kadi Iyad gibi alimlerin bulunmus olmasi onun ilim diinyasinda gordiigii ragbetin en
guizel orneklerindendir. Ayrica yasadigi donemde Saldhuddin Eyyubi gibi devlet
adamlarinin kendisinden hadis dinlemek igin biiyiik gayret gostermis olmalari da
onun hadis ilmindeki etkisinin ne kadar yayildiginin 6nemli gostergelerindendir.
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EVLILIK CAGI ONCESi NiKAH AKDININ SER‘1
DEGERI

ibrahim OZDEMIR

Bingdl Universitesi

Giris

Insan fiillerini ser’? hiikiim agisindan konu edinen Islam hukukunda/fikihta iki tiir
ameli hiikiimden bahsedilir. Bunlardan biri tevatiir yoluyla bize gelen ve anlam
(delalet) bakimindan kesinlik ifade eden ser’i delillerden elde edilen ameli
hiikiimlerdir. Bu hiikiimler temelde ameli olmakla birlikte itikddi bir boyut
kazandigindan her miikellef tarafindan bilinmesi zorunlu olan dini hikiimler
(zaririyat-i diniye) kategorisine girmektedir. Namaz, zekat, orug vb. fiillerin farziyeti ile
faiz, zina, hirsizlik vb. fiillerin haramligi bu hiikiimlerin birer Ornegini
olusturmaktadir. Bu tiir hiikiimlerden birini inkar etmek kisiyi dinden ¢ikarir.

Islam hukukunda bahsedilen diger hiikiim tiirii ise tevatiir dercesine ulasmayan bir
yolla (ahad) bize gelen ve/veya anlam (delalet) bakimindan zannilik ifade eden ser'i
delillerden istinbat edilen ameli hiikiimlerdir. Bu hiikiimler kesinlik diizeyine
ulagsmadiklarindan her kes tarafindan bilinmesi zorunlu olan itikddi hiikiimler
kapsamina girmemektedir. Bu tiir hiikiimlerden birini inkar etmek kisiyi dinden
cikarmaz. Islam hukukunun asil konusu bu tiir hiikiimlerden olusmaktadir. “Fikhi”,
“fer't”, “zanni” ve “ictihddi” isimleriyle anilan bu hiikiimlere konu olan meseleler,
farkli yorum ve goriislere agik oldugundan fikhi mezheplerin meydana gelmesini

beraberinde getirmektedir.

Ikinci tiir kapsaminda yer alan hiikiimlerden biri de evlilik cag1 ncesi nikah akdine
dair ser’? hiikiimdiir. Giintimiizde sikhikla giindeme gelen bu nikah akdi, Islam
hukukgulari/fakihler tarafindan tartisilmis ve hakkinda iki farkli goriis
benimsenmistir. Bunlardan biri evlilik ¢ag1 6ncesi yapilan nikéh akdinin caiz oldugunu
soylemektedir. Digeri ise bu akdin caiz olmadigim ve bulGg ¢agina gelmenin nikah
akdinin bir sarti oldugunu ifade etmektedir. Ancak her iki goriis sahipleri de cinsel
iligki anlamindaki nikahin (s ) caiz olabilmesi igin nikah akdi yapan/yapilan kizin
bulGig cagma gelmis olmasinin vazgegilmez bir sart oldugunu agik ve kesin bir dille
ifade etmektedirler.

Evlilik ¢ag1 oncesi nikdh akdiyle ilgili bu iki farkli goriisii benimseyen fakihler
tarafindan ileri siiriilen delilleri ve bu delillerle yapilan istidlalleri soyle ifade edip
degerlendirmek miimkiindtir:

Caiz Gorenlerin Delilleri ve Degerlendirilmesi

Evlilik ¢ag1 oncesi nikdh akdini caiz gorenler temelde iki ayeti delil
gostermektedirler. Bunlardan biri Talak siiresinde yer alan: “Kadinlarinizdan adetten
kesilmis olanlar ile ddet gérmeyenler hakkinda tereddiit ederseniz onlarin bekleme
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stiresi (iddeti) ti¢ aydir” (Talak 65/4) mealindeki ayettir. Evlilik ¢ag1 oncesi nikah
akdinin caiz oldugunu sdyleyenlere gore bu ayette ddet gormedigi ifade edilen
kadinlar iki kisma ayrilirlar. Bir kismu ergenlik ¢agina gelmekle birlikte herhangi bir
hastalik nedeniyle ddet gormeyenlerdir. Diger kismu da kiigtikliikten (,+—s) dolay: adet
gormeyenlerdir. “Adet gérmeyen kadinlar (G’ ‘A.J %9_:31_! [5)” ifadesi &amm oldugundan
her iki kism1 da kapsamaktadir. Ayette 4det gérmeyen kadinlarin beklemeleri gereken
iddet stiresinin beyan edilmesi hem yapilan bosanmanin hem de bosanma Oncesi
gerceklesen evlilik akdinin gegerli olduguna delélet etmektedir. Bu da adet gormeyen
kadinlar kapsaminda yer alan ve evlilik cagina gelmeyen kizlarin nikédh akdinin caiz
oldugu anlamina gelmektedir.1

Mezkiir ayetle yapilan bu istidlalin tartismaya ac¢ik oldugunu sdylemek
mimkiindir. Soyle ki: Evlilik ¢agi 6ncesi nikdh akdinin caiz olduguna referans
gosterilen bu ayet, yer aldig1 baglamdan da anlasilacagi gibi adet gormeyen biitiin
kadinlarin iddet stiresinden degil, “bosanan ve adet goérmeyen kadinlarin” iddet
stiresinden bahsetmektedir. Dolayisiyla bu ayet, “Bosanmis eslerinizden adet
gormeyenlerin iddet siiresi {i¢ aydir” anlamina gelmektedir ki bunun sadece bosanan
ve adet gormeyen kadinlar ilgilendirdigi/kapsadig: agiktir. Nitekim “Eglerinizden
adet gormeyenlerin iddet siiresi {i¢ aydir” ifadesinden, “Adet gérmeyen her kadimin eg
olmasi/nikah akdinin yapilmasi caizdir” anlami/hiikmii ggckmamaktadir.

Kaldi ki ayette gecen “adet gérmeyen kadmlar ({as A1 —9U115)” ifadesinin sadece
adet gorebilecek durumda olan kadinlar igin gegerli olup bulGg ¢agina geldigi halde
adet gormeyen kadinlari ifade ettigini soylemek de miimkiindiir. Nitekim benzer
ifadeleri bircok ayette gorebiliriz. Namaz, orug ve takva ile ilgili ayetler bunlarin
basinda gelmektedir. Zira bu ayetler konu edindikleri ibadetler igin elverisli olan kil
ve balig olanlar1 kapsayip elverigli olmayan deli ve g¢ocuklar1 kapsamamaktadir.?
Ustlciiler bu tiir ayetleri “hass anlamin kastedildigi 4&mm ayetler”3olarak
isimlendirmektedir. Bunlar1 dikkate aldigimizda istidlale konu edilen ayetin kiigtikliik
nedeniyle 4det gormeyenlerin nikéh akdinin caiz olduguna acikca/delélet etmedigi ve
yapilan istidlalin giiclii olmadig1 anlagilmaktadar.

Evlilik ¢ag1 oncesi nikdh akdinin caiz oldugunu soyleyenler tarafindan basvurulan
diger ayet ise Nisa siiresinde yer alan ve “....nikdhlamak da istemediginiz yetim kadinlar”
ifadesini igeren 127. ayettir. Bu ayeti evlilik ¢cag1 oncesi nikdh akdinin caiz olduguna
delil gosterenlere gore burada gegen “yetim kadinlar (slwidl —li)” kavramu, ergenlik
cagma gelmeyen yetim kizlari ifade etmektedir. Bu da ergenlik ¢agina gelmeyen
yetim/kizlarin velileri tarafindan yapilan evlilik akdinin caiz olduguna delalet
etmektedir.4

Ayetle yapilan bu istidlalin tartismaya agik oldugunu séylemek miimkiindiir. S6yle
ki: “Yetim kadinlar (sbwidl )" kavraminin ergenlik ¢agina gelmeyen yetim kizlart
ifade ettigi kesin degildir. Kesin olsa bile bu, yetim/kizlarin evlilik ¢ag1 dncesi nikah
akdinin caiz oldugu anlamina gelmez. Ciinkii bu ayeti farkli sekillerde yorumlamak

1 Bk. Cessas, Ebi Bekr Ahmed b. Alf er-Razi, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, thk. Heyet (Beyrut: Daru’l-Begair-
Daru’s-Sirac, 2010), 4, 293.
2 Bk. Safii, Muhammed b. Idrfs, er-Risale, thk. Ahmed Sakir (Misir: Mektebetu’l-Halebi, 1940), 56.

59 Safii, er-Risale, 56; Gazzali, Ebti Hamid Mqhammed b. Muhammed, el-Mustasfa, thk. Muhammed
Abdiisselam Abdiissafi (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1993), 250.

4 Bk. Seybani, Muhammed b. Hasen, el-Hiicce ald Ehli'l-Medine, thk. Mehdi Hasen el-Kadirf (Beyrut:
Alemu’l-Kutub, 1403), 3, 144.
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miimkiindiir. Nitekim baz1 tabiin alimler bu ayeti: “Yetimlerin haklar1 konusunda adil
davranmamaktan korktugunuz gibi evlendiginiz kadinlarin haklar1 konusunda da adil
davranmamaktan korkun”> geklinde yorumlarken bir¢ok miifessir bu ayeti: “Yetim
kizlarla kigtikliik halinde degil, evlenme ¢agina geldikleri zaman evlenin” geklinde
yorumlamaktadir. Kadi Beydavi (6. 685/1286) benimsedigi bu yorumu soyle
temellendirmektedir: “Mezkir ayet, ergenlik cagina gelmeyen yetim kizlarin nikah
akdinin caiz olduguna delalet etmez. Zira ergenlik ¢cagina gelmeyen kizlarla evlenmeyi
arzulamak, bu ¢aga gelmeden onlarla nik&h sézlesmesini yapmay1 gerektirmez.”®

Evlilik yasina vurgu yapan: “Eviilik cagina gelinceye kadar yetimleri (gozetip) deneyin...
(Nisa 4/6)” mealindeki ayetin de bu yorumu/anlam teyit ettigi sdylenebilir. Bunu,
I[slam alimleri tarafindan ifade edilen: “Kur’an’in biitiin ayetleri tek bir kelime
hikmiindedir”7,“Kur‘an’in ayetleri birbirini tefsir etmektedir”® seklindeki
argiimanlardan da anlamak miimkiindiir. Kald1 ki baz1 fakihler “yetim kadinlar (—ti=
sl—w )" kavraminin kiigiik kizlar1 degil, ergenlik cagina gelen kizlar1 ifade ettigini
sOylemektedir. Bu fakihler Kur’an’da ergenlik ¢cagina gelmeyen kizlarin evlilik akdinin
caiz oldugunu gosteren herhangi bir ayetin veya deldletin bulunmadigim iddia
etmektedir.? Nitekim s6z konusu ayetin ergenlik ¢agina gelmeyen yetim kizlarin evlilik
cag1 oncesi nikah akdinin caiz olduguna delaleti kesin olsaydi basta Imam Malik
(6.179/795) ve Imam Safii (5. 204/820) olmak iizere cogu fakihler bu nikah akdinin caiz
olmadigini benimseyip savunmazdi. 10

Evlilik ¢ag1 6ncesi nikah akdini caiz gorenler, Imam Buhari (6. 256/870) ve diger
bircok muhaddis tarafindan rivayet edilen ve Hz. Aise validemizin bultig cagina
gelmeden nikah akdinin yapildigim ifade eden hadisi de referans gostermektedirler.!1
Onlara gore bu hadis, baba/veli tarafindan yapilan evlilik ¢ag1 6ncesi nikdh akdinin
caiz olduguna delil tegkil etmektedir.”2Ancak bu hadisin evlilik ¢ag1 6ncesi nikdh
akdinin cevazina referans gosterilmesi isabetli goziikmemektedir. Clinkii bu hadis,
nikah akdi yapilmak istenen kizlardan izin alinmas: gerektigini ifade eden: “Bakire
kizlar izin vermedikge eviendirilmezler”13geklindeki sahih hadisten 6nceki bir durumu
ifade etmektedir. Dolayisiyla referans gosterilen hadis, bu hadisin viiruduyla birlikte
delil olma vasfim kaybetmektedir. Daha agik bir anlatimla nikah akdi yapilmak istenen
kizlarin bultig ¢aginda olup bu akde onay vermelerini gerekli géren hadis, evlilik ¢ag:

5 Kiya el-Herrasi, Ebu’l-Hasen Semsiili.slém imadiiddin Ali, Ahkdmu’l-Kur’an, thk. Musa Muhammed-
Izzet b. Atiyye (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1405), 2, 312.

6 Beydavi, Nasiriiddin Eba Sa.id Abdullah b. Omer, Envaru’t-tenzil, thk. Muhammed Abdurrahman el-
Mer‘agli (Beyrut: Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1418), 2, 100.

7 Sirazi, Eba Ishak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali, el-Luma’ fi ustli’l-fikih (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l—ilmiyye,
2003), 44.

8 ibn Kesir, Ebu’l-Fida’ Imédiiddin Ismail b. Sihabiddin, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, thk. Muhammed Hiiseyn
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,1419), 5,415.

9 Bk. Kiy4 el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’an, 2, 314.

10 ibn Riisd el-Hafid, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed, Bidayetii'l-miictehid (Kahire: Daru’l-hadis,
2004), 3, 34-35.

11 Bk. Buhéri, “Nikah”, 11, 39; Safii, Thtilafu’l-hadis, thk. Muhammed Ahmed Abdiilaziz (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-Ilmiyye, 2008), 112.

12 Bk. Safii, ihtilafu’l-hadis, 112; Ibn Battal, Ebu’l-Hasen Ali b. Halef, Serhu Sahihi’l-Buhari, thk. Ebi
Temim Yasir (Riyad: Mektebetu'r-Riisd, 2003), 7, 172.

13 Bk. Buhari, “Hiyel”, 10.
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oncesi nikdh akdinin caiz olduguna delil gosterilen hadisin hiikmiinti ortadan
kaldirmigtir.14

Bultig cagina gelmeyen kizlari, nikah akdi yapilmak istenen kizlardan izin alinmasi
gerektigini ifade eden hadisin kapsami diginda tutmak ise dogru degildir. Zira bunu
gosteren acik bir nas veya saglam bir delil bulunmamaktadir. Bilakis biiyiik
sorumluluklar: beraberinde getiren ve naslarda agir bir s6zlesme (Nisa 4/21) olarak
nitelendirilen nikdhin bir akit olmas: ve akitlerde riza prensibinin esas olmas: (Nisa
4/29), bultig cagma gelmeyen kizlarin da bu hadisin kapsaminda yer aldiklarini ve
ayni hiikme tabi olduklarini gostermektedir. Bunu, hadiste gegen ve umum ifade eden
“bakire kizlar (JS:)” kavramindan da anlamak miimkiindiir. Nitekim bu kavram hem
sOzliikte hem fikihta ergenlik cagina gelen kizlarin yani sira kiigiik kizlar1 ifade etmek
icin kullanilmaktadir.’®> Bu da bulGg cagmna gelmeyen ve izin verme yetkisi
bulunmayan kizlarin nikéh akdinin caiz olmadigini beraberinde getirmektedir.

Kaldi ki “Hz. Aise validemizin nikah akdini konu edinen hadiste gegen “dostlugun”
(.—1L4__)) bu akdin meydana geldigi Mekke’de degil, Medine’de gerceklesmesi, Hz.
Peygamber’in Hz. Aise validemizi babasindan istedigini ifade eden bu rivayetin
bunun Havle bint Hakim tarafindan yapildigini gésteren rivayetle gelismesi,16Hz. Aise
validemizin nik&h akdi esnasindaki yasinin kesin ve net olarak bilinmemesi, evlilik
yasmin biyolojik boyutunun yani sira 6rfi boyutunun bulunmasi, Hz. Peygamber’in
niibtivvet/risdlet makamina halel getiren biitiin seylerden korunmus (masum) olmasi
ve bu akdin Hz. Peygamber’in o giinkii azili diigsmanlari tarafindan hig
dillendirilmemesi” gibi bir¢ok argiiman da stz konusu hadisin farkli yorumlara/metin
tenkidine agik oldugunu gostermektedir. Nitekim Molla Giiran{ (6. 893/1488) Hz. Aige
validemizin evliligini konu edinen hadiste bahsedilen nikah akdi hadisesinin herhangi
bir ser'i hiikiim icermedigini kesin bir dille ifade etmektedir.1”

Evlilik ¢ag1 6ncesi nikdh akdini caiz gorenler, sahdbe uygulamalari ifade eden
birtakim rivayetleri de referans gostermektedirler.'8Ancak bu rivayetlere yakindan
bakildiginda bunlarin kendinde delil olmadiklar1 bir tarafa, muhaddisler tarafindan
sened ve/veya metin agisindan tenkide tabi tutulduklari goriiliir.’® Nitekim dogum ve
olim kayitlarinin sistemli olarak tescil edilmedigi bir donemde nikahlanan kisilerin
nikdh esnasindaki yaglarmin kesin olarak bilinmemesi, anilan hadisin farklh
yorumlara/metin tenkidine agik oldugunun giiclii bir kanitin1 olusturmaktadir. Ayrica
Kur’an’t anlama ve yasama noktasinda azami itina gosterdikleri tevatiir derecesinde
bilinen sahabe neslinin, evlilik yagmna vurgu yapan ayetle (Nisd 4/6) ortlismeyen
evlilik cag1 oncesi nikah akdi yaptiklarini séylemek pek uygun géziikmemektedir.

14 Bk. ibn Hacer es-Askalani, Ebu’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Alf. Fethu’l-bari. thk. Muhammed el-Hatib.
13 Cild. Beyrut: Daru’l-Marife, 1379, 9, 124.

15 Bk. Nevevi, Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref, Minhacu't-talibin, thk. Fadi Magribi (Beyrut: Miiessesetu’r-
Risale Nagirtn, 2021), 486-487.

16 Bk. Ibn Hacer, Fethu’l-bard, 9, 124.

17 Molla Giirf_ini, Ahmed b. ismail, el-Kevseru’l-cari ila riyadi’l-Buhari, thk. Ahmed Azv Inayet, (Liibnan:
Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 2008), 8, 434. “ se i aSx Lgad Ll Lol o387

18 Seybani, Muhammed b. Hasen, el-Hiicce ala Ehli’l-Medine, 3, 144.

19 Bk. Beyhaki, Ebxi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn, es-Siinenu’l-kiibra, thk. Muhammed Kadir Ata (Beyrut:
Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 2003), 7, 196; Ibn Hacer, el-Metalibu’l- liye, thk. Sa’d b. Nasir es-Sesri (Suud:
Daru’l-Asime, 1419), 16, 252.
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Evlilik ¢ag1 6ncesi nikdh akdini caiz gorenler, konu hakkinda sahdbe icmammn da

s6z konusu oldugunu iddia etmektedirler?0 Ancak amilan nikdh akdi konusunda
sahabe icméamin s6z konusu oldugu kesin degildir. Nitekim konu hakkinda varlig:
iddia edilen icma, “nesilden nesile aktarila gelen ve inkar: kiifrii gerektiren icma tiirti/
tevatir” degil “zanni meselelerde miigtehitlerin ittifaki sonucu gerceklesen ustli/
teknik anlamdaki icma” seklidir. Kald1 ki anilan konuda bu tiir bir icma seklinin
gerceklestigini soylemek de zordur. Zira bu konuda sahdbe icméi tahakkuk etmis
olsaydi tabiin neslinden olan Irak fakihi Ibn Siibriime (6.144/761), Basra fakihi Osman
b. el-Betti (6.143/760) ve Mu'tezili fakih Ebt Bekr el-Asem (6. 279/892) gibi
miictehitler buna aykir1 bir goriis ileri siirmezlerdi. Bazi alimlerin evlilik ¢agi 6ncesi
nikdh akdini caiz goren bu goriisii saz olarak nitelendirmesi ise icmain konu
hakkindaki varligini ispat etmek icin yeterli degildir. Ciinkii saz olup icmda zarar
vermeyen goriisler, kat'i delillere aykir: olan goriislerdir. Oysa evlilik ¢ag1 6ncesi nikah
akdinin caiz olduguna referans gosterilen delillerin bu hiikme delaleti kat't degildir.

Evlilik cag1 6ncesi nikdh akdini caiz gorenler bu goriisii maslahat argtimaniyla da

temellendirmektedirler.2! Ancak bu temellendirmenin de isabetli olmadigini soylemek
mimkiindiir. Zira maslahat miistakil ser’? bir delil degildir. Nitekim bu nikah akdini
maslahatla temellendirmeye calisganlar da maslahati miistakil bir delil olarak degil
velinin ona uygun davranma zorunlulugu baglaminda zikretmektedirler. Konuyla
ilgili diger delillere bakildiginda bu delillerin de fikih eserlerinin veli/velayet bahsinde
zikredildigi goriiliir. Bu da evlilik gag1 oncesi nikdh akdiyle ilgili bagvurulan biitiin
delillerin velayet konusuyla iligkili oldugunu gosterirken velayetin de maslahat sartina
bagh oldugunu gostermektedir. Nitekim veli, velayeti altinda bulunan kisilerin

maslahatin1 gozetmekle yiikiimliidiir.22 Bunlar1 dikkate aldigimizda hem maslahatin
hem de velayetin miistakil birer delil olmadig1 ortaya ¢tkmaktadr.

Kalds ki evlilik ¢agr oncesi nikdh akdinin caiz olduguna delil gosterilen maslahat,
stibjektif ve degisken oldugundan ona bina edilen nikdh akdinin gercekte maslahat
olup olmadigini bilmek mimkiin degildir. Nitekim veli tarafindan maslahat olarak
goriilen evlilik ¢ag1 oncesi bir nikdh akdi, gercekte maslahat olmadigi miimkiindiir.
Maslahat olsa bile hayat sartlarinin degismesiyle birlikte maslahat olmaktan
cikabilmektedir. Bundan dolay: evlilik ¢ag1 6ncesi nikdh akdini caiz goren fakihler de:
“Baba ve dedenin velisi bulunduklari kiigiik kizlar1 bulGg ¢agina gelip izin vermeden
nikah akdini yapmamalar: daha uygundur”?? seklindeki bir tercihte bulunmaktadirlar.
Imam Nevevi (6. 676/1277) bu tercihi: “Ta ki kizin velisi onu, istemedigi bir nikah akdi
esaretine diistirmiis olmasin”2?4 seklinde gerekgelendirmektedir. Bu gerekgelendirme,
evlilik ¢ag1 6ncesi yapilan nikdh akdinin kiz igin esarete dontigme riskini beraberinde
tasidigina dikkat ¢gekmektedir. Nitekim sayisiz etken ve degiskenlerin hiikiim stirdtigi
modern diinyada evlilik ¢agi oncesi nikdh akdini, ileride vuku bulmasi beklenilen
birtakim stibjektif maslahatlara baglamak, giiniimiiz toplumunu kugatan farkl
kosullara, degisken baglamlara, kompleks hayatlara ve her alanda beliren istikrarsiz
gelismelere uygun degildir.

20 Bk. ibn Abdilber, Ebti Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah, et-Temhid lima fi’l-Muvatta’ mine’l-ma‘ani
ve'l-esanid, thk. Mustafa el-Alevi-Muhammed el-Bekri (Magrib: Vezaretu Umumi’l-Evkaf, 1387), 19, 98.

21 Bk. Serahsi, Eb(i Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ebi Sehl, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Marife, 1993), 4,
212.

22 Bk. Nevevi, Minhacu’t-talibin, 357.
23 Nevevi, el-Minhac Serhu Miislim (Beyrut: Daru 1hyéi’t-Turés, 1392), 9, 206.
24 Nevevi, Serhu Miislim, 9, 206.
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“Kiz ergenlik ¢agma geldikten sonra nikdh akdi yapildiginda da ayni risk soz
konusudur” seklindeki bir itiraz ileri siiriilebilir. Ancak “kizin bultig cagina gelip rizas:
alindiktan sonra nikdh akdinin yapilmasi durumunda velilin sorumluluk pay1
azalmaktadir. Kald1 ki “kiz ve velinin birlikte karar verdikleri evlilik cagindaki bir
nikah akdi” ile “velinin tek bagina karar verdigi evlilik ¢ag1 6ncesi bir nikah akdinin”
aynu risk ve sorumluluklari tagimadig izahtan varestedir.

Caiz Gormeyenlerin Delilleri ve Degerlendirilmesi

Evlilik ¢ag1 oncesi nikdh akdini caiz gormeyenlere gelince bunlar da temelde iki
delile bagvurmaktadirlar. Bu delillerden biri Nisa siiresinde yer alan: “Eviilik ¢agina
gelinceye kadar yetimleri (gozetip) deneyin...”(Nisa 4/6) mealindeki ayettir. Evlilik ¢ag:
oncesi nikdh akdini caiz gormeyenlere goére bu ayet nikdh akdini ergenlik yasina
baglamakta, bu yasa gelmeyenlerin/kiigtiklerin nikah akdinin caiz olmadigina delalet
etmekte ve kiictikliik vasfinin bultig cagina gelmekle son bulacagina isaret etmektedir.
Nitekim evlilik ¢ag1 6ncesi nikah akdi caiz olsayd: bu akdin, siire sinirinin belirlenmesi

icin kullanilan “s~" edatiyla ergenlik ¢cagina baglanmasinin bir anlami olmazdi.2>

Evlilik ¢ag1 6ncesi nikah akdini caiz gérmeyenler tarafindan bagvurulan diger delil,
maslahat odakli akli bir delildir. Bu delili soyle ifade edebiliriz: Kiigiikler hakkinda
velayet hiikmiiniin sabit olmasi, onlarin ihtiyaclarini temin etme amacina yoneliktir.
Bunun en biiytik gostergesi, kiigtiklerin ihtiyag¢ duymadiklari hususlarda velayet
hiitkmiintin sabit olmamasidir. Bu perspektiften bakildiginda kiigtiklerin, kigtikliik
halinde velileri tarafindan yapilan nikdh akdine muhta¢ olmadiklar1 goriliir. Zira
nikdh akdinin temel maksatlari, sehvetin cinsel iliski yoluyla giderilmesi ve neslin
devaminin saglanmasidir. Her iki maksadin da kiigtiklerin nikah akdinde s6z konusu
olmadigr agiktir. Ciuinkt kiigiklitk hali bu maksatlarin gerceklesmesine mani
olmaktadir. Nikah akdinin kiigiiklerin zararma oldugunu gosteren diger bir husus, bu
akit tiirtintin stirekli olmasi ve dolayisiyla hiikiimlerinin bultig cagindan sonra da her
iki taraf icin gegerli olmasidir. Oysa velayet yetkisi bulGg cagiyla birlikte sona
ermektedir. Dolayisiyla velilerin kiigiikleri, rizalarinin bulunmadig1 baglayici bir akdin

hiikiimlerine mecbur birakma haklar1 yoktur.26

Evlilik ¢ag1 6ncesi nikah akdinin caiz olmadigini savunan goriisii destekleyen baska
argtimanlar da s6z konusudur. “Bakire kizlar onay vermedikge evlendirilmezler” hadisinin
acik delaleti, Kur’an’da evlilik ¢ag1 dncesi nikédh akdinin caiz oldugunu gosteren agik
bir ayetin veya delaletin bulunmamasi, naslarda kiigiiklere ait mallarin buligdan sonra
kendilerine teslim edilmesinin emredilmesi, Hz. Peygamber’in evlenmeye gii¢ yetiren
gengleri evlenmeye tesvik etmesi, kiigiiklerden sorumlulugun kaldirilmasi, nikdhin
beraberinde biiyiik sorumluluklar getiren agir bir s6zlesme olmasi ve sézlesmelerde
riza prensibinin esas olmas1” seklindeki bir¢ok argiiman da evlilik ¢ag1 oncesi nikah
akdinin caiz olmadigini sdyleyen goriisii teyit etmektedir.

Evlilik ¢ag1 oncesi nikah akdiyle ilgili goz ardi edilmemesi gereken ti¢ 6nemli
hususa daha temas etmek faydali olacaktir.

1. Fikih eserlerinde ergenlik ¢agina gelmeyenlerin evlendirilmesiyle ilgili kullanilan
“nikah” kavramindan kastedilen anlam, giriste de deginildigi gibi cinsel iliski degil,
salt akit anlamidir. Nitekim biitiin Islam alimleri konu baglaminda zikredilen “nikah”,

25 Bk. Serahsi, el-Mebstit, 4, 212.
26 Bk. Serahsi, el-Mebstit, 4, 212.
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“inkah”, “zevac” ve “tezvic
Zira Islam alimleri cinsel iligski anlamindaki nikahi (sks—1)) ergenlik cagia gelmeyen
kizlar icin caiz gormedikleri gibi herhangi bir nedenden &tiirti bu iliskiye hazir
olmayan ergen kizlar i¢in de caiz gérmezler.

kavramlarii salt nikdh akdi anlaminda kullanmaktadir.

2. Evlilik ¢ag1 6ncesi nikah akdinin caiz oldugunu savunan goris, “bu akdin mutlak
olarak yani herhangi bir kayda veya sarta baglh olmaksizin caizdir” anlamina
gelmemektedir. Ciinkii fikihta caiz goriilen herhangi bir seyin yapilabilmesi igin bu
seyin sebep ve sartlarinin tahakkuk etmesi ve maénilerinin bulunmamas:
gerekmektedir. Bunun en biiyik kaniti, fikih ve fikih ustliinde bahsedilen her bir
teklifi hitkmiin sebep, sart ve méaniden olusan vaz'i hiikiimlere baglanmis olmasidur.
Bu da vazi hiikiimlerin teklifi hiikiimlerin tahakkuk zeminini olusturmasindan
kaynaklanmaktadir. Bundan dolay1 vaz'i hiikiimler gerceklesmeden teklifi hiikiimler
gerceklesmemektedir. Evlilik ¢agi oncesi nikdh akdini caiz goren goriisiin bu hitkmii
maslahata baglamasi da ayn1 anlama gelmektedir. Zira maslahat mahiyeti geregi biitiin
sart, sebep ve manileri kendi biinyesinde barindirmaktadir.

3. Evlilik ¢ag1 oncesi nikdh akdinin ileride tahakkuk edecegi diistiniilen birtakim
maslahatlara baglanmasi, maslahatin degisken mahiyetiyle uyusmadig: gibi hayatin
kompleks yapisiyla da uyusmamaktadir. Bu da gliniimtizde, evlilik ¢ag1 6ncesi nikah
akdini caiz goren goriis yerine, bu akdi caiz gérmeyen goriisle amel edilmesinin daha
dogru oldugunu gostermektedir. Bunu fikith ustlii agisindan iki farkli sekilde
temellendirmek miimkiindiir: Birinci temellendirme soyledir: Hiikmiin baglandig:
illetin/olgunun degismesiyle hiikiim farklilastigi gibi illetin icerdigi maslahatin
degismesiyle de hiikiim farklilasmaktadir. Zira hiikiim varlikta ve yoklukta illetle
birlikte deveran ettigi gibi illet de varlikta ve yoklukta maslahatla/hikmetle birlikte
deveran etmektedir. Usilciiler bunu “hiikme medar kilinan illetin kargilagilan her bir
olayda var olup olmadigini veya degisip degismedigini belirlemek” anlamindaki
“tahkiku’l-menéat” kavrami kapsaminda incelemektedirler.

Ikinci temellendirme de soyledir: Evlilik gag1 6ncesi nikah akdinin barindirdig; risk,
belirsizlik ve bilinmezlik durumlar: dikkate alindiginda bu akdin, “ser’f acidan haram
olan sonuglara gotiirmesi kesin veya kesine yakin olan mubah fiillerin menedilmesi”
anlamindaki “sedd-i zerdyi” kapsamina dahil edilmesi gerektigi goriiliir. Nitekim baz1
ictihddi meselelerde olusan yeni durumlar nedeniyle daha 6nce zayif kabul edilen bir
goriistin gliclii bir hale geldigini veya yegéne goriis olarak kabul edilmesi gerektigini
gosteren birgok Ornek fikih eserlerinde mevcuttur. Bu ctimleden olmak tizere Osmanlt
Hukik-1 Aile Kararnamesi “Asgari bulg (kizlar igin 9, oglanlar icin 12) yasindan 6nce
hi¢ kimsenin evlendirilemeyecegi hiikmiinii” tercih ederken (Md. 7) Din Igleri Yiiksek
Kurulu 2012 yilinda aldig1 44 sayili karariyla kiiciiklerin evlendirilmesinin uygun
olmayacagini acitkga belirtmektedir. Uluslararast Fikih Konseyi de kiigtiklerin nikah
akdini mahkeme kararinin alinmasi sartina baglamaktadir (Ekim 2018, 217-1/23).

Sonug¢

Yukarida yer verilen bilgilerden su sonuglari elde etmek miimkiindiir: Evlilik ¢ag:
oncesi nikdh akdi meselesinin ser’i delillerden elde edilen ilke, kural ve maksatlar
1s18inda ele alinip hiikme baglanmasi gerekmektedir. S6z konusu nikdh akdini caiz
goren goriistin dayandig: illet/olgu/maslahat giintimiizde biiyiik oranda degisime
ugramis bulunmaktadir. Evlilik ¢ag1 oncesi nikdh akdini caiz géren goriis tarafindan
ileri siirtilen delillerin bu hiikme delaleti agik degildir. S6z konusu nikéh akdini caiz
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gormeyen goriis, sanildiginin aksine giiclii olup genelde dinin 6zelde ise nikdhin temel
maksatlarina, kiigtiklerin maslahatina ve reel hayata daha uygundur.
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IMAM MALIK’IN ISTISLAHI OLCUSUZ
KULLANDIGINA YONELIK ELESTIRILERE KARSI
SAID RAMAZAN EL-BUTI’NIN YAKLASIMI

Gamze ARSLAN

Ankara Universitesi

Giris

Tali kaynaklar arasinda zikredilen ve islevselligiyle fakihlerin sik sik basvurdugu
onemli yontemlerden biri olan istislah, Imam Malikle 6zdeglestirilmektedir. Ancak
Imam Malik’in keyfi ve herhangi bir kriter tamimadan bu delili kullandigina dair cesitli
iddia ve elestiriler dile getirilmektedir. Son dénem alimlerinden Said Ramazan el-Bati
Davabitii’l-maslaha fi’s-seri ‘ati’l-Islamiyye isimli doktora tezinde maslahati detaylariyla
ele almakta ve Imam Malik’e yoneltilen elestirileri objektif bir sekilde
degerlendirmektedir.

Istilah ve Olgiisiiz Kullanan imam Malik Degerlendirmesi

Fikih ustliiniin tali kaynaklar: arasinda zikredilen istislah, “seran onaylandigi ya da
reddedildigine dair delil bulunmayan maslahata gére hiikiim verme” yontemini ifade
etmektedir.! Gerek klasik gerekse modern dénemde ortaya ¢ikan problemlerin ¢oziimii
hususunda 6nemli bir isleve sahip istislahin tarihi stireg igerisinde kavramsallasma
seyrini izlemek mimkiindiir. Bu noktada istidlal, istisvdb, mesalihu’l miirsele
terimleriyle es anlamli kullarildigi miisahede edilmektedir.2 Istisldha dayanarak
hiikiim verme hususunda muhalifler olmakla birlikte tiim mezheplerin miisterek bir
yaklagima sahip oldugu soylenebilir.3 Ustlciiler istislahi, naslarin agik hitkmiini terk
ya da naslara aykir1 hiikiim ihdas etme olarak degil naslarin boslugunu, aradaki fikri
biitiinligi ve hiyerarsiyi koruyarak doldurma araci olarak gérmektedirler. Bunun
temelinde naslarin hakimiyeti ad: altinda kanuniligi, hukukun egemenligini ve
kisilerin temel haklarim1 koruma, maslahat prensibinin keyfi ve haksiz uygulamalara
alet edilmesini 6nleme diisiincesi yatmaktadir. Istislaha diger fakihlerde miiracaat

1 Hiiccetii’l-islam Ebtt Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazali et-Tasi, el-
Miistasfa min ‘ilmi’l-ustl, thk. Hamza b. Ziitheyr Hafiz (Medine:1413/1993) 2:481.

2 1mémf1’1—Haremeyn Ebii'l-Meall Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf el-Ciiveyni et-Taf en-
Nisabri, el-Burhan fi ustli’l-fikh, nsr. Abdiilazim ed-Dib, (Devha: 1399) 2:1113.

3 Ebti Yasuf Ya’kab b. ibrahim b. Habib b. Sa‘d el-Kafi, Kitabii’l-Harac, thk: Mahmud el-Baci, (Tunus:
Daru Busselame li’t-Tibaati ve'n-Nesr ve't-Tevzii, 1984)s. 63.; Ebii'l-Menakib Sihabiiddin Mahmtd b.
Ahmed b. Mahmd b. Bahtyar ez-Zencani el-Bagdadi, Tahricii’l-fird ¢ ‘ale’l-ustl, ngr: Muhammed Edib
Salih, (Beyrut: Miiessetii’r-Risale, 1402/1982), 5.320-325.

4 Siikrii Ozen, “Istislah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
23:387.
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etmekle birlikte en ¢ok Imam Malik’in bu kaynaga bagvurdugu ifade edilmektedir.5
Maliki mezhebinin kendi igerisinde bile kullanim ihtilafli olan bu y6ntemi kullanim
dolayisiyla Ibn Riisd, Imam Malik’in elestirilerin odaginda oldugunu ifade
etmektedir.6 Bagta Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni olmak iizere baz1 ustil alimleri Imam
Malik’in bu delili keyfi bir sekilde kullandigini ifade etmektedirler. Ciiveyni, el-
Burhan’da Imam Malik’in istidlali” kullanim hususunda ifrata kagtigini, seriatin mutad
ve maruf kabul ettiginin 6tesinde uzak maslahatlar1 dikkate alarak hiikiim verdigini
ifade etmektedir.? O, Malik’in sahédbe fetva ve hiikiimlerini kendisine kaynak edinmis
olmakla birlikte istislah prensibine dayali olarak “siyaseten katl” ve “miisadere”
uygulamalarina cevaz verdigini aktarmaktadir. Yine Imam Malik’in ayni ilkeden yola
gtkarak 3/2'nin selameti i¢in 1/3’in oldiiriilebilecegine cevaz verdigini ifade
etmektedir.? Ciiveyni’nin yani sira fukahadan bir kismi da Tmam Malik’in istislaht
kullanim hususunda naslarin umdm ya da mutlakina muhalefet ettigi
iddiasindadirlar.’®  Ciiveyni'nin bu iddialar1 karsisinda Karafi, istislahin kullanimi
hususunda Imam Malik’e haksizlik yapildigimi esas istislah taraftarlarinin Safifler
oldugunu dile getirmektedir. O, Ciiveyni'nin el-Gyasi, Gazali'nin Sifd i’l-galil isimli
eserlerinde bu yonteme bagvurduklarini hattta bu hususta Malik’i gectiklerini ifade
etmektedir.!!

Son donem alimlerinden Muhammed Said Ramazan el-Bati (1929-2013)12
“Davabitii’l-maslaha fi’s-seri ati’l-Islamiyye” adli doktora tezinde maslahati detayli bir
sekilde ele almistir. O, maslahat prensibinin kriter olarak kabul edilmesi icin birtakim
kistaslar zikretmekte ve meseleleri ele alirken bunlar1 g6z oniinde bulundurarak
degerlendirmelerde bulunmaktadir. Bunlar; $arii’'n maksatlarina uygun olmasi, kitab,
stinnet, kiyas, kendisinden daha 6nemli ve esit maslahatlara aykir1 olmamas: ve
bunlarin hitkmiinii ortadan kaldirmamasidir.!3 imam Malik’e yoneltilen elegtirileri de
bu prensipler iizerinden okuyan BaGtf, objektif bir tutumla degerlendirmelerde
bulunmaktadir. Genel olarak Malik’e yoneltilen elestiriler ve karsi argiimanlari
zikrettikten sonra meseleyi bir de Malik goziiyle ele alan Bati, istislahi kullanim
hususunda tamamen keyfi bir tutum sergilemekle suglanan Imam Malik iizerindeki
tohmetin kaldirilmas1 hususunda bir aragtirmacinin takinmas: gereken tavir
hususunda 6nemli mesajlar vermektedir.

Istislahin kullamimi hususunda Imam Malik’e yéneltilen yoneltilen elestirileri dort
baslik altinda zikretmek mimkiindtir.

5 Ebtit Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudéme el-Cemmaili el-
Makdisi, RayZatl’i’n-nézlr ve clinnetii’l-miindzir fi ustli’l-fikh ‘ald mezhebi’l-Imdm Ahmed,nsr: Saban
Muhammed Ismail, (Beyrut: Miiessesetii’'t-Reyyan, 2002) 1:482

6 Ebii’l-Velid Muhammed b. Riisd el-Hafid, ez-Zarfiri fi ustli’l-fikh, nsr. Cemaleddin el-Alevi, (Beyrut:
Daru’l Garbi’l-Islami, 1994), 5.128.

7 Ciiveyni,istidlali istislah terimiyle es anlamli kullanmaktadir.

8 el-Ciiveyni, el-Burhan, 2:1113.

9 el-Ciiveyni, el-Burhén, 2:1113.

10 Mustafd b. Ahmed b. Muhammed ez-Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyi'l-‘Am, (Dimegk:Daru’l-Kalem,

1998/1418),1:131-132.

11 Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi, Nefa’isii’l-ustl f1 serhi’l-
Mahsil nsr. Adil Ahmed Abdiilmevcad — Ali Muhammed Muavvaz, (Mekke-Riyad: Mektebetii Nezzar
Mustafa el-Baz 1418 /1997) 9:4082-4086.

12 Bayram Pehlivan, “Buti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2020),
1:221-224.

13 Muhammed Said Ramazan el-Bati, Davabitii’l-maslaha ﬁ’§-§eri‘ati’l-Islémiyye, (Dimegk, Daru’l-Fikr,
2005), 87-91.
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Dogru Bir Imam Malik Okumasi Yapilmamasi Neticesinde Bagkasina Ait Bir
Fetvanin Ona Nisbeti

Bu konuda zikredilen ve Biti'nin de konu ettigi en 6nemli érnek Imam Malik’in
hirsizlikla suglanan samgn ikrari icin darb edilmesi yoniinde fetva verdigidir. Bunun
karsisinda yer alanlar bu fetvanin “Beyyine davaciya, yemin davaliya diiser.”* hadisine
aykirt oldugu bunun yani sira naslarda eziyetin haramlig1 ve “Berdet-i zimmetin asil”15
olduguna dair delaletlerin bulundugunu aktararak muhalefet etmektedirler.l6 B{ti,
Malikilerin eserleri tetkik edildiginde Imam Malikten bu yénde bir fetvanin geldigine
rastlanmadigini bilakis aksi yonde goriis nakledildigini ifade etmektedir.’” Bu konuda
el-Miidevvene ’den Malik’e yoneltilen bir soru aktarilmaktadir. “Bir kimse g6zdag:, hapis
gibi korku hallerinden sonra hadlerden bir ey ikrar ederse bu durumda o kisiye had
cezas1 uygulanmali m1 uygulanmamali m1?” Imam Malik, bu soruya “tehditten sonra
ikrar eden kovulur.” seklinde cevap vermistir. Zira gozdagi, korku gibi hallerin
tamaminin kendisi katinda tehdit oldugu ve bunlarin neticesinde yapilan ikrarin
reddedilmesi gerektigini ifade etmektedir. Ona gore kisiye had ancak herhangi bir
seyden korkmadigi, giiven igerisinde iken yaptig: ikrar1 neticesinde uygulanmalidir.18
Bati de eserinde bu nakillere yer vermektel® ve devaminda bu goriisiin Malik’ten
naklini sorgulamaktadir. O, bu fetvdmin gercekte Sahntn’a? ait oldugunu ifade
etmektedir. el-Miidevvene nin Sahntin rivayetinde Sahnin’un tek kaldigi goriislerle
Imam Malik’ten nakledilenler arasinda karisikliga yol agabilecek durumlarin sz
konusu olabilecegini ifade etmektedir.2! Bati, bu goriisiinii desteklemek adina gesitli
kaynaklara atifta bulunarak Sahntin’a ait gortisiin sonralar1 Malik’e nisbet edildigini
detaylariyla ortaya koymaktadir.22 Bagta Imam Malik olmak tizere Maliki fakihlerin
tehdit, hapis gibi birtakim yontemleri kullanarak saniga sug itirafinda bulundurulmas:
seklinde bir yargilama usuliinii tasvip etmediklerini aktarmaktadir. Ancak Sahnéin’un
adil bir yéneticinin miitttehemin hapsini gerekli gormesi durumunda yapilan ikrarin
gecerli olacag1 goriisiinii benimsedigini belirten Bti tiim bunlardan su sonuglara
ulasilabilecegini ifade etmektedir:

1. Sahntin disinda Maliki imamlarin tehdid vb. durumlardaki ikrari nazar-1 itibara
almadiklari

2. Sahninunda esasen meseleyi sirf tohmet gerekgesiyle ikrarin sihhatine
baglamadigin ancak adil bir sultanin hapsiyle bunun miimkiin olacag: seklinde
kayitladigr zira adil sultanin yalnizca hapsi gerektiren bir durumda
hapsedecegi sirf tohmet gerekgesiyle boyle bir tutum sergilemeyecegini
aktarmaktadir. Dolayisiyla o, sirf tohmet gerekgesiyle ikrarin sihhatine

14 Ebt fs4 Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Stineniit' Tirmizi, thk: Ahmed Muhammed Sakir-
Muhammed Fuad Abdulbaki-ibrahim Atve (Misir: Sirketii Mektebetii ve Matbaatii Mustafa el-Babi el-
Halebi,1395/1975), “Ahkam”, (N0.1339)

15 Mecellle, md:8

16 el-Baitf, Davabitii’l-maslaha, 347.

17 el-Baitf, Davabitii’l-maslaha, 349.

1.8 Ebt Said Abdiisselam b. Said b. Habib et-Tentthi, Miidevvenetii'l-Kiibra, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
‘Iimiyye1415/1994) 4:547-548.(toplam4)

19 el-Baitf, Davabitii’l-maslaha, 350.

20 Sahnun hakkinda bknz: Ali Hakan Cavusoglu, “Sahntin” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35:534-538..

21 el-Biiti, Davabitii’l-maslaha, 350.

22 el-Biiti, Davabitii’l-maslaha, 350-351.
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hiikmetmis olsaydi meseleyi adil sultaninin hapsine baglamazd: seklinde bir
degerlendirmede bulunmaktadir.23

Sirf Maslahat Gerekgesiyle Nassin Umiimunu Tahsis Ettigine Yonelik ithamlar

Fakihlerin ¢ogunlugu maslahat-1 miirselenin stibut veya delaleti kat'i olan amm
nassi tahsis edemeyecegi kanaatindedirler* Ancak Imam Malik’in sirf maslahat
gerekcesiyle bu kurali ihlal ettigi ifade edilmektedir. Bu konuda ona yoneltilen
elestirilerin odaginda bulunan fetva; Bebegin anneye zarar vermesi durumunda
annenin emzirme viicubiyetinin olmamasi hususundadir. Ona muhalefet edenler
“Emzirmeyi tamamlamak isteyen icin analar ¢ocuklarini tam iki yil emzirirler...”?5 ayetini
delil getirmektedirler.26 Ancak Bfiti, Imam Malik’in bu konuda herhangi bir delil ya da
maslahat gerekgesiyle ayetin tahsis edilebilecegi seklinde bir hiikme varmadigini
aksine onun geregine uygun hiikiim verdigini ifade etmektedir. Zira Malikiler, ayetin
annenin emzirme viicubiyetine delaleti hususunda agik olmadigini sayet ayette bu
sekilde bir maksat gozetilseydi tipki ayetin devaminda " Onlarin normal él¢iilerde yiyecek
ve giyeceklerini saglamak da ¢ocuk kendisinden olanmin (babanin) borcudur.”?” buyruldugu
gibi "anneler cocuklarini emzirmelidir.” seklinde delaleten acik bir ifade kullanilird:.
Bu konuda genel olarak Maliki'lerin ihtiyath davrandiklarini, ayetin kesinlikle
viicubiyete delalet etmedigi seklinde bir tavir takindiklarini belirten Bati onlarin
hiikiim verirken orfii dikkate alarak goriis beyan ettiklerini ifade etmektedir. Orf
yiiksek riitbeli bir kadmin herhangi bir sebepten dolay1r emzirmeyi reddetmesi
durumunda buna zorlanmamasini gerektirirken daha dustik riitbeli bir kadin 6rfin
gereklerine uygun olarak emzirmeye zorlanabilmektedir. Dolayisiyla Bfiti, buradaki
orfiin ayetteki umtimu tahsis eden degil bilakis tebyin eden bir konumda oldugu
gozetilerek fetvanin ortaya konuldugunu belirtmektedir.28

Sarii’in Maksatlarina Aykir1 Bir Istislah Fikrinin Malik’e Atf1

Islam’in getirdigi hiikiimlerin nihai gayesi insanlarin maslahatlarini gerceklestirmek
ve mefsedetleri defetmektir. Seriatin temel gayeleri Gazali'nin son seklini verdigi
zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat seklinde adlandirilarak literatiirde yerini almigtir.29
Ta’lilin 6nemli tiirlerinden biri olan hikmetle ta’lil meselesi gayeyi esas alan ictihad ve
makasid teorisinin 6nemli konularindan birini olusturmaktadir. Maslahat ve makasid
anlamlarint iceren hikmetle talil 6zellikle hikmetin belirlenmesindeki subjektifligin
hukuki istikrar1 zedeleyecegi endisesiyle ustlciilerin ¢ogu tarafindan caiz
goriilmemektedir.? Bu baglamda Ciiveyni, Imam Malik’in timmetin 3/2’sinin selameti
icin 1/3'inin feda edilecegi yoniinde fetva verdigini iddia etmektedir.3! Gazali'nin de

23 el-Bfiti, Davabitii’l-maslaha, 351.
24 Naslarin maslahatla tahsisi baglaminda detayli tartisma i¢in bknz: Ferhat Koca,”fslam Hukukunda

Maslahat-1 Miirsele ve Necmeddin et-Tufi'nin Bu Konudaki Goriiglerinin Degerlendirilmesi” ILAM
Aragtirma Dergisi, 1/1(Ocak-Haziran 1996), 110-115.(93-122)

25 Kur’an Yolu Meali, cev. H. Karaman-I. Kafi Dénmez-M. Cagrici. S. Giimiis, (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yaynlari, 2023), el- Bakara2/233.

26 el-Bfiti, Davabitii’l-maslaha, 348.

27 el- Bakara2/233.

28 el-Bfiti, Davabitii’l-maslaha, 353..

29 el-Gazzalii, el-Miistasfa, 2:482-483.

30 Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi, el-Mahstil fi {lmi’l-Usdl, thk. Taha Cabir el-Alavani
(Beyrut:Mtiessetii’'r-Risale, 1997), 5:287-292

31 el-Ciiveyni, el-Burhéan, 2:1113.
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timmetin selameti i¢in misliiman esirlerin siper edilmesi® hakkinda benzer goriis
serdettigini aktaran B{iti, $ariiin maksatlarina aykir1 nitelendirilecek bu fetvanin Imam
Malik’e nisbetinin dogru olmadigini, ser’i ilkelere aykir bir istislah anlayisinin onun
nezdinde makul olmadigini ifade etmektedir.33

Nassin Varligina Ragmen Istisldha Dayal1 Yeni Bir Hiikiim Thdas1

Islam hukukunda temel prensip hakkinda acik nas bulunan herhangi bir konuda
onun geregiyle amel edilmesidir. Fakat Imam Malik’in nassin varligina ragmen istislahi
kistas olarak benimseyerek hiikiimleri ortaya koydugu ana ilkeden saptigi iddia
edilmektedir. Bu konuda ona atfedilen fetva; savasta ihtiya¢ sebebiyle miisliimanlarin
ganimet taksiminden evvel deve, inek gibi hayvanlarin etinden yemesine cevaz
verilmesi gosterilmektedir. Buna mubhalif olarak peygamberin ganimet taksiminden
once etlerin yenilmesi hakkindaki nehyi zikredilmektedir.3¢ Bati, Imam Malik’in
meseleyi daru’l harbte ganimet taksiminden 6nce bulunan yiyeceklerin yenilmesi
durumuna kiyas ettigini, sahdbe uygulamalarindan ornekler vererek izah etmektedir.
Savas durumunun 1ztirar hali oldugu dolayisiyla ihtiya¢ durumunda ganimet olarak
taksim edilen deve, inek gibi hayvanlarin etlerinin yenilmesinde bir sakinca olmadig:
yaklagimini benimsedigini aktarir. Bti, burada Imam Malik’in acikca kiyasa
basvurdugunu ve zannedilenin aksine bu konuda onun tek olmadigini, Hanefi ve Safif
alimlerinde ayni1 kanaatte oldugunu ifade etmektedir.35

Sonug

Bati, Imam Malik’e yoneltilen iddialarin maslahat-1 miirselenin manasinin
kavranilmas: ve onunla hiikmedilmesi hususunda ortaya c¢ikan karigikliklardan
kaynaklandig1 kanaatindedir. Bu konuda sirf maslahat gerekcesiyle dort mezhep
imaminin herhangi birinden nassin umumunun tahsis ya da mutlakinin takyidine dair
bir hiikiim ortaya konulmadig1 ifade etmektedir. Bati, Imam Malik’e nisbet edilen bu
zannin fetvalarinin ve nakledilen goriislerinin arastirilmamasi, delillerinin tetkik
edilmemesinden kaynaklandigi sonucuna ulasmistir. O, yaptig1 arastirmalar
neticesinde bu konuda ortaya konulan itham ve iddialarin ¢ogunlukla mezhebin temel
kaynaklarina miiracaat edilmeden zikredilen birtakim meghur nakillere dayanilarak
ortaya konulmasindan kaynaklandigi gortisiindedir. Biti de nakledilen 6rneklerin
zahiren nassin umém ve mutlakina muhalif oldugunu kabul etmektedir. Ancak detaylh
bir tedkik neticesinde su sonuglara ulasilabilecegini aktarmaktadir:

Bunlar ya mezhep hakkinda tam bir aragtirma yapilmadan nakledilen hiikiimlerdir.
Ya da onlarin maslahatlarinin dayanaklari, Kitab, stinnet ya da kiyas edilen bir asla
dayanmaktadir. Oyleyse bunlari maslahat-1 miirsele olarak degerlendirmek miimkiin
degildir. Ve yahutta maslahat-1 miirsele ser’i bir aslin kiilli maksatlarmin disinda bir
seye dayanmayan ve aslinda herhangi bir nassin umum ya da mutlakina mubhalif
olmayan ¢ikarimlar olarak degerlendirilmelidir.3

Sonug olarak Said Ramazan el-Bitinin Imam Malik’e yonelik iddialara kargi
yaklagimini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

32 el-Gazzali, el-Miistasfa, 2:493-495.
33 el-Bfiti, Davabitii’l-maslaha, 403-404.
34 el-Bfiti, Davabitii’l-maslaha, 348.

35 el-Biiti, Davabitii’l-maslaha, 355.

36 el-Biiti, Davabitii’l-maslaha, 349.
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1. Geleneksel Yaklasimi Koruma: Bfti, Islam hukukunun geleneksel
yaklagimini dikkate alarak Imam MalikK’in istislah1 kullanim hususunda
olciilii bir tavir sergiledigini savunmaktadir. Ona gore o Kitab, siinnet,
icma‘, kiyas gibi temel kaynaklari gercevesinde istislah yontemine
bagvurmus ve fetvalarini da buna uygun sekilde vermistir.

2. Istislahin Dogru Kullamimi: Batf, Islam hukukunun degisen zaman ve
mekanin kogullarina adapte edilmesinde istislahin bir arag¢ olarak dogru
sekilde kullamimmnin 6nemine vurgu yapmaktadir. Bu baglamda Imam
Malik’in de istislah1 toplumun genel refahini gézeterek ve adaleti saglamak
maksadiyla kullandigini savunmaktadir.

3. Olciilit Kullanim: Bati, istislaha fikhi hiikiimlerin belirlenmesinde
kullanilan olgiitler dikkate alinarak basvurulmas: gerektigi kanaatindedir.
Imam Malik’in de istislah1 Islam’in temel ilkelerine ve kamu yararma uygun
sekilde kullandigimi aktarmaktadir. Bu nedenle onun istislahi Olglistisz
kullandigina yonelik iddialarin dogru olmadigini savunmaktadir.
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AMERIKA’DA “MUSLUMAN AMERIKALI” OLMAK:
THE GREAT MUSLIM AMERICAN ROAD TRIP”
BELGESELI ORNEKLiGINDE

Halide Rumeysa KUCUKONER

Dicle Universitesi

Giris

Islam,! yaklagik bin dért yiiz yillik tarihsel yolculugu boyunca diinyanin birgok
bolgesine yayilmistir ve bu bolgelerden biri de Amerika Birlesik Devletleri'dir. Genel
kabul goren goriise gore, islam’in Amerika kitasina girisi, bazi istisnalar bulunsa da,
kitanin kesfi sonrasinda baglayan somiirge doneminde, 17. ylizyilda Bati iilkelerinin
Afrika’dan gergeklestirdigi kole ticaretiyle olmustur. Ancak Islam’in, Afrika’dan
getirilen kolelerin dini olarak goriilmesi ve bir alt kimlik gibi algilanmasi, bu siiregte
Islam’in yayilma hizim yavaslatmistir. Bu nedenle olmalidir ki Islam’in bu bélgede
kendi kimligiyle tam anlamiyla varlik gostermesi 20. yiizy1li bulmustur.2

20. yiizyilin baslarinda Amerika'nin siiper giic olma yolunda ilerlemesiyle artan
gdcmen ihtiyaci, diinyanin farkli bélgelerinden insanlarin bu iilkeye go¢ etmesine neden
olmustur. Basta Liibnan, Suriye ve Filistin® gibi Orta Dogu iilkelerinden gelen
gocmenler olmak iizere, ¢esitli Miisliiman topluluklar farkli sebeplerle Amerika'ya
gelmeye baslamislardir. Kimi ¢alismak, kimi ise Islam’1 yaymak amaciyla bu “firsatlar
tilkesine” yonelmistir. Bu donemde ihtida faaliyetleri i¢in Amerika’ya gelen
Miisliimanlar arasinda Ahmediler ve diger kii¢iik Miisliiman gruplar 6ne ¢ikmistir. Bu
topluluklarin varligryla birlikte, yerli Amerikalilar arasinda Miisliiman olanlarin
sayisinda belirgin bir artis yasanmistir. Ozellikle 1960'lardaki Soguk Savas déneminden
itibaren, basta Hint alt kitasindan olmak iizere biiyiikk bir Miisliman topluluk
Amerika'ya go¢ etmeye onem vermistir. Bdylece Islam, bu topraklarda da yalnizca bir
grup siyah Amerikali’nin dini olmaktan ¢ikmis diinyanin ¢esitli bolgelerinden insanlari
bir araya getiren bir "iimmet" dini olarak varlik gostermeye baslamistir.4

1 Calisma II. Sosyal Bilimler Kongresi'nde sunulan Miisliman Amerikali’ Olmak: The Great Muslim
American Road Trip” Belgeseli Ornekliginde” isimli bildiriden {tiretilmistir. Bildiri icin bkz. Halide
Rumeysa Kiigiikoner, “Amerika’da ‘Miisliman Amerikali” Olmak: The Great Muslim American Road
Trip” Belgeseli Ornekliginde”, Ozetler/ Abstracts (II. Sosyal Bilimler Kongresi, Diyarbakir: Sarkiyat Bilim
ve Hikmet Vakfi, 2024), 19-20.

2 Halide Rumeysa Kiigiikoner, “Diasporada Stinni ve $ii Kimliklerin Siliklestigi Mezhepleriistii Yaklagima
Bir Ornek Olarak Amerikan ‘Make Space’ Toplulugu”, Turkish Journal of Shiite Studies 6/1 (30 Haziran
2024), 46-66.

3 1948 yilinda Filistin topraklarinda Israil’in kurulmastyla birlikte ciddi bir Filistinli topluluk Amerika’ya
go¢ etmek durumunda kalmistir. Bu go¢ eden topluluklar arasinda Hiristiyan Filistinliler de yer almigtir.

4 Halide Rumeysa Kiigiikoner, “Diasporada Siinni ve Sii Kimliklerin Siliklestigi Mezhepleriistii Yaklagima
Bir Ornek”, 49-50.
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Amerika’ya go¢ eden yeni Miisliiman topluluklar, hem kendi kiiltiirel degerlerini
muhafaza etmek hem de "Amerikali" olmak arasinda bir denge kurarak kendilerine
6zgl bir kimlik olusturma siirecine girmislerdir. Bu siire¢ i¢inde olusan kimlik, zamanla
Misliimanlar tarafindan "Miisliman Amerikali" ya da "Muslim American" olarak
tammlanmustir. 11 Eyliil saldirilarindan sonra toplumda Islam’a yonelik ciddi bir
tepkinin ylikselmesi, "Muslim American" kavraminin olumsuz bir anlam kazanmasina
yol ag¢mistir. Bu nedenle, Miisliimanlar toplumdaki olumsuz bakis agisini
degistirebilmek amaciyla yeni bir islam kimligi sunmay1 6ncelemeye baslamislardir. Bu
yeni kimlikte Miisliimanlarin Amerikan kiiltiiriine uyumu ve Amerikaliliklar1 6n plana
cikarilmigtir. Miisliimanlarin, nitelikli is giicii, sosyal, kiiltiirel ve sanatsal faaliyetleri
aracilifiyla Amerikan toplumuna onemli katkilar yaptigina vurgu yapilmakta ve
Islam’in Amerikan kiiltiiriiyle catismadigi ozellikle belirtilmektedir. Bu noktada,
Miisliiman kimliginden ziyade "Amerikali" kimligine yonelik vurgu o kadar 6n plana
cikarilmaktadir ki artik bu kimlik, Miisliman kimliginin ayrilmaz bir unsuru haline
gelmistir.>

Amerikalilasan Miisliman kimliginin toplumda daha olumlu bir karsiliginin
olabilmesi i¢in énemli cabalar gosterilmeye baslanmistir.6 Ozellikle dijital imkanlarin
gelismesiyle birlikte, hem Miisliman hem de Amerikan degerlerini benimseyen,
toplumla uyum icinde yasamayi Oncelik haline getiren Miisliimanlarin bireysel ve
toplumsal hayatlari, Amerikan toplumuna tanitilmaya c¢alisiimaktadir.”? Bu baglamda
cesitli kisa videolar, reklamlar, filmler ve belgeseller iiretilmektedir. Bu caligsmalar
arasinda en dikkat c¢ekici projelerden birisi "The Great Muslim American Road Trip"
isimli belgeseldir.® Bu calismada, modern donemde farkli sosyal siiflardan gelen ve
toplumla uzlagmay1 6nemli bir deger olarak benimseyen "Miisliiman Amerikan" kimligi
s0z konusu belgesel tizerinden incelenecektir.

"The Great Muslim American Road Trip" Belgeselinin Yapimeis1t UPF ve Amerikah
Miisliiman Kimligine Katkilar

"The Great Muslim American Road Trip" belgeseli, Amerikali bir yapim sirketi olan
Unity Production Foundation (UPF) tarafindan hazirlanmistir. UPF’in kurucusu Alex
Kronemer’dir. Kronemer, Harvard Divinity School® mezunu olup 1990'larin sonlarinda
ABD Disisleri Bakanligi Insan Haklar1 ve Demokrasi Ofisi'nde Orta Dogu Masasi
Gorevlisi olarak gorev yapmis ve yeni kurulan Uluslararast Dini Ozgiirliik Ofisi'ne
destek vermistir. 1999 yilinda ise Kronemer ve arkadasi Michael Wolfe, basta
Miisliimanlar ve Islam olmak iizere, diinya dinlerine dair daha pozitif ve bariscil bir
soylem olusturmay1 hedefleyen bir medya kurulusu kurma amaciyla UPF’i hayata
gecirmislerdir.10

5 Halide Rumeysa Kiigiikoner, “Diasporada Siinni ve Sii Kimliklerin Siliklestigi Mezhepleriistii Yaklagima
Bir Ornek”, 50-52.

6 Halide Rumeysa Kiigiikéner, “Diasporada Siinni ve Sii Kimliklerin Siliklestigi Mezhepleriistii Yaklagima
Bir Ornek”, 52.

7 Leah Dolan, “Photos challenge misconceptions about what it means to be an American Muslim” (09
Nisan 2024).

8 Miislimanlarin Amerikan toplumuna sunumuyla ilgili yapilmus bir bagka film i¢in bkz. “The Secret Life
of Muslims” (Erisim 20 Eyliil 2024).

9 Harward Tlahiyat Fakiiltesi
10 “About UPF” (Erigim 19 Eyliil 2024); “The UPF Team” (Erisim 19 Eyliil 2024).
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UPF, ozellikle Misliimanlar ve diger inan¢ gruplar1 arasinda dini ve Kkiiltiirel
cogulculugu artirmayr amaclayan projeleriyle one ¢ikmaktadir. Kurum, toplumda
yaygin olan klasik Miisliiman stereotiplerini ortadan kaldirmay1 hedefleyen caligmalara
odaklanmaktadir. Bu projelerde, Miislimanlarin Amerikan toplumu ig¢indeki
“goriinmeyen” katkilari, yeni Miisliiman kimliginin olusumu ve miilteci sorunu gibi
giincel meseleler ele alinmaktadir. 1! UPF’in {irettigi bazi ¢aligmalar:

“American Muslims Facts vs Fictions” / Amerikali Miisliimanlar, Gergekler
Kurguya Kars1”,

Inside Islam “What A Billion Muslim Really Think?” / Islam’in Iginden “Bir
Milyar Miisliiman Ne Diistiniiyor?”,

Islamic Art: Mirror of the Invisible World / Islam Sanati: Gériinmeyen
Diinyanin Aynasi,

On A Wing and A Prayer: An American Muslim Learns to Fly / Bir Kanat ve
Ibadet Uzerine: Bir Amerikali Miisliiman Ug¢mayr Ogreniyor

Nadia’s Ramadan / Nadia’nin Ramazani,
My Fellow American / Benim Amerikali Arkadasim seklindedir.12

UPF tarafindan iretilen bu ¢aligmalar, hem Amerika’da hem de diinya genelinde
genis yanki uyandirmis; yaklagik 150 milyon kisi tarafindan izlenmis ve ulusal ve
uluslararas1 diizeyde ¢ok sayida odiil kazanmistir. UPF, Amerikali Miisliiman kimligini
Amerika ¢apinda tanitmak amaciyla dinler arasi diyalog topluluklari, devlet daireleri,
toplum merkezleri ve tniversiteler’3 gibi ¢esitli kurumlarla is birligi yapmaktadir.
Ayrica, hazirladigi filmlerin toplu gosterimlerini saglamak igin 06zel bir ¢aba
gostermektedir. Bu faaliyetlerin en 6nemli odak noktalarindan biri, ilkokul, ortaokul ve
lise diizeyinde egitim goren Ogrencilere ulagmaktir. UPF, on binlerce 6grencinin
seviyelerine uygun yapimlar araciliftyla, heniiz 6n yargilari olusmadan islam’1 dogru
bir sekilde Ogrenmelerine olanak tanimak i¢in yogun c¢aba sarf etmektedir. Bunun
yaninda, "Muslims on Screen and Television" (MOST) projesiyle, ozellikle
Hollywood’daki yapimcilara ve senaristlere daha ger¢ek¢i Miisliiman karakterler ve
hikayeler gelistirmeleri konusunda destek saglamaktadir.14

UPF'in son donemde dikkat ceken projelerinden biri de "The Great Muslim
American Road Trip" adli belgeseldir. Bu belgesel, Amerikali Miisliiman bir ¢iftin,
Amerika’nin tarihi yollarindan biri olan "Rota 66" boyunca gergeklestirdigi yolculugu
konu edinmektedir. Her durakta, o bolgedeki Miisliimanlarin giinliik yasamlari
iizerinden, Miislimanlarin Amerika’nin dogal ve ayrilmaz bir pargas: olduklari
vurgulanmakta ve bu baglamda yeni bir Amerikan tarih anlatis1 sunulmaktadir.
Belgesel, Miislimanlarin Amerikan toplumundaki kokli varligini ve katkilarini gozler

11 “About UPF”; “UPF Films” (Erigsim 19 Eyliil 2024).
12 “UPF Films”.

13 Nitekim UPF, George Mason Universitesi Abusulayman Center For Global Islamic Studies’in her
Ramazan gerceklestirdigi, Miisliiman ve Miisliiman olmayan farkli kesimlerden Amerikalilarin katildig:
iftar davetine de sponsor olmusg ve iirettigi filmlerden kisa seckilerle Miisliimanlarin toplum igerisinde
hangi gercek kimliklerle yer aldigina dair bir sunum yapmugtir. Abusulayman Center For Global Islamic
Studies’in etkinlikleri igin bkz. “Past Events” (Erisim 30 Eyliil 2024).

14 “Muslims On Screen and Television” (Erisim 19 Eyliil 2024).
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Oniine sererek, Miisllimanlarin Amerikan toplumu ile uyumlu bir kimlik yapisina sahip
olduguna dair agik bir anlayis benimsediklerini ve farkli inanglardan, kiiltiirlerden gelen
insanlarla her zaman “isbirligi” yapabilecekleri diisiincesini 6n plana ¢ikarmaktadir.!s
Bu sunumuyla, belgesel, toplumda yerlesik olan Miisliiman kimligine dair olumsuz
algilar1 degistirmeyi hedeflemektedir.

The Great Muslim American Road Trip Belgeseli

"The Great Muslim American Road Trip"!6 isimli belgesel, Miislimanlarin Amerika
tarihine odaklanarak gecmis ile giinliimiiz arasinda bir koprii kurma diisiincesi lizerinden
kurgulanmistir. Bu kopriiniin 6nemli bir unsuru, belgeselin ¢ekildigi giizergah olan
Route!” 66'dir. 1926 yilinda insa edilen Rota 66, Amerika tarihinin 6nemli bir donemine
isaret etmektedir. Illinois eyaletindeki Chicago’dan baslayip Missouri, Oklahoma,
Teksas, New Mexico, Arizona ve California {izerinden Los Angeles’a kadar uzanan bu
rota, dogu ile bati arasinda bir koprii olarak tasarlanmistir. Route 66, Amerikan
kiiltiirtinde kayip diinyadan yeni diinyaya uzanan bir umut yolu olarak kabul edilmis,
adina sarkilar yapilmis ve 116 boliimliik bir televizyon dizisine konu olmustur.!8 Bu
yolun belgeselin merkezinde yer almasi, Miisliimanlarin Amerika tarihiyle bagin
gostermesi acisindan 6zel bir anlam tasimaktadir. Route 66, sadece Amerikalilarin degil,
aynt zamanda Amerikali Miisliimanlarin da tarihsel miraslarina bir gonderme
niteligindedir. Belgesel, Miisliimanlarin Amerika’ya sonradan gelmis bir topluluk
olmadigini, aksine Amerikan kimliginin ingsasinda erken dénemden itibaren 6dnemli rol
oynadiklarini vurgulamaktadir.

"The Great Muslim American Road Trip" belgeselinin rota se¢imi kadar oyuncu
secimi de dikkat c¢ekicidir. Bir gogmen ve bir beyaz Amerikali’dan olusan oyuncular
Amerika’daki Miisliman toplumunun cesitliligini yansitan bir kompozisyonda
secilmistir. Belgeselin ana karakteri olan Mona Haydar, Suriyeli go¢men bir ailenin
cocugu olarak Amerika’da dogmus, ikinci nesil bir Amerikali Miisliman’dir. Esi
Sebastian Robins ise annesi Hristiyan, babasi Yahudi bir Amerikali olup sonradan
Miisliiman olmustur. Bu iki karakterin bir araya getirilmesi, Amerika’daki
Miisliimanlarin tarihsel ve sosyal kimligine ayna tutmaktadir. Nitekim giinlimiiz
Amerikan Miisliman toplumunu da bu belgeselde oldugu gibi oldukga biiyiik oranda
gogmenlerden ve sonradan Miisliiman olan Amerikalilardan olusmaktadir.

Belgeselin ana karakteri Mona Haydar, Misliman kimliginden ziyade "Amerikali
Miisliiman" kimligiyle 6ne ¢ikan bir figiir olarak yer almaktadir. Haydar, rap sarkicisi,

15 “Finding America’s Muslim Roots on Route 66” (Erigim 19 Eyliil 2024).

16 Calisma ismiyle bagka caligmalara da ilham kaynag olmustur. Kegmirli bir Amerikali Miisliiman,
Amerika’da farkli sehirlerde yagsayan Miisliimanlarin resimlerini ¢ekerek olusturdugu hikayesine “road
trip” ismini vermistir. Sanat¢ginin ¢aligmalarinin yer aldig: site i¢in bkz. “Muslims in America” (Erigim 20
Ocak 2024).

17 Bundan sonra metin boyunca Tiirkgesi olan “rota” ifadesiyle devam edilecektir.

18 Bu rota, Steinbeck’in Gazap Uziimleri romaminda da aci, kayip ve yeni baglangiglari sembolize ederken
ayn sekilde Pixar’in en 6nemli filmlerinden olan Cars’da da bir konu olarak yer almigtir.
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s0z yazari ve aktivist kimligiyle taninmaktadir.!® Ozellikle bagértiilii bir rap sanatgist
olmasi, onun geleneksel Miisliman kimliginden farklilasarak "Amerikali Miisliiman"
kimligiyle uyumlu bir figiir olarak sunulmasina katki saglamaktadir.20 Belgesel
boyunca, esi Sebastian ile sergiledigi dogal iliskiler ve rahat tavirlari, geleneksel bir
Misliiman aile portresi ¢izmektense siradan bir Amerikali ¢iftin giinlik yasamini
yansitmaktadir. Belgeselin ana mesaj1 da, Miisliimanlarin Amerikan kiiltiiriiyle entegre
olmus yasamlarinin en dogal haliyle sunulmasidir. Bu baglamda, Mona ve Sebastian’in
bu mesaj1 basarili bir sekilde ilettikleri sdylenebilir.

"The Great Muslim American Road Trip" adli belgeselde Mona ve Sebastian,
yalnizca kendi kimlikleri tizerinden bir Miisliiman kimligi sunmakla kalmamaktadir.
Zira, Rota 66 boyunca gectikleri giizergdhlarda yasamis veya halihazirda yasayan
Miisliimanlarin hikayelerini kendi anlatilarina ekleyerek, giincel bir Miisliiman
Amerikan tarihi sunmaktadirlar. Bu yeni tarih anlatisinin daha iyi kavranabilmesi i¢in
cesitli ornekler lizerinden bu konunun incelenmesi faydali olacaktir.

Belgesel daha baslangicinda yeni bir tarih anlatis1 sunacagint Mona ve Sebastian’in
rotalarmin ilk duraginda gostermektedir. Nitekim Mona’nin ilk goriistiigii kigiler insan
haklariyla ilgili davalarda avukatlik yapan bir Miisliiman kadin avukat ve Muhammed
Ali’nin kiz1 Meryem’dir. Bu bulusmada, parkinson hastaligindan vefat eden Muhammed
Ali lizerinden engelli bireylerle yasayan ailelerin karsilastig1 zorluklar ve bu zorluklarin
istesinden gelme yontemleri konusulmustur. Belgesel, daha bu ilk sahnesiyle birlikte,
Miisliiman kimligi yerine, siradan bir Amerikali’nin gilindelik yasaminda karsilastigi
konulara odaklanacagini agik¢a ortaya koymaktadir. Baslangigtaki bu vurgu,
Miisliimanlarin bir araya geldiklerinde sadece dini meseleleri tartismadiklarini, her
Amerikali gibi giindelik hayatin sorunlarin1 konustuklarin1 ortiik bir mesaj olarak
izleyiciye sunmaktadir. Ayrica, bulusmanin bir Miisliiman kadin avukatin ofisinde
gerceklesmesi, Amerika’daki Mislimanlarin toplumda nitelikli is giliciine sahip
oldugunu da vurgulamaktadir. Belgesel boyunca farkli Miisliiman kadin temsilleri
sunulmaktadir. Bagortiilii ve bast agik kadinlarin yani sira ¢esitli giyim tarzlaria sahip
Miisliiman kadinlar tizerinden, Miisliiman kadinlarin klasik stereotiplerin 6tesine gectigi
bir imaj ¢izilmeye c¢alisilmaktadir. Nitekim, belgeselin ilk duragindaki iki kadinin da
basortiilii olmamas1 ve Muhammed Ali’nin kizt Meryem’in siyahi olmasi, "Amerikali
Miisliman kadin" kimligine dair giiglii bir mesaji daha en bastan izleyiciye
hissettirmektedir.2!

Belgeselde one ¢ikan 6nemli konulardan biri, Miisliimanlarin Amerikan tarihindeki
yeri lizerine yapilan tartigmalardir. Yol boyunca, ge¢mis ve giiniimiiz arasindaki

19 Mona Haydar’in ailesi 1971yilinda Suriye’den Amerika’ya go¢ etmistir. Mona, Suudi Arabistan’da
dogmus ve sekiz ¢ocugun yedincisi olarak diinyaya gelmistir. 2012 yilinda Sebastian ile evlenmisgtir.
Michigan-Flint Universitesi'nde Ingiliz Dili alaninda lisans derecesini, New York City’deki Union
Theological Seminary’de sosyal etik alaninda yiiksek lisans derecesini almistir. Bir dénem Suriye Sam’da,
bir dénem Fas Marakes'te yasamis ve Islam kiiltiirlerini yakindan tanima firsati bulmustur. Giiniimiizde
esi ve iki cocuguyla Amerika’da Kuzey New Mexico’da yasamaktadir. Mona'nin biyografisi hakkinda
detayl bilgi i¢in bkz. “Bio” (Erisim 20 Eyliil 2024).

20 Mona Haydar, aktivist ve sanatg1 kimligiyle 6n plana ¢tkmaktadir. Misliimanlar ve 6zellikle Miisliiman
kadinlarla ilgili klasik sterotiplere karsi yaptigi oldukca ilging sézleri olan sarkilar1 s6z konusudur.
Haydar’in miizikleri hakkinda bkz. “Music” (20 Eyliil 2024).

21 Dolan, “Photos challenge misconceptions about what it means to be an American Muslim” (09 Nisan
2024).
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baglantilar lizerinden Amerika'daki Miisliimanlarin tarihi de 6zetlenmektedir. Belgeselin
ana karakterleri olan Mona ve Sebastian, soylemlerinde sik sik Amerikan tarihinin ayni
zamanda bir Misliiman tarihi oldugunu vurgulayarak bu tarihsel anlatimi
pekistirmektedirler. Bu baglamda, Amerika’nin 1500’lerdeki kesfi sirasinda Kuzey
Afrika’dan kole olarak getirilen ve Amerika’daki ilk Miisliiman olarak kabul edilen
Mustafa Azemmouri'nin, ya da diger adiyla Estebanico’nun hikayesi aktarilmaktadir.
Azemmouri’nin, Amerika’daki altin yataklarinin yerlerini ilk somiirgecilerden daha
kesin olarak bildigi, bu bilgiyi somiirgecilere ogrettigi ve gilinlimiiz Amerika’sinin
zenginliginin onun sayesinde bagladig1 iddia edilmektedir. Hatta, bu nedenle
Azemmouri’nin Amerika’nin kurucularindan biri olarak kabul edilmesi gerektigi ifade
edilmektedir. Bu anlatimla, Amerika’nin kurulus hikayesinde Miisliimanlarin da 6nemli
bir unsur oldugu, sonradan gelmedikleri ve Amerikan tarihi boyunca var olduklari
mesajt agikca verilmektedir.22 Bu cercevede, belgeselde Amerika’nin resmi tarih
anlatisinda beyazlar disinda "digerlerinin" 6zellikle de Miisliimanlarin bu tarihin disinda
birakildigina yonelik elestiriler pek ¢ok kez dile getirilmektedir.

Tarihin diginda birakilan Miisliimanlarin, Amerikan tarihinin asli bir unsuru olduguna
yonelik detayli bilgiler ise belgeselin bir baska rotasi olan St. Louis’den gelmektedir.
Buradaki wulusal tarih miizesinde, Amerika’daki Miisliiman tarihine dair ilging
hikayelerle karsilasilmaktadir. Ozellikle Miisliiman-Amerikan Tarihi
Ansiklopedisi’nin?3 editérii olan Fas asilli Edward E. Curtis IV,24 Amerikan Islamu ile
ilgili olduk¢a kapsamli bilgiler sunmaktadir. Bu bilgilere gore, Amerika’ya
Miisliimanlar ilk olarak kendi istekleriyle St. Louis’de 1904 yilinda diizenlenen “Diinya
Fuar1” (World Fair) i¢in gelmistir. Bu fuarda, diinya {ilkelerinin sembolik yapilar1 insa
edilirken, Miislimanlarin sembolii olarak da Filistin’deki Mescid-i Aksa'nin birebir
Olcekli bir maketi insa edilmistir. Curtis’e gore, bu fuar icin somiirge altindaki
Miisliiman cografyalardan pek cok kisi ¢alisma amaciyla buraya gelmis ve bu gelenler
arasinda Filipinli Moro Miisliimanlari'nin sayist olduk¢a fazla olmustur. Bu kisilerin
onemli bir kismi iilkelerine donmeyip Amerika’da kalmis ve 17. yiizyilda Afrika’dan
getirilen Misliimanlarin ardindan Amerika’ya yerlesen ikinci dalga Miisliimanlar
olusturmaya baslamiglardir. Ikinci dalganin devaminda ise 6zellikle Liibnan, Filistin,
Suriye ve Urdiin gibi Orta Dogu iilkelerden oldukca fazla Miisliman Amerika’ya
gelmistir. Ancak 1920’lerde, renkli irklarin Amerika’ya goclinii yasaklayan gdg¢men
yasastyla birlikte Miisliimanlarin gé¢ oranlari, 1960’lara kadar ciddi sekilde diigsmiistiir.
Bu donemde, oryantalist bir bakis ac¢isiyla Miislimanlarin “medeni” ve “medeni
olmayan” kimlikler arasinda bir yere yerlestirilip egitilmeye muhtac kisiler olarak
goriildiiginii de ayrica belirtmistir. Ancak 1965°ten sonra Miisliiman niifusun hizla artig
gostermeye basladigini ve bu gdé¢menlerin ¢ogunun da egitim ve nitelikli is giicii i¢in
Amerika’ya geldigini ifade etmistir.

22 “Ann Arbor Couple Takes “The Great Muslim American Road Trip” Along Route 66” (20 Eyliil 2024).

23 Edward E. Curtis IV Edward E. (ed.), Encyclopedia of Muslim-American History (United States:
Infobase Publishing, 2010).

24 Amerika’daki Miisliiman tarihi aragtirmalarinin en énemli isimlerinden olan Curtis, Kenyon College’da
lisans, Washington University’de master, University of South Africa’da doktora egitimi almigtir. National
Endowment for the Humanities, Carnegie Corporation of New York, Fulbright Scholar Program, Andrew
Mellon Foundation, American Academy of Religion ve National Humanities Center gibi diinyanin saygin
kurumlarindan aragtirmalari i¢in burs ve hibeler almigtir. Curtis’in detayl biyografisi i¢in bkz. “Edward E.
Curtis IV” (Erisim 12 Haziran 2024).
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Tarihin “Istenmeyenleri” Miisliiman Siyahlar

Amerika’daki tarih anlatisinin diginda kalan Miisliimanlar’la birlikte tarihin bir diger
disinda kalanlar1 olan “siyahlar” da bu belgeselin 6nemli bir noktasinda yer almaktadir.
Nitekim Amerika’daki “en erken” Miisliiman niifusa sahip olan siyahlar, go¢men
olmayan “esas” Amerikali Miisliman toplulugu ifade etmektedir. Bu gruptaki
Miisliimanlarin biiyiik bir kisminin, tarihe Tulsa katliami olarak gegen 1921 yilinda
beyaz c¢etelerin siyahlar1 katlettigi bir katliamdan sonra Miisliman olduklari
belirtilmektedir. Bu olaymn Amerika ¢apinda oldukca etkili olan Nation of Islam’in2>
kurulusunda da etkisi oldugundan bahsedilmektedir. Nitekim bu kisilerin Islam’a
gecmelerinde, Islam’1, esitlik¢i din sdyleminden dolay1 siyasi ve manevi bir 6zgiirlesme
aract olarak gérmeleri belirleyici bir unsur olarak yer almistir. Ayni sekilde, Malcom X
ve Muhammed Ali gibi Amerika tarihine damgasini vurmus siyahi Miisliiman
sahsiyetler ilizerinden, siyahilerin hak miicadelesinde Miisliimanlarin oynadig1 rol 6ne
cikarilmaya calisilmigtir.26

“Siyahlik” konusu islenirken ele alinan bir diger husus siyahi Miisliimanlarin caz
miiziginin gelisimine yaptig1 katkilarla ilgilidir. Ozellikle 1940lar’da Miisliiman siyahi
caz sanat¢ilarin tasavvuf miizigi araciligiyla caz miiziginin gelisimine oldukga katkida
bulundugu bu sebeple Amerikan miizik tarihinde énemli bir yere sahip olduklarindan
bahsedilmektedir. Bununla birlikte Islam ve sanat arasinda yanls bilinenin aksine
negatif bir iliski bigimi olmadig1 Islam’in sanatsal etkinlikleri dogrudan destekledigi
seklinde bir mesaj da verilmeye c¢alisilmaktadir.

Belgeselde, erken donemde Amerika’ya kole olarak getirilen siyahlarin Amerikan
tarihine katkilarindan s6z edilirken, 1980'lerden itibaren kendi istekleriyle Afrika’dan
Amerika’ya gelen ve Amarillo, Teksas’ta yasayan Afrikali Misliiman topluluklara da
dikkat ¢ekilmektedir. Ilgin¢ bir sekilde, dogrudan Afrika’dan uguslarin bile
gerceklestirildigi bu sehirde, Etiyopya, Somali ve Burma gibi Afrika’nin farkli
bolgelerinden gelen c¢esitli Miisliiman topluluklar yagamaktadir. Bu bolgedeki kiiltiirel
yapi igerisinde Afrika Islam geleneklerinin bir devamliligi gézlemlenmektedir. Ozellikle
bu toplulugun, kole olarak degil, kendi tercihleriyle gelen Afrikalilar’dan olusmasi,
onlar1 erken donemde Afrika’dan gelen Afro-Amerikan toplumundan sosyo-kiiltiirel
bakimdan ayirmaktadir. Bu toplumun en belirgin 6zelliklerinden biri, Amerika’ya sosyal
olarak entegre olma cabalar1 ve toplumun tiim fertlerinin nitelikli ve iist diizey egitim
almasina yonelik yogun bir gayret gostermeleridir. Bu egitim odakli yaklagim, onlarin
Amerika’daki varliklarini sadece ekonomik degil, ayn1 zamanda entelektiiel bir zemin
iizerine inga etme arzularini da yansitmaktadir.

Farkh Dinleri islam Uzerinden Okuma: Dinler Arasi Diyalog

Belgeselde on plana ¢ikarilan bir diger 6nemli mesele, Miislimanlarin diger din
mensuplariyla kurdugu olumlu iliskilerdir. Miisliimanlarin, yaygin kanaatin aksine,
diger dinleri ve inananlar1 dislayan bir dini sdyleme sahip olmadiklari; aksine, diger
dinlerle iliski kurmaya biiylik 6nem atfeden bir dini gelenege mensup olduklar1 fikri

25 Nation of Islam , 1930'da kurulan ve Islam ile siyah milliyeti fikirleri birlestiren Afro-Amerikan yeni
bir dini harekettir. Ogretilerinde Hiristiyanligin oldukga belirgin bir etkisi s6z konusudur. Ancak
ogretilerindeki Islami ve Hiristiyan 6gretilerin her ikisi de dinlerin ana akim geleneklerinden oldukga
farkli kalmaktadir. Hareket hak. kendi resmi sitesine bkz. “Nation of Islam” (Erigim 22 Eyliil 2024).

26 “Ann Arbor Couple Takes ‘The Great Muslim American Road Trip” Along Route 66” (20 Eyliil 2024).
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belgeselde belirgin bir sekilde vurgulanmaktadir. Bu baglamda, Springfield’deki bir
mescid ziyaretinde iiniversite hocalari, mimarlar, doktorlar gibi farklt meslek
gruplarindan kadin ve erkek Miislimanlarla ve farkli dinlerden kisilerle bir araya
gelinmis; bu sohbetlerin ana konusu ise Hristiyanlik ve Islamiyet’teki Isa ve Meryem
figiirleri olmustur. Ozellikle Miisliiman karsiti sdylemlerin, Islam ile Hristiyanlik
arasinda Isa ve Meryem figiirleri {izerinden biiyiik benzerlikler oldugunu bilmeyen
kisiler tarafindan tiretildigi diislincesi lizerinde durulmustur. Ayni1 sekilde, belgeselin ana
karakteri Mona, Amerika’da kurulan ilk kiliseyi ziyaret ettifinde, kilisenin papaziyla Isa
ve Meryem konusunu konusmus ve Islam’da bu iki figiiriin olduk¢a onemli bir yer
teskil ettigini vurgulamistir. Amerika’da dogup biiyiimiis Miislimanlar icin Meryem ve
[sa meselesi, Hristiyanlarla aralarinda bir diyalog kanali olusturmak icin sikca
kullanilan bir argiiman olarak one ¢ikmaktadir. Dinlerin farkli yonlerini tartismak yerine
ortak degerler iizerinden bir Islam sunumu verilmektedir. Belgesel bu yéniiyle bir
dinleraras1 diyalog faaliyeti islevine sahip olmaktadir.

Amerika’da Dogup Yetisen Gen¢ Miisliimanlar

Belgesel, glinlimiizde Amerika’da dogup biiyiiyen gen¢ Miisliimanlarin yasamlarini
da mercek altina almaktadir. Ozellikle Amerika’daki her hangi bir gencin yasamu ile bir
Miisliman gencin {iretim bakimindan ayni degerlere sahip oldugundan
bahsedilmektedir. Ornegin, New Mexico’daki bir Islam Merkezi’nin genglere yalnizca
dini egitim vermediginden ayni zamanda oldukca kaliteli bilim smiflarina sahip
oldugundan bahsedilmektedir. Bu bilim siiflarinda egitim goren ¢ocuklarin yetenekleri
sayesinde robotik kodlama ve STEM alaninda diinya ¢apinda basarilar elde ettikleri ve
farkli Miisliiman cografyalardaki genclerle isbirlikleri yiiriittiikkleri vurgulanmaktadir.
Bu genglere sadece modern dénemin degerleri degil, ayn1 zamanda Islam'm "altin ¢ag1"
olarak bilinen (8.-13. yiizyillar) donemi de anlatilmakta énemli bilim insanlari Ibn-i
Sina, Farabi gibi figiirler merkeze alinarak tarihsel bir bakis agist sunulmaktadir.
Genglerin, tarihteki bu onemli sahsiyetlere siklikla atifta bulunarak konusmalar1 da
dikkat cekmektedir. Ayrica, giiniimiizde insaat miihendisliginde yapisal mimarinin
Einstein't olarak kabul edilen Fazlurrahman Han’1?’7 Ornek aldiklarindan da
bahsetmektedirler. Bu tiir 6rneklerle belgesel, modern donemdeki Miisliiman genglerin
hem tarihsel koklerini sahiplenmeleri hem de bilimsel ilerlemeyi kucaklamalar: iizerine
bir perspektif sunmaktadir.

Geng Miisliiman temsilinin bir bagka 6nemli ve giiclii 6rnegi de Layla Shaikley’dir.
MIT mezunu miihendis Layla Shaikley, kurucusu oldugu start-up sirketinin 23 milyon
dolarlik ciroya ulasan basari hikayesini paylasmaktadir. Layla, bu siireci anlatirken, bir
Miisliiman temsili yaratmanin 6zellikle bulundugu sektorde biiylik 6nem tasidigini ve
yapay zeka gibi modellemelerle diger Miisliimanlara ve 6zellikle Miisliiman kadinlara
nitelikli is giicii firsatlar1 yaratabilmenin mutlulugunu yasadigini ifade etmektedir.

Amerikan toplumundaki gen¢ Miisliiman temsiline iliskin bir diger dikkat ¢ekici
ornek ise Las Vegas'ta yasayan dans¢1 Yusuf’tan gelmektedir. Yusuf, break dans dalinda
Guinness Rekorlar Kitabi’na girmis ve uzun siire diinyanin en {inlii sirki olan “Cirque
du Soleil”’de performans sergilemistir. Belgeselde ayrica geng Miisliiman Amerikali

27 Fazlurrahman Han'in mimari ile ilgili énemi hakkinda bkz. “Fazlur Rahman Khan: Why is this
skyscraper architect so important?” (03 Nisan 2017).
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sporcularin, NBA’de ve Amerika adina olimpiyatlarda elde ettikleri dereceler dvgiiyle
dile getirilmektedir. Gen¢ Miislimanlarin, Amerika’da askeriye gibi iilkenin temel
kurumlarinda ¢alisarak da Amerikan toplumunun refahina katki sagladiklar
vurgulanmaktadir. Bu bilgiler dogrultusunda, belgesel, geng Amerikali Miislimanlarin
"Amerikali" bir kimlik sunma konusunda biiyiik bir ¢esitlilie sahip olduklarini ve
Amerika’nin en 6nemli degerlerinden biri olan ¢ogulculuga (pluralism) dair inanca
giiclii bir sekilde destek verdikleri ifade edilmektedir.

Toplumunun Refahi i¢in “Yardim Eden” Miisliimanlar

Belgesel, Miislimanlarin sadece kendileri i¢in degil ayni zamanda Amerikan
toplumunun gelismesi i¢in de deger lretip yardim organizasyonlari
gerceklestirdiklerinden bahsetmektedir. Nitekim "gilinahlar sehri" olarak bilinen Las
Vegas'ta yer alan bir Miisliiman topluluktan gelen 6rnek 6zellikle dikkati ¢gekmektedir.
Bu topluluk, 6zellikle hapishaneden ¢ikmig mahktimlara yonelik hizmet vermeyi hedef
olarak belirlemis bir Islam merkezi yapilanmasidir. Bu yapilanma, uzun siire hapiste
kalan kisilere ilk olarak rehabilitasyon hizmetleri sunmakta, maddi destek saglamakta
ve siire¢ sonunda is olanaklar1 olusturmaktadir. Bu toplulugun biiylik bir kismi,
sonradan Miisliiman olmus siyah ve beyazlardan olusmaktadir. Ozellikle, bu mescitteki
Miisliimanlarin ¢ogunlugu, aileleri baslangicta farkli dinlere mensup olup sonradan
Islam"1 benimsemis siyah Miisliimanlar’dan olugmaktadir.

Mescid merkezli hayat siiren bu kisilerin Miisliiman olma siireglerinde, Hz.
Peygamber’in 1rk¢ilig1 reddeden dini sdyleminin belirleyici etkisinin oldugu
goriilmektedir. Islam’a gegis hikayeleri anlatilirken genellikle irkgilik karsiti rivayetlere
sik¢a atifta bulunulmaktadir. Ayrica, Afrika kdkenlerine ve Afrika'daki paylasimciligi
tesvik eden Islami inanglarina vurgu yapmaktadirlar. Birgok kisi, atalarmin islam’1
benimsedigini, ancak baskilar nedeniyle Hristiyan olduklarim1 ve kendilerinin Islam’a
donerek oOzlerine geri dondiiklerini ifade etmektedirler. Bu sekilde, Islam’la
tanismalarinin yeni bir olgu olmadigi, aksine bir geri doniisii ve koklerine doniisi
sembolize ettigi mesaj1 verilmeye ¢aligilmaktadir.

Belgeselde, Miisliimanlarin toplum olarak her kriz aninda Amerikalilarin yaninda yer
aldiklar1 da yine Amerika’ya bagliliklar1 ¢er¢evesinde ele alinmaktadir. Kasirga, yangin,
pandemi gibi kriz durumlarinda Misliman doktorlar, hemsireler, mimarlar ve
miihendisler gibi nitelikli i giiciine sahip bireylerin, Amerikan toplumuna sunduklar
destek, orneklerle dile getirilmektedir. Bu tiir felaketlerde Miisliimanlarin gosterdigi
yardim ve dayanisma, Amerikan toplumuyla hem maddi hem de manevi baglarinin
giiclii bir sekilde hissedildigini ortaya koymaktadir. Belgesel, Miisliimanlarin bu tiir zor
zamanlarda oynadig1 6nemli roliin altini ¢izerek, topluma entegre olmus bir Miisliiman
Amerikan kimligini vurgulamaktadir.

Rota 66’nin Kesfi ve “Mekke”ye Varis

Belgeselin Arizona’da gecen ilging bir boliimiinde, Amerikan tarihiyle kesisen, bir
baska tarihsel Miisliiman figiiriin hikayesi ele alinmaktadir. Bu ilging hikayede, Hi Jolly
olarak bilinen Haci Ali’den bahsedilmektedir. 1828'de Izmir'de Hristiyan bir ailenin
cocugu olarak dogan ve sonradan Miisliiman Haci Ali, Kaliforniya ¢ollerinde posta
tasimak i¢in kullanilacak olan develerin egitimi i¢in devlet tarafindan
gorevlendirilmistir. Boylelikle Hact Ali, Amerikan tarihinde devlet tarafindan ise alinan
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ilk Miisliiman olarak kayitlara ge¢cmistir. Develerle posta tasima gorevini lstlenirken,
Rota 66 olarak bilinen ve belgeselin de temelini olusturan yolun en pratik ve hizli
giizergah oldugunu kesfetmistir. Bu kesiften sonra yolun insa ¢alismalar1 baslatilmistir.

Belgesel, Hac1 Ali'nin kesfettigi bu rotada ilerlerken, Kaliforniya'da Mekke isimli
kurak bir bolgeye ulagmaktadir. Bu bolgedeki yer isimlerinde Orta Dogu ve Miisliiman
kiiltiirtiniin izleri belirgin sekilde goriilmektedir. Sokak ve cadde adlarinda Sam ve
Bagdat gibi Orta Dogu sehirlerine atifta bulunulmasi dikkat ¢ekicidir. Bolgenin diger
ilging bir 6zelligi ise bu bolgede hurma yetistiriciliginin yapilmasidir. Mekke bolgesinde
yogun olarak hurma iiretimi yapilmakta olup bu durum Orta Dogu’yu animsatan bir
atmosfer olusturmaktadir. Misliimanlar tarafindan yetistirilen hurmalar sayesinde,
bdlgenin cografi ve kiiltiirel olarak Orta Dogu’ya benzerligi belirginlesmektedir. Ayrica,
Mekke bolgesinde yetistirilen hurmalar, Amerikalilar tarafindan zamanla o kadar
benimsenmistir ki bu meyve, arttk Amerikan kiiltiiriiniin yerel bir unsuru olarak kabul
edilmeye baglanmistir. Bu durum, Orta Dogu'dan gelen Miislimanlarin Amerika’daki
tarimsal ve kiiltiirel katkilarinin bir gostergesi olarak degerlendirilmektedir.

Giiniimiiziin Stererotip Kimliklerine Sikismishk Baglaminda Amerikah Miisliimanlar

"The Great Muslim American Road Trip" belgeseli, son duragi olan Los Angeles’ta
Amerikali Miisliimanlarin karsilastiklart zorluklar1 ve toplumun Islam'a y&nelik
Onyargilarint yansitan gii¢lii bir 6rnekle sona ermektedir. Belgeselde, siyahi Miisliiman
aktor Amir Abdullah’in yasadig1 deneyim, bu gercegi somut bir sekilde gozler Oniine
sermektedir. Abdullah, basarili olabilmesi i¢in ismini degistirmesinin Onerildigini ve
Amerika’da siyah bir Miisliiman aktdr olarak asla tam anlamiyla toplumun bir pargasi
olarak kabul edilmedigini belirtmistir. Ancak Abdullah, Amerikalilarin bu durumu kabul
edip etmemesinden bagimsiz olarak, Miisliimanlarin Amerika’y1 sekillendiren degerlere
onemli katkilarda bulunduklarin1 vurgulamaktadir.

Belgeselin sonunda bas karakterler Mona ve Sebastian, {i¢ hafta siiren ve 3.000 mili
asan yolculuklar1 boyunca karsilastiklart Miisliman kimliklerin genel bir
degerlendirmesini yaparak izleyiciye sunmaktadirlar. Bu degerlendirme, Miisliimanlarin
Amerika i¢in ve tiim insanlik i¢in deger lireten, paylasimer bir kimlik sergilediklerini
gostermektedir. Amerikan tarihinin, Misliman Amerikalilarin tarihinden ayri
diistiniilemeyecegi ve Miisliimanlarin dahil edilmedigi bir tarih yaziminin eksik kalacagi
ifade edilmektedir. Belgesel, Miisliman Amerikalilarin ne kadar "Amerikal1"
olduklarini vurgulayan gii¢lii bir mesajla sona ermektedir.

Belgeselin Miisliimanlarin  "Amerikalilik"larina dair sonundaki vurgusu, c¢esitli
akademik arastirmalarla da desteklenen bir yaklasimdir. Yaklasik 4 milyon Amerikali
Miisliimanin, Amerikan toplumuyla ne kadar biitiinlesmis oldugunu gdsteren bulgular,
bu yeni kimlik anlatimini giiglendirmektedir. Arastirmalara gore, Amerikali
Miisliimanlarin biiylik cogunlugu, genel niifus ile uyumlu olarak orta sinifta yer almakta
ve ekonomik olarak kendilerine yeten, sosyo-kiiltiirel etkinliklere katilim saglayan bir
kesimi olusturmaktadir. Ornegin, genel Amerikan niifusunun %47’si sportif ve kiiltiirel
faaliyetlerde bulunurken, Amerikali Miisliimanlar arasinda bu oran %48 seklindedir.
Amerikali Miisliimanlarin, “Amerikali” olmaktan gurur duyma oranlar1 ise %92 gibi
inanilmasi gii¢ bir rakami ifade etmektedir. Dikkat ¢ekici bir diger rakam ise Amerikan
toplumunun %59’u sivillerin oldiiriilmesine kars1 ¢ikarken, bu oran Miisliimanlar
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arasinda %76 dir. Ancak Miisliimanlarin siddet karsiti bu tutumlara ragmen, 11 Eyliil
saldirilar1 sonrasinda artan Islam karsithg hala belirgin bir sekilde varligim
stirdiirmektedir. Ceyrek asir gegmesine ragmen, Miisliimanlar sosyal ¢evre, okul ve is
yerlerinde ciddi ayrimcilikla karst karsiya kalmaktadir. Yapilan arastirmalara gore,
Miisliiman Amerikalilarin %62’si, bu tiir ortamlarda ayrimeciliga maruz kaldigini ifade
etmektedir. Bu bulgular, Miisliiman Amerikalilarin topluma entegre olma g¢abalarina
ragmen, Islamofobinin hala giiclii bir sekilde varligini korudugunu gostermektedir.2s

Belgeselde, Amerikali Miisliimanlar iglerinde ¢esitli farkliliklar barindiran bir
Amerikan gercekligi icerisinde sunulmaktadir. Bu gerceklikte, sterotiplerden
arindirilmis yeni bir tarih anlatisinin, Amerikali Miisliimanlarin tarihsel anlatilariyla
daha uyumlu olacagi 6n plana ¢ikarilmaktadir. Miisliimanlarin hem kendi degerlerine
hem de Amerika’nin kurucu ilkelerine olan bagliliklarinin birbirini tamamladig1 ve bu
sayede toplumla uyum i¢inde yasayabildikleri vurgulanmaktadir. Bu yaklasim,
Amerikali Miisliimanlarin sadece dini kimliklerini korumakla kalmayip ayni1 zamanda
Amerika’nin temel degerlerine katkida bulunma c¢abalarin1 da yiiceltmektedir.
Miisliimanlarin bu ikili kimlik ingasi, Amerikan toplumuna entegre olma siirecinde
onemli bir yol kat ettiklerini ve bu siirecin iki tarafli bir anlayis ve kabul ile
tamamlanabilecegini gostermektedir.

Sonug

Islam’mn Amerika'daki varligi, yaklasik ii¢ yiiz yillik bir gegmise dayanmakta olup,
bu stirecte farkli evrelerden gegerek bugiinkii durumuna ulasmistir. Tarih boyunca
Miisliimanlar, Amerikan toplumunda hem olumlu hem de olumsuz roller
tistlenmiglerdir. Ozellikle Afrika'dan zorla getirilen koleler arasinda Miisliimanlarin
bulunmasi, Islam’m Amerika'ya ilk girisi sirasinda dini kimliklerinin olumsuz bir
sekilde algilanmasina yol agmustir. 20. ytizyilin baglarinda Miisliimanlarin is giicti
amaciyla Amerika'ya go¢ etmeleri de bu algiy1 doniistiirememistir. Ancak 1960'lardan
itibaren, 6zellikle Arap diinyas: ve Hint alt kitasindan gelen Miisliimanlarin egitim
amaciyla Amerika'ya yerlesmeleri ve daha sonra tilkelerine dénmeyip bu topraklarda
kalmalari, Miisliimanlarin Amerika'daki varhiginda koklii bir degisim yaratmigtir. Bu
yeni go¢gmen Miisliman topluluklar, nitelikli is giicti ile Amerikan toplumunda daha
fazla dikkat ¢eker hale gelmislerdir.

11 Eyliil 2001 saldirilari ise Miisliiman Amerikalilarin tarihinde ikinci biiytik kirilma
noktast olmustur. Bu donemde, Miisliimanlar, Amerikan toplumunda "gergek"
Amerikali olarak kabul edilmediklerini hissetmis ve yogun bir sekilde negatif bakis
agilarina maruz kalmiglardir. Bu olumsuz algilar karsisinda, Miisliiman Amerikalilar,
kimliklerini yeniden inga etme stirecine girmislerdir. Kimlik inga siirecinde artik dini
kimlikten ziyade “Amerikalilik” vurgusu 6ne c¢ikmaya baglamigtir. Miisliimanlarin
Amerikan toplumuna entegrasyonlari, katkilar1 ve sosyo-kiiltiirel faaliyetleri 6n plana
alinmis ve bu sayede Misliman kimlikleri daha kapsayici bir bi¢cimde yeniden
tanimlanmugtir. Bu yeni kimlik ingas1 siirecinde dijital medyanin sundugu olanaklardan
da yaygm bir sekilde faydalanilmigtir. Ornegin, "The Great Muslim American Road
Trip" adli belgesel, bu ¢abanin somut bir irtinii olarak ortaya g¢ikmustir. Belgesel,
Amerikanin tarihi Rota 66 yolunu takip ederek Miisliman Amerikalilarin tarihsel

28 Konu hak. detayl bilgiler ve rakamlar igin bkz. U.S. Muslims Concerns About Their Place In Society,
But Continue to Believe in the American Dream (Pew Research Center, 26 Temmuz 2017).
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izlerini yeniden kesfetmeyi ve Amerika'daki Miisliiman tarihini yeniden anlatmay
amagclamaktadir.

"The Great Muslim American Road Trip" belgeseli, Amerika'daki Miisliimanlarin
tarihini yeniden insa ederken, daha o6nce "siyah", egitimsiz ve toplumla entegre
olamamus olarak tanimlanan Miisliiman topluluklar yerine, Amerikan toplumuyla tam
anlamiyla biitiinlesmis, Amerikan degerlerini benimsemis bir Miisliiman kimlik
anlatis1 sunmaktadir. Bu yeni anlatim, farkli Miisliiman kesimlerden orneklerle
desteklenerek, Miisliimanlarin Amerikan toplumuna entegre olma siireglerini gozler
oniine sermektedir. Nitekim, yapilan arastirmalar da bu iddiay1 desteklemekte ve
Miisliimanlarin ne kadar "Amerikali" olduklarini garpia verilerle ortaya koymaktadir.
Ancak bu arastirmalar, Miisliimanlarin Amerikan kimligine entegrasyon cabalarina
ragmen, Amerikan toplumunun biiyik bir kesiminin Misliimanlar1 hala "gercek"
Amerikalilar olarak gérmedigini de vurgulamaktadar.

Sonug olarak, "The Great Muslim American Road Trip" belgeseli, Miisliimanlarin
kimlik inga siire¢lerinde 6nemli bir mesafe kat ettiklerini gostermektedir. Ancak bu
kimlik ingas1, Amerikalilarin Miisliimanlar1 "gercek” anlamda Amerikali olarak kabul
ettikleri noktada tamamlanacaktir. Cruise’'un da belirttigi gibi, Amerikalilar’in,
Misliman-Amerikalilarin tarihini anlamadan Amerika'min tarihini tam anlamiyla
kavramalar1 miimkiin olmayacaktir. Miisliimanlarin bu kimlik inga siireci, Amerikan
tarihinin tamamlanmasinda kritik bir role sahiptir.
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HELENISTIK CAGIN DINLERE ETKILERI

Seyhmus CETINKAYA - Akif AKTO

Mardin Artuklu Universitesi

Giris

Helenistik cag, Biiyiik Iskender'in fetihleriyle baglaylp Roma Imparatorlugu'nun
ylikselisiyle sona eren bir donemdir ve bu dénem, dini ve kiiltiirel etkilesimlerle
zenginlesmistir (Ellen, 1905). Bu c¢agin etkileri, 6zellikle Paganizm, 1slamiyet,
Hristiyanlik ve Yahudilik gibi d6rt ana dini sistem tizerinde 6nemli izler birakmugtir.
Paganizm, Helenistik kiiltiiriin etkisiyle zenginlesmis, Yunan ve Roma tanrilarina yeni
mitolojik ve ritliel unsurlar eklenmis, yerel tanrilarla birleserek karmasik bir dini
yapinin olusmasina katkida bulunmustur (Cevizci, 2014). islamiyet tzerindeki
Helenistik etkiler dogrudan olmayabilir ancak, Helenistik donemden miras kalan
felsefi ve Dbilimsel diisiinceler, Islam diinyasinda ©nemli bir entelektiiel miras
birakmustir. Hristiyanlik, Helenistik donemin etkisiyle énemli déniigiimler gecirmis,
ozellikle Hristiyan mistisizmi ve sembollerinde Helenistik unsurlarin bulunmasi, dinin
evrensel karakterini giiclendirmistir. Ayrica, Helenistik donemden miras kalan felsefi
ve retorik yaklagimlar, Hristiyan diigiincesinin gelisimine katkida bulunmustur.
Yahudilik ise, Helenistik cagin etkisiyle 6nemli degisimler yasamis, Helenistik kiilttirle
etkilesim, Yahudi inan¢ ve uygulamalarinda degisikliklere yol a¢mis ve ozellikle
Hellenistik sehirlerdeki Yahudi topluluklarinin yasantilarinda belirgin bir rol
oynamistir. Makale, Helenistik ¢agin bu dort din tizerindeki etkilerini detayli bir
sekilde inceleyerek, donemin dinler {izerindeki karmasik etkilerini ve bu etkilerin
dinlerin gelisimindeki roliinii kapsamli bir bicimde ele almaktadir.

Calismanin iddias1

Makedon Imparatorlugu'nun geniglemesi ve Yunan kiiltiiriiniin ve diisiincesinin
yayildig: stire¢ olan Helenistik dénemin gesitli dinler iizerinde etkileri olmustur. Bu
calismada Yahudilik, Hrisiyanlik, Islamiyet ve Paganizm dinleri {izerinde Helenistik
donemin etkileri oldugu iddia edilmektedir.

Calismanin Yontemi
Bu ¢alisma igin literatiir taramasi yontemi kullanilmstir.

flgili kitaplar, akademik makaleler, tezler kaynak taramasi yontemiyle incelenmis
olup ilgili boliimler degerlendirilmisgtir.

Helen-Helenistik Kelimesi

“Helenistik-Helenism” kelimesi Alman tarih¢i Johann Gustav Droysen tarafindan
ilk olarak XIX. Yiizyil'm ortalarinda kullanildi. Bu kavram Yunan halklarmin Antik

caglardan beri kendilerine isim olarak verdikleri “Helen” sézciiglinden tiiretildi.
Droysen “Helenism” kavramu ile Biiyiik Iskender’in M.O. IV. Yiizyilda isgal ettigi
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sehirlerde Helen kiiltiirinii yayma hareketini anlatmak i¢in kullandi. Helenism
kavramsallagtirmas: ilk ortaya ¢iktiginda bazi tarihgiler karsi ¢iksa da bu kavram
bahsedilen ¢ag icin en ¢ok kullanilan “ideal kavram” haline geldi (Green, 2007).

Biiyiik Iskender’in M.O. 323 yilinda éliimiinden sonra Iskender Imparatorlugu {ig
biiyiik kralliga ayrildi. Anadoludan Hindistan’a kadar uzanan topraklarda Selevkoslar,
Makedonya’da Antigonit Kralligi, Misir'da ise Ptolemeler Kralligi kuruldu. Farkh
kralliklar kurulsa da Iskender’in baglattigi Yunan kiiltiiriiniin Misir, Anadolu ve
Asyada sehirlerde ve halklarda etki gosterme stireci devam etti. Yunan kiltiiri
Iskender Imparatorlugu’'ndan sonra olusan bu kralliklarda egemen bir kiiltiir olarak
yerini ald1 (Erskine, 2010).

Helenistik Cagin en belirgin 6zelligi Grek kolonilegtirmesinin Asya ve Afrika’da
hizla yayilmasiydi. Iskender Imparatorlugu Akdeniz’in ¢nemli limanlarinda tek bir
otoritenin var olmasinmi sagladi. Bu sayede bu limanlar bagta ticaret olmak {izere
sehirlerarasinda kiiltiir etkilesimine sebep oldu. Bu durum Grek diinyasmun farkl
yerlerinden gelen yerlesimcileri de bir araya getirdi. (Laftsidis, 2018).

Bu donemde Grek kiiltiirti, merkezi olan Yunanistan’dan Pergamon ve Rodos’a
yayilmaya bagladi. Antioch (Antakya), Seleukia ve Iskenderiye gibi ¢nemli kiiltiir
merkezleri yine bu donemde kuruldu. Farkli kentlerden gelip bu sehirlerde bulusan
insanlar 6nceleri Yunan dilinin Attika lehgesini kullanirlarken zamanla Helenistik
kiiltiirtin dili olacak Koini lehgesini kullandilar (Cevizci, 2014).

Yunan kiltirintin yayildig:r bu stire¢ sonradan dogu halklarina ait diistince ve
kiilttirel mirasin eklenmesi ile koklii bir degisiklige ugramistir. Bu degisim ve
kaynasma o donemde Onemli sayilan bu bolgelerde yasayan halklarin ortak,
kozmopolit mali haline gelmistir. Bu ortak kozmopolit kiiltiire “Hellenizm” ad1
verilmigstir. Helenistik Cag adi1 verilen ¢agin en belirgin 6zelligi dogunun ve 6zellikle
Akdenizin Helenlestirilmesi’dir (Cevizci, 2014).

Helenistik Cagin Paganizme Etkisi

“Helenistik din” kavrami, Helenistik Cag’da ve Roma Imparatorlugunda antik
Yunan Kiiltiirtintin etkisi altinda kalmis toplumlarin gesitli inang sistemlerinden
herhangi birine verilen addir. Helenistik dinlere inanan insanlarin inanglar stireklilik
arz ediyordu. Helenistik Cag’da Yunanllar ve etkisi altinda bulunan toplumlar benzer
sekilde onceden kalan Yunan Mitolojilerine inanmaya ve Mitoloji ayinlerine devam
ettiler. Ancak bu devamhilik diger dinlerden etkilenmelerine engel olmadi. Belli bash
bazi dinlerin eklenmesiyle eklektik-senkritik bazi inang sekilleri olustu. Helenistik
Cagda Yahudilik gibi tek tanrili dinlerin var oldugu bilinse de toplumlarin genel inanci
Politeism-Paganism idi (Ellen, 1905).

Misir'in mitolojik tanrilari Isis ve Serapis ile Asurlularin Mitolojilerine ait tanrilar
olan Atargatis ve Hadad bagta olmak tizere pek ¢ok toplumdan farkli ve yeni dinlerin
eklenmesiyle Helenistik sehirlerde ve Yunan toplumlarmin inanglarinda degisiklik
yasandi. Tanrilagtirilmis eski krallar ve imparatorlara tapinma da bu doénemde
yayginlasti. Nitekim Misira ait bir gelenek olan Firavunlarin tanrisal 6zelliginin bir
benzeri artik Biiyiik Iskender icin de diisiiniiliiyordu. Stoacilik ve Epikiirosquluk gibi
felsefe okullar1 her ne kadar helenistik dénemde etkili olsa da bunlar seckin siniflar igin
sekiiler bir alternatif sunuyor ancak halklarin politeist inanglarina kars:t bir tesiri
olmuyordu (Ellen, 1905).
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Helenistik Cag’in senkritik politeist inanclarindan 6nce Yunanlilarin genel politeist
inanc1 olan Yunan Mitolojisi vardi. Yunan Mitolojisi'nin merkezinde Zeus'un Krallig:
seklinde olan 12 tanridan olusan Olimpos Tanrilar1 bulunmaktaydi. Sonradan Misir
dinlerinden bazi 6geler alan Yunan mitolojisi bazi Yunan sehirlerinde degisime ugradi.
Misirhilarin dini baglangigta Misirhilarin bulundugu Yunan adalarinda ve liman
sehirlerinde yasayan musirlilar icin rahipler tarafindan Yunanistan’a tasindi. Misir
politeizmi’nin tesiri Yunan toplumlarinda sinirh kalsa da sohreti Roma Imparatorlugu
doneminde zirveye ulast: (Ellen, 1905).

Misir’da durum ¢ok farkliydi. Misir’da din dylesine etkilendi ki bazi yunan adlar
tastyan tanrilar olustu. Serapis! Kiiltii Misir’a yerlesen Yunanlilar tarafindan
korunuldu. Suriye’de dogurganlik ve deniz tanrigasi olan Atargatis tanrisi ve onun dini
yaygindi. Milattan once 3. ylizyilda Atargatis Suriye topraklarimi asip giineyde Misir
toplumlarina batida ise Yunanistan’a kadar yayildi. ilerleyen zamanlarda ise italya ve
batisina yetisti (Ellen, 1905).

Helenistik Cagin Hristiyanliga Etkisi

Hristiyanlik ile Helenistik ¢ag arasinda tarihsel olarak bir yakinlik bulunsa da
Helenistik cagm sonunu MO 146 olarak alirsak Isa’nin dogumu ve Helenistik gag
arasinda bir asirdan fazla vakit bulunmaktadir. Eger Pavlus'un 6gretilerini de sayarsak
bu durum daha ileriki bir zamana &telenir. Hristiyanlik, Hellenistik Cag’dan Islamiyet
gibi dolayli olarak degil dogrudan etkilendi. Tarihsel olarak Hristiyanligin Helenistik
¢aga bu denli yakin olmas: Helenistik ¢agin Hristiyanligin koklesmesine sebep oldu.
Hristiyanligin dogdugu cografya Helen kiiltiiriintin egemen oldugu Mezopotamya,
Anadolu gibi bolgelerdir. Helenistik Cagda olusan egemen kiiltiiriin Hristiyan dini
esaslarinin benimsenmesinde énemli rolii oldu (Dobschiitz, 1914).

Helenistik stire¢ sayesinde felsefe artik tek bir milletin (Yunan) mali olmaktan
¢tkmig artik diinyanin pek ¢ok biiyiik sehrinde gesitli felsefe okullarinin olugmasina
sebep olmustu. Iskenderiye sehri gerek o zamandaki kadim kiitiiphanesi gerek icinden
yetistirdigi cesitli dinlere mensup filozoflar ile bunun en meshur 6rneklerindendir
(Cevizci, 2014).

Iskenderiyeli Clement(MS 150-217) Helenistik Donem etkisinde ortaya g¢ikmus
Hristiyan filozoflar1 arasindadir. Hristiyanlik yayilmaya bagladiktan sonra Iskenderiye
Hristiyanlik ve Paganligin cekismelerine ¢ok uzun stire sahne olmustur. Paganligin
Yunan kiiltiirti ile olan yakin iligkisi, paganligi bir manada Helen kiiltiiriiniin
savundugu bir yap: haline getirmistir. Dogal olarak Iskenderiye’de paganliga karst
¢ikmak veya Hristiyanligi savunmak bir manada Helen kiiltiirtine karst ¢ikmak
oluyordu (Jevons, 1908).

Iskenderiyeli Clement paganizmin savurgan ve sagma oldugunu idda ederek
felsefesini olusturur. Ahlaki ve dogmatik olan kilisenin 6gretileri akla dayal: sistematik
bir diizenlenmesini ve savunulmas: gerektigini ifade eder (Witt, 1931). Clement, Yunan
felsefesinde var olan Logos anlayisina deginiyor ve dogru olan her seyin "Diinyaya
gelen her insani aydinlatan” flahi Logos oldugunu ifade ediyor. Ote yandan ne olursa
olsun Yunan felsefesinde bulunan hatalar, insanin zayif ve hatali dogasina atfedilmesi
gerektigini soylemistir (Witt, 1931).

Gergek “gnosis” Mesih'in sozde ezoterik doktrini degil, Incillerin ve Mesih'in
kurdugu Kilisenin &gretisidir. Mesih'in ve Kilise'nin 6gretisine ¢aba gostermeden

1 Serapis bir musir tanrisidir. Misir'in ana tanrigasi olan Isis ile beraber ayn1 tapinakta tapilirda.

80



inanan kisi imana sahiptir, ancak irfana sahip degildir; yetiskin adamin ¢ocuk igin
durumu ne ise ¢aba gostermeden iman eden ile gnostik irfana sahip olanin durumu
budur. Stoacilar nasil ki diinyay1 bir biitiin olarak anlayan "bilge insan1" ideallestirdi ise
Clement de Ideallestirilmis Hristiyan tipi olarak Hristiyan Gnostik diisiincesini
olusturdu (Turner, 2016).

Helenistik Cagin Islamiyet’e Etkisi

[slam diinyasinin felsefe ile karsilasmasinda terciime faaliyetlerinin gok biiyiik bir
onemi vardir. Bu terctime metinler Islam diinyasinin sadece diisiince alanina sirayet
etmemis ayrica bu geviriler sayesinde Islam diinyasinda koklii bir kiiltiirel degisiklik
yasanmigtir. Sokrates’ten onceki filozoflardan baglayarak milattan sonra altinc yiizyila
kadar uzayan bir donemde iiretilmis felsefi ve bilimsel literatiir Arapga’ ya
aktarilmigti. Bu durum tarihte o giine kadar var olmus kiiltiir ve medeniyetler arasi
etkilesimin en énemli 6rneklerinden birini olusturmustur (Goldziher, 1993 ).

Dort halife doneminden baglayan bu stire¢ Emeviler ve Abbasiler saltanati
siiresince devam etti. Bunun neticesi olarak Islam Diinyasi ve Miisliimanlar farkh
kiiltiir ve medeniyet cografyalar1 ve toplumlari ile karsilastiklarinda, sadece farkli din
ve kiiltiirlerden toplumlarla degil, ayn1 zamanda belirli bir felsefe ve epistemolojik bir
paradigma ile de karsilastilar. Karsilastiklar1 bu yeni felsefe ve epistemolojik
perspektife dair pek ¢ok yazili eser Abbasi Halifesi Mansur'un (slt. 754-775) Bagdat"
ingasini(762) bitirdikten sonra hizli bir sekilde Arapga’ya cevrildi. Antik Helenistik
yazili kiiltiir miraasinin Islam diinyasina ve Miisliimanlara aktarilmasi bu dénemdeki
terctime hareketleri sayesinde olmustur (Kaya, 2016).

Terciime hareketinin baglangici ile beraber hadislerin? toplanmas: ve
siniflandirilmas: stiregleri neticesinde dini ilimlerin, bilhassa kelam3 ilminin ortaya
¢itkma evresini tamamladigl bir zaman dilimine denk gelir. Antik felsefe diinyasinin
Islam’a intikalini sadece terciime faaliyetlerinden ibaret gormemek gerekir. Bu terciime
faaliyetlerinden sonra islam diinyas1 benimsedigi bu felsefe kiiltiirii ile beraber biiyiik
bir felsefi caba gostermis ve senkritik bir Islam Felsefesi yorumu ortaya koymustur.
Yani Miisliimanlar edindikleri felsefi birikimlere sadece geviri faaliyetinde bulunmamuis
ayni zamanda yorum faaliyetinde de bulunmuslardir (Kaya, 2016). Islamin Helenistik
diinya ile tamismasinda Hristiyanligin da 6nemli bir rolii vardir. Hristiyanhk dinine
mensup kisilerce felsefe ve donemin Snemli dersleri terctimeler yoluyla Bagdat'a ve
[slam diinyasina gegmistir. Bagdat'taki okullarda uygulanan serh yoéntemleri
iskenderiye’dekine benzer 6zellikler gostermektedir (Rescher, 1963) .

Islam diinyasinda felsefe diisiincesinin gelismesinde etkili olan unsurlardan birisi
de Helenistik okullardir. Bunlar arasinda Iskenderiye, Antakya, Harran, Bagdat ve
Ciindigapur vs. gibi Atina tarzinda kurulmus sehirlerde olan okullar vardir. Atina’daki
felsefe okulunun kapanmasinin ardindan kurulan iskenderiye Okulu, Miisliimanlarin
bolgeyi ele gegirmesiyle Yunan bilim ve felsefesinin Miisliimanlar arasinda yayilmasi
ve Ogrenilmesinde etkili olmustur. Bu dine dair bilgilerin bulundugu merkezler
iskenderiye, Antakya, Urfa, Bagdat ve Ciindisapur gibi belirli sehirlerdir. Felsefe tarihi
ile birlikte Islam felsefesine ait kitaplar bu sehirler hakkinda bilgi edinmek icin énemli
kaynaklardir (Ramadhani, 2020).

2 Islam dininde Muhammet'e dair olan bilgi ve sozler.
3 Islam dininin iddia ettigi bilgilerin gercekligini ispat etmeyi amaglayan literatiir.
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Imparator Biiyiik Iskender’in 6ldiikten sonra, Makedonya kralliginin esaretinden
dolay1 ezilen Yunan halklar1 6zgiirlesmek istediler. Bu sebeple Yunanhlar Makedonya
ile alakasi bulunan insanlara kars1 hareket ettiler. Makedonya sempatisinden dolay1
suglanan Aristoteles te (6.M.0.322) 6ldiikten ¢ok sonra bile bu tepkilere maruz kalan
insanlardan birisiydi. Aristoteles’in kurdugu Atina Okulunun hocalar1 bu tepkiden
etkilendi. Monofizitler ve Nesturiler gibi cesitli Hristiyan mezheplerine Roma’da
bulunan Hristiyan otoriteler sikint1 vermeye basladig1 i¢in bu tiir gruplar Roma’y1 terk
etmek zorunda kaldilar. Roma’y1 terk ederken yanlarinda Yunan Felsefesinin de
kitaplarini getirdiler. Imparator Jiistinyen tarafindan Atina Okulunun 529 yilinda
kapatilmasindan sonra orada bulunan bu okulun hocalar: ve 6grencileri farkl: tilkelere
gog ettiler. Bir kismu Iran taraflarina giderken, bir kismi da Iskenderiye sehrine
sigiarak Messai* (peripatetism) gelenegini temsil eden bir okul kurdular (Kayacik,
2018). Miisliimanlar Iskenderiye’ye ulagtiklarinda Iskenderiye felsefe okulunun
hocalar1 kendi kitaplarin1 ve kendilerinden 6nceki filozoflarin kitaplarini agiklarken
Hristiyanlik dini ile felsefe kitaplari arasinda bir uzlagma diistincesi ile hem dine hem
de felsefeye deger verme anlayis: gelistirmislerdi. Fakat sonradan dine verilen deger
felsefeye verileni geride birakt1 (Kayacik, 2018).

Miladi 6. Yiizyildan sonra Atina Okulunun kapatilmasini ile beraber Iskenderiye
Okulu bilim ve felsefenin merkezi haline geldi. Iskenderiye Okulu 6zellikleri sayesinde
Islam diinyasinda bilim ve felsefenin olugsmasinda 6nemli bir yer tuttu. Savaslar
sonucunda Islam devletlerinin topraklarina katilan Iskenderiye sehrinin bilime ve
felsefeye dair ozellikleri otoritelerin erken zamanlarda dikkatini ¢ekmis ve en kisa
siirede bu igerikler Islam diisiincesine intikali igin harekete gecilmistir (Kayacik, 2018).
Helenistik gagin Islamiyet'e etkisi Hristiyanlik’ta oldugu gibi Islamiyet'te de Yeni
Platoncu okul etkili olmustur. Zira Yeni Platoncu okul olusturdugu madde 6tesi anlayis
ve Ote diinya algisi ile Helenistik ¢cagin hemen her dine etkisi olan felsefe okulu haline
gelmistir (Kaya, 2016).
Yeni Platoncular aklilikten uzak bir doga fikrine dayal ilahi gii¢ fikrini elegtirerek
evreni ay alt1 ve ay tistii aleme ickin aklilik temelide idare eden “logos”a ulasmaya
calistilar. Yeni Platoncular’a gore aklilik sadece doga yasalar1 icin uygulanacak bir
melese degildi. Onlara gore aklilik her maddeye temas eden ontolojik bir meseleydi.
Yeni Platoncu okul metafizik felsefelerini insa ederken Platon ve Aristoteles felsefesini
birlikte diistintirlerdi. Yeni Platoncu okul Aristo felsefesinden o kadar etkilenmisti ki
Yeni Platoncu okulun filozoflarini Aristo’ya yaklasim bicimlerine gore ayirtedilebirdi.
Bu minvalde Yeni Platonculuk bir yandan Aristo felsefelerine tepkisel bir bakis agisi
gelistirirken Obiir taraftan Platon felsefelerinin Aristo karsisinda dontisiimleri ile de
karsilasmaktay1z (Kaya, 2016).

Stoaci filozoflar Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik’inde var olan diisiincelere benzer
diistinceler ortaya koymuslardir. Aymi tiirden goriislerin Miisliiman etik ve ahlak
filozoflar1 olan Ibn Miskeveyh (Tehzibu’l-ahlak) ve Nasiriddin Tusi (Ahlak1 Nasiri) de
gormekteyiz. flaveten Stoac filozoflarin tasavvur ve tasdik, had ve resm gibi tasniflerin
Islam filozoflarinda oldugu bir gergektir. Dil tartismalarinda da, dil-mantik-gramer
arasindaki iliski mevzularinda da aralarinda biiyiik benzerlikler bulunmaktadir
(Capak, 2015).

4 Mesgsailik ya da peripatetizm Aristo doktrinini benimseyen kimse anlamina gelir.
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Helenistik Cagin Yahudilige Etkisi

Yahudilik diger semavi ve tek tanrili dinlerle kiyaslandiginda Helenistik ¢agdan
digerlerine gore ¢ok daha fazla etkilenmis bir dindir. Oyle ki “Helenistik Yahudilik”
basligr ile Yahudiligin bir dénemi olarak tarihte yer edinmistir. Helenistik Yahudilik,
Yahudi dini gelenegi ve milli kiiltiird ile Yunan kiiltiirtiniin i¢ ice ge¢mesi ile olusan
antik bir Musevilik bi¢imi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cok uzun bir siire boyunca
Helenistik Yahudiligin merkezi dogu akdeniz olmustur. Yahudilerin o dénemde en
yogun bulundugu cografya olan Mezopotamya Helen kiiltiiriinden en etkilenen
cografyalardandi. Bu cografya icerisinde o6zellikle Antakya ve Iskenderun 6nemli
Yahudi-Helen ortak merkezleri idi. Yahudi toplumlar: da bu etkilenmeden nasiplerini
almistir (Gruen, 2016).

Helenizmin Yahudi toplumlarina etki ettii caglar 2. Siirgiinden cikip Inga ettikleri
“2. Mabed Dénemi” ad1 verilen déneme denk gelmektedir. Kudiiste ise durum biraz
farkliydi. Helenistik Yahudiler ile Gelenek¢i Musevilik taraftarlar: birbirleri arasinda
bir fikir catismas: igerisindeydiler (Peek, 1996-97). Helenistik kilttirin Yahudiler
tizerinde ¢ok bariz etkileri olmustur. Bunun elle tutulur en somut 6rneklerinde bir
tanesi o donemde “koini”5 ile yazilmig “Septuagint’a” dir. Septuaginta Yahudi kutsal
kitab1 olan Tanah’in bilinen en eski Yunanca ¢evirisidir. Yunancanin “Lingua franca”
olarak kullamildigi musirli Yahudiler igin gevrildigi distiniilmektedir (Petruzzello,

2020).

Helenistik dénemin Yahudiler tizerinde biraktig1 etkilerden bir tanesi de Yahudi
filozoflarin olugsmasina ortam saglamasidir. Yahudi filozof Philo (MO 25-MS 50)
Helenistik dénemde Iskenderiye’de dogmus Ortodoks bir Yahudi'dir. Antik Yunan
akilcaligimi 6n planda tutmus, Tanah’t Platonun felsefesi ile yorumlamaya calismugtir.
Felsefe Tle dinin ic ice diisiiniilmesi gerektigini belirtmistir (Winston, 2005). Helenistik
Yahudilik 2. Yiizyil ile beraber yok olmaya yiiz tutmustur. Bunun sebebi tam olarak
bilinmemekle beraber Koini bilen Yahudi halklarin seneler icerisinde yavas yavas
Hristiyanliga gecis yapmasi olarak diistiniilmektedir (Peek, 1996-97).

Sonug

Helenistik dénem, MO 4. yiizy1l ile MS 1. yiizyil arasinda gerceklesen ve Biiyiik
Iskender'in fetihleriyle baglayan, kiiltiirel ve dini etkilerin yogunlastig1 bir siiregtir. Bu
doénemde Yunan kiiltiirii, dogu ve bati medeniyetleri tizerinde kalic1 izler birakmuigtir.
Helenistik dénemin Islamiyet, Yahudilik, Hristiyanlik ve Paganizm {izerindeki
etkilerini degerlendirdigimizde, bu dinlerin hepsinin gesitli sekillerde Helenistik kiiltiir
ve diisiinceden etkilendigi goriilmektedir.

Helenistik ¢ag, dini ve kiiltiirel etkilesimlerin yogunlastigi, degisik iman
sistemlerinin birbirleriyle etkilesim igerisine girmis oldugu ve yeni dini sentezlerin
ortaya ¢ikmis oldugu bir donemdir. Paganizm, Hristiyanlik, Yahudilik ve daha sonraki
dénemlerde Islamiyet tistiinde derin izler birakan bu ¢ag, dinlerin ancak teolojik
boyutlarimi degil, bununla beraber sosyal yapilari, kiiltiirel pratikleri ve siyasal
iligkileri de sekillendirmistir. Helenistik donemde, dinler arasindaki etkilesimler yeni
fikir bigimlerini ve yakarma sekillerini dogurmus, bu da dinlerin daha genis bir
cografyada evrensel ve kozmopolit bir vasif kazanmasini saglamistir. Bu siireg, mahalli
inanglarin  Helenistik etkilerle harmanlanarak kuvvetlenmesine ve devrin siyasal

5 Helenistik stireg ile birlikte sadece Yunanlilarin degil ayrica diger Helen toplumlarmin da kullandig1 bir
dile déniigen Yunan dil lehgesi ve Yunan Alfabesi.
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yapilarinin din ile olan iligkilerini tekrar diizenlemesine katki saglamustir. Sonug
olarak, Helenistik ¢ag, dinlerin zaman gelisiminde miihim bir viraj olusturmus, bu
donemin tesirleri hem antik diinyada bununla birlikte daha sonraki ytizyillarda
hissedilmeye devam etmistir.
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ERKEN DONEM iBAZi POLITIiK TEOLOJi:
ABDULLAH B. iBAZ’IN ABDULMELIK B. MERVAN'A
YAZDIGI MEKTUP
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Van Yiiziincii Y1l Universitesi

Giris

Hz. Peygamber ve ashabi donemindeki ilk Miisliimanlarin kader gibi bazi
spekiilatif konular hari¢ inancla ilgili tartismalara pek girdikleri goriilmemektedir.
Inanglar1 net oldugundan tevhidi temellendirmek ve dinin prensiplerini kamtlamak
icin Kur’an ve Hz. Peygamber’in 6gretilerinden bagka bir seyle mesgul olmamislardir.
Ne var ki Islam cografyasinin geniglemesiyle dogmaik spekiilasyonlar Miisliimanlarin
siyasi hayatlarina girmeye baslamistir. Keldm ilminin gelismesinin nedenleri ne olursa
olsun Islam’m ilk dénemlerinde meydana gelen siyasi olaylar daha sonra gelisecek
teolojik gelismeler tizerinde etkili olmustur. Hatta biitiin teolojik ve felsefi
diistincelerin sosyal ve siyasi referanslara sahip oldugu da ifade edilmektedir.!

Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra Islam’in ilk dénemlerinde meydana
gelen siyasi olaylar daha sonra gelisecek teolojik diistinceler tizerinde etkili olmustur.
Cemel ve Siffin olaylariyla birlikte ilk teolojik tartismalar nes’et etmistir. Bu i¢ siyasi
¢ekismelerin neticesinde $ia, Haricilik ve Miircie gibi keldm ekolleri dogmustur. Sia ve
Havaric’in tekfir ve otekilestirmelerine karsilik Miircie ilimh bir tutum takinmis ve
iman ile amelin birbirinden bagimsiz oldugunu, dolayisiyla kalbinde iman olan kisinin
kurtulusa erecegi fikrini savunmustur. Miircie’'nin bu iliml tutumu siyasi olarak
Emeviler ve diger Miisliimanlarin adaletsizliklerinden dolay: dinden ¢ikmayacaklar:
anlamina gelmistir. Boylece Emevilere itaat etme ve dini vecibelerini onlarin idaresi
altinda yapma zarureti gibi durum héasil olmustur.2

Abdullah b. Tbaz (6. 86?/705?) kelam ve mezhepler tarihinde kendisinden gokca
bahsedilen bir sahustir. Hatta Islam arastirmalarinda adinda sikla bahsedilen bir
sahsiyettir. Erken donem Islam tarihinde yer edinmis olan Abdullah b. Ibaz basta kendi
takipgileri olmak {tizere bir¢ok firak edebiyati miiellefatinda da ¢okga zikredilmistir.
Abdullah b. Ibaz'in yasadigi désnem Emevilerin hem siyasal hem de ilmi hareketliligin
oldugu bir dénemdir. Emevi sultan1 Abdulmelik b. Mervan (6. 86/705) doneminde
siyasal calkantilarin ve buna paralel olarak insanin sorumlulugu ve 6zgiirligi gibi
kader meselesiyle iligkili bir¢ok konu popiiler bir vaziyette olmustur. Emevilerin devlet
politikas1 olarak kendilerine muhalif olanlar1 kovusturduklar1 bir siiregte devlet
tarafindan yapilanlarin mesruiyet kazanabilmesi icin politik tutum ve davrarnslarin
teolojik bir arka plana dayandirma ugraslart da olmustur. Hasan el-Basri'nin (0.
110/728) Abdulmelik b. Mervan tarafindan yazilan bir mektup neticesinde onun kader
hakkinda bizzat kendi goriisii talep edilmigtir. Elimizde en erken keldmi eserler

1 Ahmed Ziauddin, “Islam’da Teolojinin Gelisimi”, gev. Ahmet Ak - A.Talip Baycar, KSU ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 12 (2008), 185-186.

2 Ziauddin, “Islam’da Teolojinin Gelisimi”, 186-189.
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arasinda yer alan Kader Risalesi bu atmosferde yazilmigtir. Hasan el-Basri’nin halifeye
cevaben yazdig1 Kader Risalesi'nin yazildigi ortamda politik gerilim had safhada
oldugu gibi cebrilik ve kaderilik gibi ilk donem teolojik tartismalar da revagcta
olmustur.? Islam’mn erken déneminde politik teolojiyle baglantili olan kader/o6zgiir
irade meselesi Ma’'bed el-Ciiheni (6. 83/702 [?]) ve Gaylan ed-Dimegki (6. 120/738
civari) tarafindan sikga tartistimistir. Ma’bed, Emevi yonetimine isyan eden Ibn Eg’as(6.
85/704) ile birlikte hareket etmis ve Emevi valisi Haccac'in (6. 95/714) emriyle idam
edilmistir. Benzer durumun Gaylan ed-Dimegki'nin de basina geldigi goriilmektedir.
Onun da kaderi goriisleri gerekge gosterilerek Hisdm b. Abdiilmelik tarafindan
oldirtildigti ifade edilmektedir.® Bu siirecte Ozgiir irade karsiti goriisleri savunan
Cehm b. Safvan (6. 128/745-46) da siyasi arenada goriiniir olmustur. Miladi 734-746
yillar1 arasinda Emevi yonetimine isyan edip Horasanin dogu boélgesini idaresi altina
alan Ibn Siireyc’in katiplik gorevini iistlenmis ve zamanla cereyan eden siyasi
anlasmazliklar neticesinde 6ldiirtilmistiir.5

Hasan Basri'nin politik gerilim ortamda yazdig: teopolitik icerikli Kader Risalesi'ne
benzer durumu Abdulmelik b. Mervan'm Abdullah b. Ibaz’a yazdigi mektup ve
Abdullah b. Ibaz'm ona cevap olarak yazdigi mektupta da gormek miimkiindiir.
Ozellikle halifelik meselesi ve biiyiik giinah meselesi gibi tamamen siyasi ve sosyolojik
olan bir problemin teolojik arka plani sorgulanmistir. Bu yiizden Abdullah b. Ibaz'in
halifeye cevabi nitelikteki mektubunu teopolitik baglamda degerlendirmek
miimkiindiir. Bu mektup baglaminda ilk dénem teopolitik miilahazalari Ibaziler ve
bilhassa Abdullah b. Ibaz 6zelinde ele almaya calisacagiz.

Abdullah b. Ibaz'm Hasan el-Basri’den 6nce tarih sahnesinde yer almasi onun
halifeye yazdigi mektubunun Hasan el-Basri'nin politik teoloji igerikli Kader
Risalesin’den kronolojik acgidan daha 6nemli bir hiviyete sahip oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu yoniiyle bu mektup erken dénem politik teoloji 6zelinde genel olarak
kelami bir muhtevaya sahip olmasi agisinda 6nemli bir kaynaktir. Bundan dolay:
iceriksel analizi hak eden tarihi bir vesikadir. Biz de bu calismamizda Abdullah b.
Ibaz’in bu otantik metni baglaminda erken doénem Ibazi politik teoloji
degerlendirmesinde bulunmaya c¢alisacagiz. Aynmi sekilde c¢agdas calismalarda
Ibazilerin Hariciligi meselesinde kendilerini Harici olarak gérmeyen son dénem
[bazilerin teopolitik goriislerinin diger Harici firkalarin goriisleriyle benzerliklerinin
tespiti agisinda da bu ¢alisma 6nemlidir. Bu ¢alismanin beraberinde bagka ¢alismalarin
yapilmasina vesile olmasint da umuyoruz. Calismamizda yer yer diger Harici ekollerin
konuyla baglantili goriislerini de mukayese ederek deskriptif ve analitik bir yontem
kullanacagiz.

Erken Dénem Teopolitik Diisiincenin Tesekkiiliinde Abdullah b. Ibaz ve Ibazilik

Nehrevan olayiin akabinde Basra’ya yerlesen Hariciler burada fikirlerini gizlice
devam ettirmiglerdir. Onlar bu stireci kitman/gizlilik siireci olarak ifade etmiglerdir.
Basra’da tesekkiil eden Mu'tezile ile etkilesim halinde olmuslardir. Mu’tezile’nin
Emevi karsith@: tutumlarma sahit olan Hariciler onlara meyletmis ve onlarin
goriiglerinden de etkilenmiglerdir. Daha sonra sekillenecek Ibazi/Harici inang

3 Bk. Julian Obermann, “Islam’in 1k Déneminde Politik Teoloji Hasan el-Basri'nin Kader Uzerine
Mektubu”, Kelam Aragtirmalari 4 (2006), 115-137.

4 Ziauddin, “Islam’da Teolojinin Gelisimi”, 191.
5 Serafettin Golciik, “Cehm b. Safvan”, TDV islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993),
7/233-234.
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esaslarindaki nimet ve nifak kiifrii ayirimi, imamet meselesi ve baska meselelerde
Mu'tezile'nin el-menziletu beyne’l-menzileteyn goriisiiniin etkisinin oldugu ifade
edilmektedir. Sunu da ifade etmek gerekir ki Nehrevan olayindan sonra Basra’y1
mesken edinen Hariciler burada neg’et edecek Mu'tezili Onciilerden daha once
yasamaya baglamislardir. Abdullah b. Ibaz da erken bir dénemde Basra’ya yerlesmis ve
burada fikirlerini izhar etmistir. Bundan dolay: Hariciler Basra’da Mu’tezile’den 6nce
yasadiklari i¢in Mu'tezili keldmcilarin onlardan etkilenme olasiliginin daha ytiksek
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Keldm'in tesekkiil siireci ile ilgili calismalari yiiriiten
Josef Van Ess Mu’tezile’den 6nce daha hicri birinci yiizyilda Islam kelaminin var
oldugunu Abdullah b. Ibaz'm Abdulmelik b. Mervan’a hicri yetmisbesli yillarda
cevaben yazmig oldugu politik teoloji igerikli mektubuyla ispatlamaya ¢alismaktadir.t
Abdullah b. Ibaz'm Mervan b. Muhammed ile giristigi miicadelelerdeki yenilgisiyle
Ibaziler Basra’dan Afrika, Endiiliis, Hali¢ gibi bolgeler dagilmislar ve giiniimiizde de
zikredilen bu bolgelerde varliklarini siirdiirmektedirler.

Emeviler kendilerine kars: ¢ikan herkese yaptiklar: gibi Hariciler’e de asir1 derecede
zulim ve baskida bulunmuslardir. Bu baskilar karsisinda yine bagka bir Harici olan
Nafi’ b. Ezrak’in énerisiyle Abdullah b. baz Yezid’e karsi ¢ikan Abdullah b. Ziibeyr’e
yardim eden topluluk arasinda yer almistir. Hariciler fikren Ibnii’z-Ziibeyr ile
anlagamayimca ondan ayrilmiglardir. Bu siireste Abdullah b. Ibaz da Basra’ya
yerlesmiglerdir. Nafi" b. Ezrak’in isyan hareketiyle Basra’dan ayrilip Ahvéza gitmesine
kargilik Abdullah b. Ibaz bu isyana katilmamig ve onun tutum davranigini elestirmistir.
Abdullah b. 1baz her ne kadar kisa bir siireligine Emevi idaresine isyan hareketinde
bulunmus olsa da Abdulmelik b. Mervan ile dostca iliskiler kurmustur.® Diger Harici
ekollerin aksine Abdullah b. Ibaz ve takipgisi Cabir b. Zeyd gibi Ibazi liderlerin
yonetim ile olan dostca iligkilerinin onlarin kuud/savasa katilmama teorileriyle
acitklamanin yeterli olamayacag: ifade edilmektedir. Ciinkii diger bir Harici ekol
Sufriyye de kuud anlayisint benimsedigi halde Abdulmelk b. Mervan ile stirekli savas
halinde bulunmustur. Ibazi liderlerin yonetimle olan dostga iligkilerinin y&netimin
kendilerine sundugu riisvet kabilindeki maaslarin olduguna dair iddialar da ileri
strtilmtistiir. Hatta Abdulmelik b. Mervan'in bu stratejisinin Harici ekolleri birbirine
diistirdiigli, aralarinda anlasmazliklarin ¢ikmasina sebebiyet verdigi ve boylece ona
kars1 tek bir cephede bulunulmasini engelledigi, ama onun Sliimiinden sonra halefinin
onun bu siyasetinden vazgecmesiyle Ibazi inancin kendisine karst kilig kusandig1 da
ifade edilmektedir.

Islam diistince tarihinde tesekkiil eden Ibaziyye Abdullah b. Ibaz’a (61. 86?/705?)
nispetle zikredilen Harici bir ekoldiir. Abdullah b. Ibaz Muaviyye b. Ebi Sufyan ile
Abdulmelik b. Mervan donemleri arasinda yasamistir. Abdulmelik b. Mervan’a yonelik
nasihatleri ile de bilinmektedir. Ozellikle de aragtirma konusu edindigimiz Abdulmelik
b. Mervan’a cevaben yazdigi mektubunda da ona nasihatte bulundugunu
gormekteyiz.10 Her ne kadar Ibaziyye Abdullah b. Ibaz’a nispetle isimlendirilmis olsa

6 Josef van Ess, “Islam Kelam1’nin Baslangic1”, cev. Saban Ali Diizgiin, Ankara Universitesi Hahiyat
Fakiiltesi Dergisi 41/1 (2000), 401.

7 Abdullatif Abdulkadir Huffézi, Te’siru’l-Mu’tezile fi'l-Havaric Vef s-Sta (Cidde: Daru’l-Endiiliis el-Hudrj,
2000), 329-333; Metin Yildiz, Ibaziyye’de Dakiku’'l-Kelam (Ankara: Ilahiyat, 2020), 27-29.

8 Ethem Ruhi Figlali, “Abdullah b. ibaz”, TDV islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 1/110.

9 ‘Abd al-Ameer 'Abd Dixon, “Emevi Donemi Harici Isyanlar”, gev. Hiiseyin Dogan, e-makalat Mezhep
Aragtirmalar1 7/1 (2014), 188.

10 Salim b. Hamd b. Siileyman Harisi, el-Uktdu’l-fiddiyye fi ustli’l-ibadiyye (Maskat: Vizaretu’t-Turas
ve’s-Sekafiyye, 2011), 121-122.
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da cogu Ibazi, ilk imamlar1 olarak Ebii’s-Sa‘’sa Cabir b. Zeyd el-Ezdi'yi (93/711-12)
kabul ederler ve 6gretilerini ona kadar gotiiriirler. Ozellikle Abdullah b. Tbaz'm diger
asir1 Haricilerden farkli olarak ilimh bir kanaati tasimasinda Cabir b. Zeyd'in etkisinin
oldugu seklindeki yaklagimlar da bu fikri destekler mahiyettedir. Son dénem birgok
Ibazi alim ve diistiniir kendilerinin Haricilikle amilmasinda razi degiller ve buna
siddetle kars1 ¢ikarlar. Klasik donem kaynaklarda boyle bir savunu olmadigini, bilakis
kendilerinin Harici olmalarinda bir beis gormediklerini sdyleyebiliriz. Biz bu
calismamizda her ne kadar Abdullah b. Ibaz'in mektubunu politik teoloji baglamda
degerlendirsek de bu mektuptaki gecen ifadelerden hareketle Ibaziyye'nin de diger
Harici ekollere benzerlik arz ettigini sdylemek miimkiindiir. Ciinkii bu mektupta
Abdullah b. 1baz da diger Harici ekollerin yaptig1 gibi Hz. Osman, Hz. Ali ve sonrast
olaylar hakkinda benzer okumalarda bulunmustur.!! Calismamizi mektubun igeriksel
analizine hasrettigimiz icin Ibazilerin Hariciligi meselesi birincil éncelligimiz arasinda
yer almamaktadir.12

Abdulmelik b. Mervan ve Abdullah b. ibaz’in Mektuplar1 Hakkinda

Ibazi kayitlardan Abdullah b. Ibaz’dan Abdulmelik b. Mervan’a tavsiye niteliginden
tarihi tam olarak belli olmayan iki mektubun yazildig: zikredilmektedir. Birinci
mektubun hicri 67 miladi 686 yilindan sonra yazildigina delil olarak el-Muhtar'in
Mus’ab b. ez-Ziibeyir tarafindan bozguna ugratilmasi bilgisi one siiriilmektedir. Ilk
mektubun Sinan b. Asim araciligiyla Abdullah b. Ibaz’a génderilmesinden hareketle ilk
yazigsmanin halife Abdulmelik b. Mervan tarafindan baglatildig: s6ylenebilir. Abdullah
b. Ibaz bunun {izerine Abdulmelik b. Mervan’a cevap babindan mektup yazmistir.13
Abdulmelik b. Mervan'in bu mektubunda Hz. Osman 6zelinden Abdullah b. Tbaz'in
goriisiinii sorusturdugunu soyleyebiliriz.

Abdullah b. Ibaz, halife Abdulmelik b. Mervan’dan kendi goriislerini yazmasin
istedigi mektubu aldiktan sonra halifeye selam ve hiirmetlerini bildirdikten sonra
kendisinin yazacag: bilgilerin bir kismini bildigini ve bir kismindan ise
hoslanmayacagini 6nceden ifade etmektedir. Ona gore halifenin bildigi hususlar
Allah’in kitabindan aktardigi konular, Allah’in emirlerine ve nebisinin stinnetine tabi
olmaktir. Halifenin hoslanmayacagi konularin ise Allah katinda hognutsuzluk
gosterilmeyecek konular oldugunu beyan etmektedir.1

Abdullah b. Ibaz Abdulmelik b. Mervanin kendisini dinde agiriliga kagmakla itham
ettigini, halbuki kendisinin Allah’in beyan ettigi hak yol {tizere hareket ettigini
soyliiyor. Hz. Osman ve ondan sonraki liderlerin “Ey Ehl-i kitap! Dininizde asirt
gitmeyin ve Allah hakkinda, gercek olandan bagkasii sdylemeyin!” ayetinde
zikredilen hususu yaptiklarin1 ve bundan dolay1 Abdulmelik b. Mervan’a Osman’in
yolunu takip edip onun hevasmna uymasi halinde o zaman onun da “Daha &nce
kendileri saptig1 gibi bir¢oklarin1 da saptiran ve yolun dogrusundan uzaklasan bir
toplulugun keyfi istek ve arzularima uymayin!®” ayeti kapsaminda degerlendirilecegi
imasinda bulunuyor.1”

11 Yildiz, ibéziyye’de Dakiku’l-Kelam, 24-29.

12 Ibaziye'nin Harici bir firka olduguna dair ayrintili olarak bk. Yildiz, “Kelami Goriisleri Baglaminda
ibazilerin Hariciligi Meselesi”, Kader, 294-318.

13 ’Abd Dixon, “Emevi Dénemi Harict 1syanlar”, 188.
14 Harisi, el-Ukadu’l-fiddiyye fi ustli’l-ibadiyye, 133.
15 Nisa 4/171

16 Maide 5/77

17 Harisi, el-Ukadu’l-fiddiyye fi ustli’l-ibadiyye, 143.
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Hilafet ve Halifelerin Durumu

Hz. Peygamber’in vefatindan kisa bir siire sonra hilafet tartismalari vuku
bulmustur. Uciincii halife Hz. Osman’m, déneminde yogunlasan i¢ kargasalar
neticesinde bir grubun isyani neticesinde oldiiriilmesi, Cemel, Siffin, tahkim ve
Nehrevan olaylarindan sonra belirgin hale gelen Harici zihniyet halifeler ve yonetime
kars1 girisilen isyanlarla goriiniir hale gelmistir. Kendi anlayiglarina gore zalim ve fasik
olarak addettikleri halifelere isyanin vacip oldugunu ve onlarin azledilmeleri
gerektigini savunmuslardir.’® Necdilerin disindaki Haricflere gore Miisliimanlar
hilafete en layik olan kisi tarafindan yonetilmelidir. Bundan dolay:1 halifenin
Kureys’ten olma gibi bir zorunlulugu yoktur.1

Abdullah b. baz Halife Abdulmelik b. Mervan’a halifelerle ilgili yazdig1 kisimda
Hz. Ebtibekir ile Hz. Omer’in Hz. Peygamber’in yolunu takip ettiklerini, Hz. Osman’mn
diinya mal1 ve menfaatine diiskiinliik gostererek zuliimle istigal ettigini zikreder. Hatta
bu konuda Abdulmelik b. Mervan’a hitaben onun Hz. Osman’in bazi masiyetleri helal
gordiugi hususunda cahil olabilecegini ve bundan dolay1 da onun dinine yani onun
yoluna ve hevasina tabi oldugunu soylemektedir. Hatta isi bir derece daha ileri
gotilirerek Osman’a olan riza ve goniil bagliliginin kendisini Allah’in ayetlerini inkara
ve yalanlamaya stiriiklememesi ikazinda bulunmaktadir.20

Abdullah b. Ibaz Hz. Osman hakkinda ayrintili agiklamalarda bulunduktan sonra
eger konuyu devam ettirmek isterse anlatacagi bircok malumatin daha oldugunu
sOyler. Akabinde ise bu zikredilen hususlardan sadece bir kismini yapan kisinin kiifre
girdigini sdyler2! Ona gore Mii'minler Osman’in yaptiklarina sahit olduktan sonra
ondan teberri etmislerdir. Oyle ki ona gére Mii’'minler onun bu durumunu miigahede
ettiklerinde ona itaatin Iblis’e itaat etmek gibi oldugunu 6grenmis oldular. Abdullah b.
[baz hognutsuz olan Mii'minlerin arasinda Hz. Peygamber’in eslerinin de oldugunu ve
bu kisilerin Osmant yaptig1 yanhshklarindan vazgegirmek igin ona gittiklerini ve
Osman’in da yaptiklarindan pismanlik duydugunu soyledigini, ama insanlar
dagildiktan sonra bu iglere girisenlerden bazilarimi oldiirttiigiinii ve bundan dolay:
evinin muhasaraya alindigini ve sonunda da Allah’in hitkmiiyle 6ldiirtildiigiint soyler.
Abdullah b. Ibaz yapilan bu katliami “Sayet antlasma yaptiktan sonra yeminlerini
bozarlar ve dininizi karalamaya kalkisirlarsa, siz de kiifriin elebasilartyla vurusun;
ciinkii onlarin yeminleri yok sayilir. (Boyle yaparsaniz) belki vazgegerler”2 ayetini
delil gostererek mesrulastirir ve hak bir davranis oldugunu ifade eder.?? Burada
goriildtigii gibi siyasi bir olaymn akabinde gerceklesen katliamin mesrulastirilma
tesebbiisiinden ayetin sebebi niizuliine bakilmaksizin sadece bir okuma bigimine
dayanak kilinmasi ayetin muhtevasina Hz. Osman da d4hil edilmistir. Bundan dolay1
bu tiir bir yorumun politik teolijinin tegekkiiliine bir delil olarak ¢ne siiriilebilecegini
s6yleyebiliriz. Abdullah b. Ibaz Hz. Osman hakkindaki okumasini bu sekilde yaptiktan
sonra kendilerinden o©ncekilerinin ona taanda bulunduklarini ve kendilerinin de
oncekilerin yaptiklar1 gibi ondan ayrildiklarini belirtir. Burada dikkat gekici bir 6zellik
ise Abdullah b. Ibaz Hz. Osman’in Allah’a isyam helal kildigin1 ve kendisinden énceki

18 Osman Oral, “Kelami Diisiincede Harici Zihniyeti ve Halifeye Itaat Sorunu”, Islami Aragtirmalar 28/2
(2017), 169.

19 Ziauddin, “Islam’da Teolojinin Gelisimi”, 188.

20 Harist, el-Uktdu’l-fiddiyye fi ustli’l-Ibadiyye, 135.

21 Harisi, el-Uktadu’l-fiddiyye fi ustli’l-Ibadiyye, 138.

22 Tevbe 9/12

23 Harisi, el-Ukadu’l-fiddiyye fi ustli’l-ibadiyye, 138-139.
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Mii'minlerin yolunu terk ettigini ve bundan dolay: da Allah yolunda cihadin evleviyet
kazandigin ileri stirmesidir.24

Abdullah b. Ibaz Abdulmelik b. Mervan'in Hz. Osman’in Hz. Peygamber’in damad1
olmasi agisindan yakini oldugunu séylemesine kargilik onun Hz. Ali'ye yonelik olan
kargithgimi da adete hesaba katarak Hz. Ali'nin akrabalik ve sevgi agisindan Hz.
Osman’a nazaran daha yakin olmasina ragmen nasil tasvip gérmemigse aym sekilde
Hz. Osman’in da bu damatlik ve yakinlik 6zelliginin onun hakki terk etmesine ragmen
kurtulusuna bir vesile olamayacagini sdyler. Abdullah b. Ibaz daha sonra nerdeyse tiim
Harici mantalitenin stirekli 6ne stirdigti “Kim Allah’in indirdigi ile hiikmetmezse iste
onlar Kafirlerin ta kendileridir”?> ayetini kendisince delil olarak kullanarak bu
hasletlere sahip olan herkesin kiifre girdigini zikreder. Abdullah b. Ibaz Hz. Osman
hakkindaki gortiglerini yazdiktan sonra asil maksadini da yazmaktan imtina
etmemistir. O, Abulmelik b. Mervan’a akrabalik baglarindan hareketle Hz. Osman’in
yolunu takip etme ve onu destekleme diisiincesinin yerine bizzat Allah’in kitabina
tutunmas1 gerektigini ve sadece O'nun kitabinin insani kurtulusa erdirebilecegi
tavsiyesinde bulunmusgtur.26

Hz. Osman hakkinda Abdulmelik b. Mervan’a agiklamalarda bulunurken satir
aralarinda Hz. Ali'nin de hakki birakip kiifrii yol edindigini séyleyen Abdullah Ibaz'in
en biiytik delili onun Kur’an’1 birakip hakemleri tayin etmesidir. Yine Maide stiresi 54.
ayeti delil olarak one siirmektedir.2”

Abdullah b. Ibaz dort halife hakkinda goriisiinii bu sekilde belirttikten sonra Halife
Abdulmelik b. Mervan’dan Hz. Muaviye hakkinda da Hz. Osman ve Hz. Ali hakkinda
tutunmas: gerektigi gibi bir tutumu takinmasin istemektedir. Ona gore Hz. Muaviye
Hz. Hasan’dan yonetimi satin aldig1 vaatlere uymamistir. Bu durumun itikadi agidan
sorunlu oldugunu da ayetlerle temellendirmeye calismaktadir. Yine Muaviye’den
Allah’in hitkmiinti daha fazla terk eden ve ondan daha fazla haram yoldan kan akitan
bagka birisinin olmadigini sdyler. O, Yezid’in fasik ve biiytik giinahlar isleyen birisi
oldugunu soéyler. Abdullah b. Ibaz dogrudan Abdulmelik b. Mervana hitaben
Muaviye'ye hiisn-ii zan beslememesini soyliiyor. Bizzat kendi ailelerinin bile Muaviye
ve Yezidi azarladiklarini delil getiriyor. Abdullah b. Ibaz Hz. Osman ve ona tabi olanlar
hakkinda goriisiinii belirtikten sonra Hz. Osman ve onunla birlikte olanlari dost
edinenlerden Allah’s, meleklerini, kitaplarin1 ve peygamberlerini sahit kilarak beri
oldugunu, yasadiklari, 6ldiikleri ve dirilecekleri zamana kadar kalpleriyle, dilleriyle ve
elleriyle onlarin diisman olduklarini kesin bir sekilde zikreder.28

Iman-Amel iliskisi ve Miirtekib-i Kebirenin Hiikmii

bazi/Harici anlayisa gore Allah Tala'min soz, i'tikad ve amel hususunda emrettigi
her sey imandir ve Allah Tedld’min cehennem vaidinde bulundugu her sey ise
kiifiirdiir. Bu anlayisa gore amel ise imanin bir pargasidir? Hz. Peygamber’in
vefatindan kisa bir siire sonra vuku bulan hilafet tartismalari, Cemel ve Siffin savaslari

24 Harist, el-Uktdu’l-fiddiyye fi ustli’l-Ibadiyye, 139-140.

25 Maide 5/44

26 Harisi, el-Ukadu’l-fiddiyye fi ustli’l-badiyye, 140-141.

27 Harisi, el-Ukadu’l-fiddiyye fi ustli’l-Ibadiyye, 140.

28 Harisi, el-Ukadu’I-fiddiyye fi ustli’l-ibadiyye, 141-142.

29 Ebti Ya’kub Yusuf Ibrahim Vercelani, ed-Delil ve’l-burhan (Maskat: Vizaretu’t-Turasi’l-Kavmi ve’s-

Sekafe, 2006), 3/118-119. Konuyla ilgili ayrmtili bilgi igin bk. Yildiz, “Kelami Goriisleri Baglaminda
Ibazilerin Hariciligi Meselesi”, 313.
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gibi i¢ siyasi cekismeler Miisliimanlar1 birkag gruba ayirmistir. Necdiler disindaki
Haricilere gére Cemel ve Siffin savaglarina katilan, tahkimi kabul eden kisi kafir
olmustur ve bundan dolay1 onlara karst hurug etmek gerekir.? Abdullah b. Ibaz’dan
sonra gelecek olan diger bir Ibazi alim Ibn Sellam’a (6. 273/887?) gore Hz. Osman’m
oldiiriilmesiyle birlikte fitnenin kapisi agilmis, Siffin savasinda hakemlere basvurularak
Allah’in kitabina muhalefet edilmis, Muaviye taraftarlar1 batila uymuslar ve hakka
galip gelmiglerdir. Miislimanlar da hakk korkusundan dolay:r Hanif dini igin
savagmuglardir.3! Miisliimanlarin hilafete en layik olan kisi tarafindan yonetilmesini ve
dolayisiyla halifenin Kureys'ten olma gibi bir zorunlulugun olmadigini savunan
Hariciler biiyiik olasilikla bu teorilerinden dolayr Emeviler ve Abbasilere karsi ¢ok
sayida isyanda bulunmusglardir. Haricilerin bu teorileri her ne kadar politik tartigmalar
olarak baslamis olsa da sonugta bir¢ok teolojik doktrinle neticelenmistir. Bu stirecte
Harici ve Sif cekismelerinde tarafsizlik ilkesiyle hareket eden Abdullah b. Omer gibi
zevat ise isi Allah’a havale etmeyi tercih etmistir. Tarafsizlik ilkesini benimseyenler
haliyle Emevi ve Abbasi iktidarina adeta bir yardim kaynagina donismiistiir. Bu
durum Sii ve Haricilerin 6fkesine de sebebiyet vermistir. Oyle ki Haricilerin olmadig
yerde Siilerin ve neticesinde de Miircie’nin bulunamayacagini iddia edenler bile
olmustur. Sifler imamlara itaati imanin bir parcasi olarak gordiikleri igin kendileri
disinda kalanlar1 mii'min olarak gormemiglerdir. Hariciler de Siilerde oldugu gibi
kendileri disinda kalanlar1 kéafir olarak gormtislerdir. Onlara goére biiyiik giinahlarin
her tiirii kiiftirdiir.?> Iman ve amel konusuyla baglantili olarak verilebilecek bir rnek
Abdullah b. 1baz'in Hz. Osman’in Kur’an’a muhalif davrandigina dair ileri stirdiigii
fikirleridir. Ona gore Hz. Osman’in yaptigi bazi eylemleri kisiyi kiifre sokacak
cinstendir. Ibn Ibaz, bu tutum ve davranisindan dolay1 Miisliimanlarin Hz. Osman’dan
teberri ettiklerini ifade etmektedir.3® Hz. Osman’in katledilmesini megsrulastiran
Abdullah b. Tbaz’a gore onun katilleri “Sayet antlasma yaptiktan sonra yeminlerini
bozarlar ve dininizi karalamaya kalkisirlarsa, siz de kiifriin elebasilariyla vurusun;
clinkii onlarin yeminleri yok sayilir. (Boyle yaparsaniz) belki vazgegerler”3* ayeti
geregince hareket etmiglerdir. Onun bu degerlendirmesinden hareketle Hz. Osman’1
yaptig fiillerinden dolayr miirtekib-i kebire kategorisinde gordiigii ve tovbe edip de
pisman olmadig; igin kiifre girdigi sonucuna vardigini s6yleyebiliriz. Burada su hususa
da dikkat gekilebilir. Giiniimiizde Ibazilerin Harici bir firka olmadigini iddia edenlerin
kullandiklar1 bir argiiman da Haricilerin aksine Ibazilerin miirtekib-i kebire hakkinda
nifak ve sirk kiifrii aywimmni 6ne siirmeleridir.®> Ne var ki Abdullah b. Ibaz'm
mektubunda béyle bir ayirim goriilmemektedir. O, Hz. Osman’in dogrudan kiifriine
hiikmediyor ve herhangi bir sirk ya da nifak kiifrii ayirimindan bahsetmiyor.

ImAm-1 Hiida ve ImAm-1 Dalalet

Abdullah b. Tbaz Abdulmelik b. Mervan'in sorularimi cevapladiktan sonra ona
ayrica nasihatte bulunacagin ve tiim 6gtitlerinin sadece haktan yana oldugunu, higbir
seyi gizlemeyecegini ya da ¢arpitmayacagin ve kendisinin de 6ncekilerin hevalarina
degil de Kur’an’in hitkmiine gore hareket etmesi gerektigini zikreder. Kendisinin takip

30 Ebti Manstir Abdulkahir Tahir b. Muhammed Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak (Kahire: Mektebetu Ibn
Sin4, ts.), 72-73. Bk. Ziauddin, “Islam’da Teolojinin Gelisimi”, 186-188.

31 Ibn Sellam el-Tbazi, Bedu’l-Islam ve seraiu’d-din (Wiesbaden, Beyrut, 1986), 106-107.
32 Ziauddin, “Islam’da Teolojinin Gelisimi”, 188-189.

33 Harisi, el-Uktadu’l-fiddiyye fi ustli’l-ibadiyye, 135,139.

34 Tevbe 9/12

35 Bekir b. Said A'vest, Dirasatu’l-Islamiyye fi'l-ustli’l-ibaziyye (b.y, ts.), 25-26.
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ettigi yolun ise Allah resulii ve ondan sonraki iki salih halifenin yolu oldugunu ve bu
yola tutunan birisini hi¢ kimsenin dalalete siiriiklemeyecegini yine bu yolu terk eden
birisini de hi¢ kimsenin hidayete erdiremeyecegini sodyler. Abdiilmelik’e bu
aciklamalar1 yaptiktan sonra insanlarin diinyada ve ahirette “imam-1 hiida” ve “imam-1
dalalet” adli iki imamlarmin oldugunu yazar3¢ Ona goére Allah’in indirdikleriyle
hiikmeden, Allah’in yemin ettigine yemin eden, O’'nun kitabina tabi olanlar imam-1
hiidadir. Bu imamlar Allah’in kendilerini itaati emrettigi ve kendilerine isyam
yasaklamig oldugu mii'minlerin dostlaridirlar. Abdullah b. Tbaz bu fikrini desteklemek
i¢in su ayeti kullanmugtir: 65855 I 1585 la ] Uil (i il agia Gaay /
Sabredip ayetlerimize kesin olarak iman ettikleri zaman, onlarin iginden,
buyrugumuzla dogru yolu gosteren rehberler ¢ikardik”.3” Abdullah b. Ibaz ayette
gecen cogul kelime “eimmenin” miifred hali olan “imam” ve yine ayette gecen
“yehdtine” fiilinin miifred masdari olan “hidayet” kelimesini bir arada kullanarak
“imam-1 hiida” terkibini kullanmigtir. Buna mukabil imam-1 dalélet ise Allah’in
indirdiklerinden bagkasiyla hiikmeden, Allah’in yemin ettiginden bagkasmna yemin
eden, Allah’in koymus oldugu yoldan ayri olarak kendi hevasina uyandir. Abdullah b.
[baz imam-1 dalaletin Allah’mn isimlendirdigi gibi kiifiir oldugunu ve Allah’m bu tiir
kisilere itaati nehyettigini ve onlara karsi cihatta bulunulmasim emrettigini su ayetle
desteklemeye calismisgtir: “ );\75 lalea 4 NATEN C)—JJ@@‘ ckj M / Oyleyse artik inkarcilara
boyun egme, bu Kur’an’la onlara kars: biitiin gﬁciinle miicadeleni stirdiir.3¥ Abdullah
b. Ibaz Kur’an’in hak oldugunu ve Allah Teala’nin onu hak ile indirip onunla
konustugunu ve dalaletin ise ancak haktan sonra tiiredigini ve Allah’in kitab1 hakkinda
kesinlikle stipheye diismemesi hususunda Abdulmelik b. Mervan’i uyarmaktadir.3

Haricilik Savunusu

Abdullah b. Ibaz Abdiilmelik b. Mervan'in Hariciler ile ilgili olarak onlarin Allah’m
dininde asiriya gittikleri, mii’'minlerin yolunu takip etmediklerini bilakis bagka yollara
tabi olduklarin1 ve Miisliimanlardan ayrildiklar1 seklindeki degerlendirmesi {izerine
Haricilik savunusunda bulunmustur.# Abdullah b. b4z yazdig1 cevapta Haricilerin,
Allah Teald’min dinini ve Hz. Peygamber’in (a.s.) siinnetini yticelttiklerini, Hz.
Ebubekir ve Hz. Omer’in yoluna uyduklarmni, ama Allah’in hiikiimlerini terk edip de
bidatler tiireten Osman’dan, biatlerine sadik kalmayan Talha ve Ziibeyr’den, Kur’an't
birakip tahkimi kabul eden Ali‘den ve bagy ehli olan Mudviye’den ayrilanlar
oldugunu soyler. Ona gore Haricilere diismanlik besleyenler kendilerinin diismanlari,
yine onlara dostluk gosterenler ise kendilerinin de dostudurlar. Oyle ki hem kalpleriyle
hem de dil ve elleriyle Haricilerin yolunu takip ettiklerini ama Ibn Ezrak ve onun
yaptiklarindan ve onu takip edenlerin yolundan beri olduklarini vurgular. Abdullah b.
[baz'in 1limh tarafina ragmen mektupta dikkat geken bir 6zellik ise yonetime isyanda
bulunan Ibn Ezrak’a yonelik sert degerlendirmesidir. Mektubunda Ibn Ezrak ve ona

tabi olanlarin imanlarindan sonra irtidat ettiklerini ve kiifre girdiklerini zikrediyor. 41

36 1bézj literatiirde daha sonra kullanilmaya baglanan farkli imamet tasnifleri igin bk. Alaattin Dikmen,
“Ibazi Imamet Sosyolojisi: Mesaliku’d-Din”, Ekonomi ve Sosyal Aragtirmalar Dergisi 4/8 (2017), 29-39.

37 Secde 32/24.

38 Furkan 25/52

39 Harisi, el-Ukadu’l-fiddiyye fi ustli’l-Ibadiyye, 145.

40 Harisi, el-Ukadu’l-fiddiyye fi ustli’l-badiyye, 143.

41 Harisi, el-Ukﬁdu'l—ﬁddiyye fi usﬁli’l-ibédiyye, 143-144; Mehmet Hanifi Yoldag - Mehmet Kubat,
“Ibadiyye’nin Haricilige Isnadi Meselesi”, Islam{ Ilimler Dergisi 17/1 (2022), 273.
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Sonug

Islam diisiince tarihinde Abdullah b. Ibaz’a nispetle tesekkiil eden Ibaziyye Harici
bir ekoldiir. Abdullah b. Ibaz Muaviyye b. Ebi Sufyan ile Abdulmelik b. Mervan
donemleri arasinda yasamustir. Abdullah b. Ibaz’in Hasan el-Basri’den &nce tarih
sahnesinde yer almasi onun halifeye yazdigi mektubunun Hasan el-Basri'nin politik
teoloji icerikli Kader Risalesin’den kronolojik agidan daha 6nemli bir hiiviyete sahip
oldugunu sdyleyebiliriz. Bu yoniiyle bu mektup erken dénem politik teoloji 6zelinde
genel olarak keldmi bir muhtevaya sahip olmas: agisinda 6nemli bir kaynaktir.
Abdullah b. Tbaz halife Abdulmelik b. Mervan’a cevaben yazdig1 mektubunda halifelik
meselesi ve biiylik giinah meselesi gibi tamamen siyasi ve sosyolojik olan bir
problemin teolojik arka planini sorgulamaya ¢alismaktadir. Bundan dolay: bu mektup
iceriksel analizi hak eden tarihi bir vesikadir. Biz de bu calismamizda Abdullah b.
Ibaz’in bu otantik metni baglaminda erken dénem Ibazi politik teoloji
degerlendirmesinde bulunmaya calistik. Bu mektupta Abdullah b. Ibaz'in da diger
Harici ekollerin yaptig1 gibi Hz. Osman, Hz. Ali ve sonrasi olaylar hakkinda benzer
okumalarda bulundugunu gormekteyiz. Cagdas galismalarda Ibazilerin Hariciligi
meselesinde kendilerini Harici olarak gérmeyen son dénem Ibazilerin politik teoloji
gortiglerinin diger Haricl firkalarin goriisleriyle benzerliklerinin tespiti agisinda da bu
mektup baglaminda bagka ¢alismalar da yapilabilir.
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MUSA CARULLAH VE BAZzI FIKHI GORUSLERI

Said Ali KUDAYNETOV

Usak Universitesi

Miisa Carullah’in Hayati, Egitimi, Faaliyetleri ve Eserleri

Aslen Giiney Rusya’da Penza ilinin Cembar ilgesine bagh Kikino kdyiinden olan
Misa Carullah’in ailesi, sonradan Don nehri kiyisindaki Rostov sehrine yerlesmistir.
Bu go¢ sirasinda Miasa Carullah, Rostov yakinlarindaki Novogerkassk sehrinde
diinyaya gelmistir. Babasi, dini bilgisi ve Rusca bilgisi nedeniyle Don Oblasti'nda
ahund olarak atanan zengin bir koyli olan Molla Cérullah’tir. Annesi ise Damolla
Habibullah Hazret'in kizi Fatima Hanim’dir. Masa Carullah Bigi, az sayida
Miisliimanin yasadigy, ticaret ve is agisindan canli bir merkez olan Rostov’da, ilk olarak
bir Rus okulunda ve kisa bir siire de medresede egitim aldi. 1888 yilinda Kazan’a
giderek Kiil Buy1 (Gol Boyu) Medresesi'ne kabul edildi. 1895 yilinda Maveratinnehir’e
giderek Buhara medreselerinde egitimini stirdiirdii.!

Carullah, egitim ve arastirma amagli olarak [stanbul, Kahire, Mekke, Medine,
Diytibend, Sam ve Beyrut sehirlerine seyahat etti. Bu seyahatler sirasinda Arapga ve
Farsca bilgilerini gelistirirken, Islami ilimlerde yenilik¢i ve 1slahatgi fikirlerden
etkilendi.2

1904 yilinda Rusya’ya dénen Carullah, birinci Rus ihtilalinin arefesine rastlar. Dini
ve diinyevi ilimlerle donatilmis biri olarak, oralarda o giine kadar alisilagelen yolu
tutmamis, emsalleri gibi bir medresede hoca, bir camide hatip veya imam olmak
istememigtir. Carullah evlenerek, hanimini annesinin yaninda birakarak Petersburg’a
gitmistir.3 Petersburg’ta Petersburg Universitesi Hukuk Fakiiltesinde misafir 6grenci
olarak egitimine devam etti ve Ulfet, et-Tilmiz, el-Islah ve el-‘Asrii’l-Cedid gibi yenilikgi
gazete ve dergilerde Rusya Miisliimanlarinin siyasi faaliyetleri, insan haklar1 ve egitim
reformlar1 hakkinda yazilar yayimlamaya basladi. 1905'ten itibaren Rusya’nin Tiirk
asilli aydinlarinin baglattig1 siyasi faaliyetlere aktif olarak katildi.#

1921’de Sovyetler aleyhine calistig1 gerekgesiyle Tagkent'te tutuklanip on bir ay
hapis yattiktan sonra Petersburg’'ta imamlik yapmaya baslayan Carullah, 1923'te
Berlin’de yayimlanan eseri "lslam Milletlerine" nedeniyle tekrar tutuklanarak iig yil
siireyle Moskova’ya siirgtine gonderildi.>

1 Kanlidere, A. (2006). “Miisa Carullah”, Tiirkiye Diyanet Vakf1 Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 31:214.
2 Kanlhidere, 31:214.
3 Bigiyef M. C. (1975). Uzun Giinlerde Orug — ictihad Kitabs, (Sad.) Uralgiray Y., Ankara: m.y., 6nsoz.
4 Kanhdere, 31:214.
5 Kanlidere, 31:214.
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Misa Carullah, 1930 yili sonunda Miisliiman din alimlerine kars1 yapilan baskilar
nedeniyle ailesini birakip Finlandiya'ya gidiyorum telkininde bulunarak tam ters
istikamete, Tiirkistan’a kagti. Rus polisi onu Finlandiya simirlarinda ararken o, Dogu
Tiirkistan’a gegmeyi basarmis, sonra Afganistan’a siginarak Afgan pasaportu almig.®
Daha sonra Afganistan, Hindistan, Misir, ran, Irak, Japonya gibi iilkelerde ilmi
faaliyetlerine devam etmis. II. Diinya Savasi sirasinda Japon yanlist oldugu
gerekgesiyle Hindistan'da tutuklanip bir buguk yil hapis yattiktan sonra serbest
birakilan Cérullah, 1949’da Kahire’de vefat etti ve Afifi’deki Hidiviyye Mezarligi'na
defnedildi.”

Misa Carullah, dini, sosyal ve miispet ilimler sahasinda tam bir émiir harcamuis,
hayatta belirli fikirler ve kanaatler edinmis, 120 kadar eseri olan bir miictehittir. Genis
bilgisi, derin arastirmalari bakimindan o, Abbasiler Devrinde ikinci Arap ekolii reisi
mutezili Cahiz’la mukayese edilir.® Bunlarin arasinda basilmig eserler, terciimeler,
serhler ve nesirler yer almaktadir. Dil konusunda Gaspirali Ismail’in izinden giderek
Istanbul Tiirkgesi'ne yakin bir dil kullanmis ve 1905-1935 yillar1 arasinda birkag Arapca
risale diginda kaleme aldigi 6nemli calismalarinin tamami Tatar Tiirkgesi ile
yazilmistir.”

Sovyet yonetiminin Tatar Misliiman alimlerine uyguladigi baskilar neticesinde
Misa Carullah’in ismi unutturulmaya ¢alisilmistir. Ancak fikirleri sadece Rusya ile
sinirll kalmamis, Hindistan, Misir ve Tiirkiye gibi cesitli bolgelerde etkisini
gostermistir. Ozellikle XX. yiizyilin sonuna dogru, Tataristan ve Tiirkiye'de yapilan
aragtirmalar ve eserlerinin yayimlanmasiyla ad1 yeniden giindeme gelmis ve fikirleri
tartisilmigtir.10

Miisa Carullah’in Gériiglerine Etkileyen Alimler

Miisa Carullah, mensubu oldugu 6zellikle Idil-Ural blgesinde yasayan Miisliiman
toplumunun kaderiyle yanip kavrulmustur. Hayalinde tasarladig1 millf ve dini inkilap
emellerine bizzat hayatta iken ve arzuladig: sekilde gormeye omrii vefa etmemis olan
bir ilim adamidir. Arapga, Rusca ve Farsca ¢ok iyi bilirdi. Arap edebiyatina tutkundu.
Fikir hayatinda yazdig: eserlerde zamanimizin sorunlarina egilmis, onlar1 Kur’an ve
Stinnet hiikiimlerine baglamaya ¢alismigtir.!!

Misa Carullah, Rusya Miisliimanlari arasinda 1slah hareketinin onctiltigiinii yapan
Kursavi, Mercani ve Rizdeddin b. Fahreddin gibi alimlerden etkilenmis, yenilesme ve
igtihadin liizumunu savunmasina ragmen Islamiyet'in reforma ihtiyact olmadigin
vurgulamigtir. Medreselerde okutulan derslerin dini ilimlerden uzaklastigini belirterek,
hadis, tefsir, tarih, tabii ilimler ve matematik gibi derslerin 6nemini vurgulamis ve
sosyal hayattan kopuk egitimin yanlish@ina dikkat g¢ekmistir.!2 Maveraiinnehir
medreselerinde Damolla ikram Efendi ve Damolla Ivaz Efendi’den fikih ve felsefe,
Damolla Mir Serif Efendi’den matematik ve astronomi dersleri almistir. Ayrica

6 Bigiyef, Uzun, 6nsoz.
7 Kanlidere, 31:214.

8 Bigiyef, Uzun, 6ns6z; Ayrica bkz. Kanlidere A. (2002). “Musa Carullah’in Eserleri Hakkinda Yeni
Bilgiler”, Oliimiiniin 50. Yildéniimiinde Musa Carullah Bigiyef (1875-1949), I. Uluslararasi Musa Carullah
Bigiyef Sempozyumu, 6-7 Kasim 2002, Ankara, s. 223.

9 Kanlidere, 31:215.

10 Kanhdere, 31:215.

11 Bigiyef, Uzun, 6nsoz.
12 Kanhdere, 31:215.

96



Kahire’de Muhammed Abduh, Muhammed Bahit, Seyh Salih gibi dlimlerle tanismis ve
onlardan ders almigtir.!3

Misa Carullah’in Fikha Bakisi

Masa Carullah, Islam diinyasindaki gerilemenin temelinde ictihad serbestliginin
ortadan kalkmasi, fikrf tembellik ve taklidin yayginlasmasinin yattigini belirtir ve bu
durumdan fikihgilar1 sorumlu tutar. Islamiyet'in akla biiyiik onem verdigini ve
mezhep taassubunun sonraki alimlerin tutumlar1 yiziinden fikri serbestligi yok
ettigini savunarak, mezhep taassubuna tepki gosterir. Carullah’a gore, kelam ilmi
Islamiyet'in sade akidesini karmagik hale getirmis ve Miisliimanlarin zihinlerini
gereksiz tartigmalarla meggul etmistir; bu yilizden Kur’an-1 Kerim’i ve Hz.
Peygamber’in uygulamalarini en iyi bilen Selef’in tutumunu 6rnek almak en dogru
yoldur.!4

Her ne kadar son ciimlede kelam ilmi hakkinda bir degerlendirme yapilmis olsa da
Carullah’in fikha yaklagimi da Kur’an ve stinneti en iyi anlamus selef-i salih’in yolunu
tutmaktan gectigi asikardir. Nitekim Y. Uralgiray’in da kaydettigine gore Carullah
eserlerini kaleme alirken Kur’an ve Siinnet hiikiimlerine baglamaya caligmistir.
Bununla birlikte ona gore Carullah nezdinde Kur’an giincelligini yitirmis bir kitap
degildir, aksine derinlemesine tetkik edilmesi gereken stimiillii, ilahi bir eserdir. Ayrica
Kur’an insanligin saadetini saglayacak hiikiimler veya bu hiikiimlere kiyas edilerek
yeni hiikiimler iceren bir kitaptir.!s

M. Gormez'e gore Misd Carullah bir hukukc¢u olarak takip ettigi usul, bazi
degisikliklerle birlikte, ddeta el-Muvdfakat tizerine bina edilmistir.!¢ Nitekim Misa
Carullah bir eserinde sOyle demektedir: Seriatin asillarini delaletler kisimlarina
hasretmis usul imamlarina ben 6nemli meselelerde muhalefet ettim. Bana gore
hiiktimlerin kaynaklar: lafzi delaletler kisimlarina 6zgti degildir, seriatin usulleri de
yalmz dortten ibaret degildir. Insanlik diinyasinda ortaya cikabilecek hadiselerin
sonsuzlugu, Islamiyet'in kusaticihigi-yiiceligi, medeniyet ilerledikce seriatin bekasi-
vefasi yalniz bununla olur.!” Maisa Carullah her hiikiimde, Sariin gayesi ile toplumun
maslahati arasinda bir paralellik aramigtir. Ona gore bir hukuk sistemi ictimai
menfaatleri talep ve ictimai mefsedetleri def esasina dayanmadikca gegerliligini
koruyamaz. Ona gore icine diisiilen en biiyiik hata, yukaridaki esasa fazla itibar
etmeyip, teklifin esasina sevap ve azabin yerlestirilmesidir.!8

Misa Carullah'in igtihat hakkindaki diisiincesine deginen Y. Uralgiray, onun Islam
dininin, diistince, ictihat ve bulus hiirriyeti temellerine dayandigini aktarmaktadir.
Islam diinyasinin donuklugunun baglica sebebinin de bu hususlarin ihmalinden
kaynaklandigini sdylemektedir. Carullah’a goére ictihat yolunun kapatilmasi,
Miisliimanlar1 eski ¢agda yasatmistir. Diisiinceyi koreltmistir. Bulus kabiliyetini

13 Maras I. (2002). Tiirk Diinyasinda Dini Yenilesme (1850-1917), Istanbul: Otiiken Yayinevi, s. 86.
14 Kanlhdere, 31:215.

15 Bigiyef, Uzun, 6nso6z.

16 Gormez M. (1994). Musa Carullah Bigiyef, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, s. 65.

17 Bigiyef M. C. (2020). Halk Nazarina Bir Nige Mesele, (Ed.) Koca F, (Sad. ve haz.) Sahin H., Ankara:
Ankara Okulu Yayinlary, s. 76.

18 Gormez, Musa, s. 65.
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tamamuyla kisirlagtirmistir. Nitekim donemin din adamlar1t Kur’an ve Siinneti dar
cerceveler icinde anlamislar, Islam ufkunu acamamuslar.19

Misa Carullah’in Bazi1 Fikhi Goriigleri

Oncelikle Miisa Carullah’in fikih alaninda ele aldig1 eserlerle ilgili bilgi verilmesinde
fayda olacagi kanaatindeyiz. Daha oOnce kaydettigimiz gibi Masa Carullah’'in
teliflerinin neredeyse tamami Tatar Tiirkcesiyle kaleme alinmistir. Bunlarin arasinda
fikih ve ustl-i fikih ile ilgili eserler su sekildedir:

- el-Luzumiyyat Terciimesi (Kazan 1907),

- Umum Rusya Miisliimanlarmimn Ugiincii Resmi Nedveleri:1906 Sene Agustos
16’dan 20'ye Kadar Bes Giin Devam Etmis Meclisler Protokolii Zabit Ceridesi
(Kazan 1906),

- Edebiyat-1 Arabiyye ile Ultim-i Islamiyye (Kazan 1907?),
- el-Muvafakat Mukaddimesi (Kazan 1909),

- Seriat Nicin Ru'yeti I'tibar Etmig (Kazan 1909),

- Kavaid-i Fikhiyye (Kazan 1910),

- Uzun Giinlerde Ruze (Kazan 1911),

- Halk Nazarinda Bir Nice Mesele (Kazan 1912),20

- Biuytik Mevzularda Ufak Fikirler (Petersburg 1914),2!

- Devlet Dumasinda Meyyit Yakmak Meselesi (Petersburg 1914),
- Maide (Petersburg 1914),

- Islahat Esaslari (Petrograd 1915),

- Zekat (Petrograd 1916),22

- Seriat Esaslari (Petersburg 1917),

- Fikhu’l-Kur’én (Petersburg 1920),

- Islam Milletlerine Dini, Edebi, Ictimaf Siyasi Meseleler Tedbirler Hakkinda
(Berlin 1923),

- Seriat-1 Islamiyye Nazarinda Miiskirat Meseleleri (Istanbul 1927),23

19 Bigiyef, Uzun, 6nso6z.

20 Bu eser Ankara Okulu Yayinlar: tarafindan sadelestirilerek orijinal metni ile birlikte latin harfleriyle
basilmugtir. Bkz. Bigiyef M. C. (2020). Halk Nazarinda Bir Nice Mesele, (Ed.) Koca F., (Sad. ve haz.) Sahin
H., Ankara: Ankara Okulu Yaymnlar.

21 Bu eser Ankara Okulu Yayinlar: tarafindan sadelestirilerek orijinal metni ile birlikte latin harfleriyle
basilmigtir. Bkz. Bigiyef M. C. (2019). Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, (Ed.) Koca F., (Sad. ve haz.) Geng
H., Ankara: Ankara Okulu Yaymlari.

22 Bu eser Ankara Okulu Yayinlar: tarafindan sadelestirilerek orijinal metni ile birlikte latin harfleriyle
basilmugtir. Bkz. Bigiyef M. C. (2019). Zekat, (Sad. ve haz.) Koca F., Ankara: Ankara Okulu Yaynlari.

23 Bu eser Ankara Okulu Yayinlar: tarafindan sadelestirilerek orijinal metni ile birlikte latin harfleriyle
basilmigtir. Bkz. Bigiyef M. C. (2019). Seriat-1 Islamiyye Nazarinda Miiskirat ve Meyyit Yakmak Meseleleri,
(Sad. ve haz.) Koca F.,, Ankara: Ankara Okulu Yaynlari.
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- Miiracaat (On Bir Sene Mukaddem 1921 Senede Mebuslarin Biri Elinde Ttiirkiya
Biiyiik Millet Meclisi ltifatlarma Thtiramla Takdim Kilinmis Bir Miiracaat)
(Kahire 1931),

- Kur’an-1 Kerim Ayet—i Kerimelerinin Nurlart Huzurunda Hatun (Berlin 1933),
- el-Vesia fi Nakdi Akaidi’s-Sia (Kahire 1935),
- Kitdbu’s-Siinne (Bhopal 1945).

Cagdas arastirmacilara gore bu eserler Islam hukuku calismalar1 bakimindan
onemli yeri haizdir.24 Nitekim bu eserlerde Carullah ¢ok sayida ¢nemli ve giincel
konulara deginmektedir. Hatta bu konularin bir¢ogu da giiniimiizde de gtincelligini
kaybetmemis durumdadr.

Bu baslik altinda biz kanaatimizce ©Onemli olarak nitelendirdigimiz Misa
Carullah’in bazi fikhi konularini ele almaya ¢alisacagiz.

1. 1dil-Ural Bélgesinde Yats1 Namaz1 Vaktinin Hiikmii

Idil-Ural bolgesinde yatsi namazi konusu daha énceki donemlerde ele alinmis olup
tartistlmis bir mevzudur. Soyle ki klasik kaynaklarda belirtilen yatst namazinin
vaktinin girmesinde “safagin kaybolmas1” sart1 baz1 donemlerde gerceklesmemektedir.
Durum bdyle olunca yats1 namazinin kilimip kilinmamasi ile ilgili miinazaralar ortaya
cikmugtir. R. Kurtdede'nin aktardigina gére bu konu hakkinda ilk bilgiler ibn Fadlan’in
hatiratinda yer almaktadir. Ona gore Ibn Fadlan Idil Bulgar Tiirklerinin diyarinda
aksam ile yats1 namazlarini cem ederek kilmistir.25 Daha sonraki donemlerde konu ile
ilgili “Safagin Kaybolmamasina Ragmen Yats: Namazimn Farziveti ile llgili Hakikat
Nazariyesi” adli miistakil bir eser kaleme alan Sihabtiddin el-Mercani yats: namazinin
farziyetini aklf ve nakli delillerle savunmustur.26

Misa Cérullahda , "Uzun Giinlerde Rize" adli eserinde bu konuyu detayl bir sekilde
ele almaya galismigtir. Ona gore, ibadetlerin farkli zaman dilimlerine ayrilmas: kolaylik
saglamak amaciyla yapilmis olup, bu zaman dilimlerinin kendileri mutlak bir éneme
sahip degildir. Namazin belirli vakitlerde kilinmasinin vacip olmasiun asil nedeni
vakitlerin kendisi degil, bu vakitlerin ibadetin amaglarina hizmet etmesidir. Sartlar ve
sebepler, ibadetin maksatlarin1 miimkiin oldugunca gerceklestirmek igin dikkate alinir.
Ancak, bu sartlar ve sebepler, asil amag olan ibadeti ortadan kaldiracak bir duruma yol
aciyorsa, kendileri gecersiz sayilir. Ciinkii sebepler, asil amaci gerceklestirmeye
yardimcr unsurlardir ve bu amag¢ ugrunda deger kazanirlar. Carullah, ibadetlerin
yerine getirilmesinin giinesin dogmasi, batmasi ve safagin kaybolmasi gibi belirli
vakitlerle baglantili olmasa da gecerli olacag1 goriisiindedir. Ufuk ile medarin
kesismemesi durumunda giinesin dogusu ve batis1 gibi olaylar gergeklesmese de,

24 Bu eserlerin kisa tamtim bilgileri igin bkz. Kurtdede R. (2011). Musa Carullah Bigiyef ve Islam Hukuku
ile Tlgili Goriislerinin Degerlendirilmesi, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Ankara: Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, ss. 37-45.

25 Kurtdede, Musa, s. 99.

26 Genis bilgi igin bkz. Mercani S. (2013), Nazdretu'l-Hak fi Fardiyyeti'l-Isa ve in lem Yegibi's-Safak,
Kazan: Huzur Kitabevi. Cagdas arastirmacilardan Yuzeyev'in belirttigine gore bu eser 1870 yilinda
basilarak, Mercani'ye hem memleketinde hem de Miisliiman Dogu’da sohret getirmistir. Onun belirttigine
gore Hindistan, Suriye ve Tunus élimleri bu esere ¢ok biiyiik deger atfetmektedirler. Bu eser ortaya
ciktiktan sonra din adamlari arasinda konuyla ilgili ¢ok siddetli tartigmalar yer alarak mezhep
mutaassiplar tarafindan Mercani’ye karg: tarizler baglamistir. Genis bilgi icin bkz. Yuzeyev A. N. (2002).
Tatarskaya religiozno-filosofskaya misl v obgsemusulmanskom kontekste (Genel Miisliman Kontekstte
Tatar Dini-Felsefi Diisiince), Kazan: Tatar Kitap Nesriyati, ss. 127-129.
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namaz vakitleri her durumda mevcut olur. Yeryiiziinde giinesin dogup batmadig:
yerler olabilir, ancak 24 saatlik bir zaman diliminin olmadig1 bir yer yoktur. Kutup
bolgelerinde bile, ekvator bolgesinde oldugu gibi, giinlitk hareketler 24 saatlik bir
periyot olusturur. Bu periyot, dogal olaylarin gerceklesmemesi nedeniyle gece ve
giindiiz olarak ayrilmasa da, giinliik yasamin alisilmig akis1 iginde sabah, 6gle, ikindi,
aksam ve yats1 vakitlerine boliinebilir.2

Carullah’in ag¢iklamalarindan, namaz vakitlerinin belirlenmesinde, belirli
astronomik isaretlerden ziyade giinliik hayatin akisina bagl olarak tespit edilebilecek
zaman dilimlerinin esas alindig1 anlasilmaktadir. Bir giin icinde bes vakit namazin
kihinmasi gerekmekte olup, bu namazlarin belirlenen vakitlerde eda edilmesi
zorunludur ve bu zorunluluk herhangi bir sekilde ortadan kalkamaz.

Bu baglamda, Diyanet Isleri Bagskanlig'nin yaptig1 bir agiklamaya atifta bulunmak
yararli olacaktir. Agiklamaya gore, yeryiiziindeki baz1 bolgelerde belirli vakit isaretleri
tam olarak olusmasa da, kutuplara yakin bolgelerde giinlerce hatta aylarca giines
dogmasa veya batmasa da bir giin 24 saat olarak kabul edilir ve tarih degisimi de bu
esasa gore gerceklesir. Dolayisiyla, bir bolgede herhangi bir namazin vaktini belirleyen
astronomik ve atmosferik isaretler gerceklesmiyorsa veya kesin olarak
belirlenemiyorsa, takdir yoluyla namaz vakitleri belirlenir ve namazlar bu sekilde
kilinir.28

2. Kerahet Vakitlerinde Nafile Namazlarin Kilinmasinin Caiz Olusu

Klasik fikih kaynaklarinda nafile namazlarin kilinmasiyla ilgili boltimler yer
almaktadir. Nafile namazlarin bazi vakitlerde kilinmasiin mekruh oldugu bilgiler de
bu boliimlerde yer almaktadir. Her ne kadar bu konu mezhepten mezhebe degiskenlik
gosterse de her mezhebin bu konu hakkinda bir gériisii vardir. Ornegin Hanefilerde
giines dogarken, tam tepede iken ve giines batarken namaz kilmak caiz degildir. Hatta
sO0zli gegen vakitlerde cenaze namazini da kilmak caiz degildir. Tildvet secdesi de
namaz niteliginde oldugu i¢in Tilavet secdesini de yapmak caiz degildir.2?

Nafile namazlarin kilinmasinin mekruh oldugu vakitlere deginen Carullah’in
belirttigine gore Imam Miislim sahabi ‘Ukba b. ‘Amir'den “Uc zaman vardir ki
Nebiyyu’l-Islam bizi o zamanlarda namazdan ve cenazeden menederdi: Giinesin
parlayip dogusu dakikasindan yiikselmesine, kusluk vaktinde hararetin kuvvetlenmesi
nedeniyle develerin kalkmalarindan giinesin zevaline ve gurub etme {izere olan
glinesin batmasina kadar ki zamanlarda bizi bunlardan yasaklardi.” rivayet etmistir.
Bu hadis meghur olan mezhep imamlarinin her biri tarafindan kabul edilmistir. Ancak
bununla birlikte bu konuda ihtilaf vardir. imam Ebt Hanife bu hadisin umumiyle amel

27 Bigiyef, Uzun, ss. 83-84.

28 Genis bilgi igin bkz. Diyanet Isleri Bagkanlig1 Avrupa Takvimlerindeki Imsak ve Yats: Vakitlerine fliskin
agiklama. https://www.diyanet.be/Portals/0/
D%C4%B0YANET%20%C4%B0%C5%9ELER % C4%B0%20BAKANLI%C4%9E1%20AVRUPA %20TAKV%C
4%BOMLER % C4%BONDEK%C4%B0%20%C4%BOMSAK%20VE%20YATSI%20VAK%C4%B0TLER % C4%B
ONE%20%C4%BO0L%C4%B0%C5%9EK %C4%B0N%20A%C3%87IKLAMA.pdf, (erisim: 31.05.2024) ss. 1-2.
R. Kurtdede’'nin yatsi namazinin farziyetinin diismesi ile ilgili yorumu ise kanaatimizce ¢ok isabetli
degildir. $6yle ona gore, bir sart ortadan kalktiginda, bu sarta baglh olan hiikiimlerin de diismesi gerektigi
yoéniindedir. Dolayisiyla, yats1 namazinin vakti heniiz gelmemisse veya geldiginde abdest alip namaz
kilmak icin yeterli siire bulunmuyorsa, bu ibadet yiikiimliliigliniin ortadan kalkmasi gerektigi
seklindedir. Ciinkii ona gore Allah bes vakit namazin farz kilindig: Mirag gecesinde vahyedilen ayetlerde,
hicbir kulun giiciintin yetmedigi seyle ytikiimlii tutulmayacagini buyurmustur. Kurtdede, Musa, s. 99.

29 Merginani B. E. (t.y.). el-Hidaye Serhu Bidayeti’l-Mubtedi, (Tlk. Muhammed ‘Adnan Dervig), Beyrit:
Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, I/50.
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ederek o ti¢ vakitte hicbir namazi kerahetten istisna etmemistir. Fakat diger imamlar bu
hadisi, mukarin veya sabik bir sebebi bulunmayan nafilelere tahsis kilarak kazalari,
tahiyyetu’l-mescidi, tilavet secdelerini, bayram namazlarini, kiisuf namazini ve cenaze
namazi gibi nafileleri istisna etmemislerdir.30

Bu ii¢ vakitte namazin mekruh olmasmin sebebine gelince Islam hukukgularin
ictihadina gore o saatlerde ibadet eden tabiat abidlerine veya ibadet yapmakta olan
diger milletlere benzemekten sakinmak icindir.3! Bununla birlikte Hanefilerden Ebi
Yasuf cuma giinleri giines tepede iken nafile namazi kilmanin mubah oldugunu
sOylemektedir32 Ebi Yasuf'un bu yaklagimi Céarullah’in bu konu hakkinda diger
Hanefi mezhep imamlarina karsi farkli diistinmesine neden olabilecegini de g6z
ontinde bulundurmamuiz icap eder. Tabi bununla birlikte diger mezheplerin bu konuda
Hanefilere gore farkli hiikiim vermeleri de bir gercektir.

Carullah’a gore Hanefilerdeki bu ictihat sonucu ¢ok isabetli degildir. Ona gore
giinese ibadet eden abidlerin secdeleri, gilinesin ve tabiatin Yaratani olan Allah’a
miiminlerin secdelerini yasaklamasi diistintilemez. Bir mani her zaman daha kuvvetli
bir durum s6z konusu olmas: gerekmektedir. Carullah, tabiat abidlerinin tabiata secde
ettikleri saatlerde o tabiatin Yaraticisina secde etmek miminler daha iyi oldugu
kanaatindedir. Ona gore boyle olunca orada irsat gerceklesmis olur veya en azindan
tabiat abidlerine karg: itiraz seklinde bir tavir konulmus olur. Carullah’a gore tabiat
abidleri hak arayisinda olup tabiata secde ederken bu secdenin arkasinda aranilan hak
ve hakikat Allah’tir. Tabi onlar vasitada hata etmektedirler ama ulagsmak istedikleri
konusunda ise muhakkak isabet etmiglerdir. Ciinkii bu bir nevi Allah arayisinda
olduklarini gostermektedir.33

Misa Carullah “Nimet verene (Allah’a) siikretmek vaciptir” kuralina binaen tabiat
abidlerinin bu siikrii yerine getirme cabalarinda olduklarmni sdyliiyor. Ancak onlar
“mun’imi” yani nimet vereni belirleme konusunda yanilgiya diistiiklerini vurguluyor.
S6yle ki tabiat abidleri hakiki mun‘imin, giinesi yaratan Allah iken giinesi mun‘im
oldugunu diistinmektedirler bu ise dogru degildir.34

Bu konuyla ilgili cagdas arastirmacilardan R. Kurtdede’'ye gore ise bu vakitlerde
namaz kilinmamasinin tavsiye edilmesinin ardindaki en biiyiik sebep bu ii¢ vakitte
Allah’in kudretinin gokytiziinde tiim endamiyla ortaya ¢tkmasi ve Rabbimizin de bu
enfes tabloya herkesin isini giiciinii ve hatta ibadetini birakip sahit olmaya
cagirmasidir. Giines dogarken ve batarken gokyiizii bir tablo kadar enfes renklerle ve
cizgilerle boyanmakta, giines tam tepedeyken de Allah'n azabimin kudreti tiim
hasmetiyle ortaya ¢ikmaktadir. Bu vakitlerde gorerek ve hissederek tefekkiir, Hz.
Peygamber’in diliyle bin rekéat nafile namazdan daha tistiindtir.3

3. Orug Tutmamay1 Mubah Kilan Ruhsatlar ile Ilgili Gériisleri

Orug ile ilgili kaleme aldig1 “Uzun Giinlerde Ruze” adli eserinde Miisa Cérullah bu
kitabin Islam dininde mevcut olan ruhsatlarin genisligine dayanarak farzlarin
ehemmiyetlerini ihmal etmeyen ve kutsiyetlerine saldirmayan insaf sahibi

30 Bigiyef, Uzun, s. 75.

31 Bigiyef, Uzun, s. 75.

32 Merginani, el-Hidaye, 1/50.
33 Bigiyef, Uzun, s. 76

34 Bigiyef, Uzun, s. 77.

35 Kurtdede, Musa, s. 98.
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Miisliimanlar i¢in yazildigini anlatiyor. Ayrica farzlar1 edada tembellik gosteren “naz”
lilara da yol a¢gmak igin yazmadigmin altin1 ¢izmektedir.3¢ Fikih kitaplarinda orug
tutmamay1 miibah kilan yaygin ve bilinen mazeretlere ek olarak, Musa Carullah, uzun
giinler ve batmayan giinesin bulundugu bdlgelerdeki oruglularin durumlarmi ve
diinyada en agir islerde galisan oruglularin durumlarin ele alarak Kur’an ayetleriyle
ispat etmeye caligmaktadir. Nitekim ona gore Islam hukuku kitaplarinda bu meseleler
hakkinda acik ve kesin bir cevap yoktur. Yats: namazinin farziyeti veya diismesi
hakkinda eskiden beri karar bulmayan miinakagsalar devam edegelmis ise de orug
meselesi hakkinda giizel ve degerli bir beyan heniiz yoktu. Buna gore, bu beyamn
Carullah Islam hukuku kitaplarindaki rivayetleri gore degil, Kur’an ayetlerinden
istinbatla, hiikmii oradan ¢ikarmakla yazdigini soylemistir. Bunu ictihat davasiyla
degil, bilakis rahmet-i ilahiye ve hidayet kapilarinin biitiin insanlara ilelebet a¢ik olusu
diisiincesiyle yazdigini belirtmistir.37

Carullah’in yasadig1 donemde, Rus Carligi’'nda ve Sovyetlerin agir islerinde ¢alisan
Miisliman niifusunun baslica sorunlarindan birinin bu oldugunu diisiincesi vardir.
Ozellikle yaz aylarinda yirmi saatten fazla giines altinda caligma zorunlulugu, bu
durumu daha da zorlagtirmigtir. Dinine bagh kalmaktan vazge¢meyen Miisliiman
niifusunun yaz oruglarini nasil tutacagi 6nemli bir sorun tegkil etmektedir. Carullah,
Islamiyet'in genis ruhsatlarini bu insanlara, orugtan zarar gorebilecek durumda
olanlara agiklamanin zorunlu oldugunu ifade etmistir. Carlik ve Sovyet Rusya’si
tarafindan dinlerinden uzaklastirilmak ve Hristiyanlastirilmak istenen Miisliimanlari,
Allah tarafindan taminmis ruhsatlardan mahrum birakmanimn, Islam ile savasmakla
esdegerdir.3®

Yeryiiziinde genel itibariyla yil boyunca giindiizler, geceler ve aylar mutedil olur,
yani her devrede aralikli biri digeri arkasindan gelir. Giindiizler ve geceler sayesinde
aylar1 muntazam bir sekilde hesaplamak kolay olur. Ama bazi yerlerde ti¢ dort hafta
giindiiz, dort beg hafta gece olur. Uzun zaman devam eden aydinlikta veya karanlikta
mutedil aylari hesap etmek normal olarak miimkiin olmaz. Boylece giindiizleri,
geceleri ve aylart muntazam olmayan yerlerde yasayan insanlara Allah, Ramazan
orucunun yerine getirme konusunda daha farkli hiikiimler yiikleyebilir. Nitekim
seyahat esnasinda kargilagilacak en kiigiik megakkatleri bile hesaba katan ve kullarina
Ramazan giinlerini tehir eden Allah, giindiizleri haftalar ve aylar uzun stiren yerlerde
Ramazan’i tabi ki farz kilmaz. Ehemmiyet, 6zrii dikkate aldiktan sonra en biiyiik 6zri
ihmal etmek, Carullah’a gore kolaylik kuralina tesis edilmis olan Islamiyet'in sanina
hicbir sekilde uygun digsmez. Ciiz'{ rahatsizlik verebilen seyahat esnasindaki orug
hakkinda “Allah, size kolaylik diler, zorluk dilemez.” diyen Kur’an-1 Kerim, kiillf zararlar
muhakkak olan orucu, elbette farz kilmaz. Ummetlerini siirekli oructan siddetle
nehyetmis olan Hz. Peygamber, giindiizleri siirekli olan giinlerde, ufuklardan aydinlik
kaybolmayan yerlerde Ramazan’y, tayinle, elbette teklif etmez.3?

4. Boganma ile Ilgili Goriisleri

Islam hukukuna gore bogsanmak mubahtir. Bu konuda Kur’an-1 Kerim’de ve Hz.
Peygamber’in stinnetinde bir¢ok delil vardir. Bununla birlikte kasitsiz bosanma,

36 Bigiyef, Uzun, s. 35.

37 Bigiyef, Uzun, s. 37.

38 Kurtdede, Musa, ss. 104-105.
39 Bigiyef, Uzun, ss. 103-104.
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zorlama ile bogsanma ve hata ile bosanma gibi konularda Islam hukukgular1 arasinda
ihtilaf vardur.

Hanefilere gore miikrehin, yani zor altinda olan kimsenin bogsamasi gegerlidir.
Nitekim onlara gore zorlamanin etkisi rizayr kaldirmasindadir. Zorlananin soziinii
hiikiimstiz kilmasinda degildir. Dolayisiyla zorlananin tasarruflar: gegerli olmaktadur.
Hanefiler bu konuda su hadisi delil olarak getirmektedirler: Bir kadin kocasi
sevmiyordu. Kocas1 uyurken, bir bicak alarak gogsiine oturmus ve “Ya beni ii¢ talakla
bosarsin, ya da seni bogazlarim” demis. Sonug olarak kocast 6liim korkusundan karisini
ti¢ talak ile bogsamis. Daha sonra Hz. Peygamber’e gidip durumu anlatmus. Hz.
Peygamber de bu bosamanin gecerli oldugunu dogrulamis. Bununla birlikte Imam
Muhammed “Dort sey vardir ki onlar kapalidir ve kendilerinde geriye doniis yoktur: Evlilik,
bosama, ozgiir kilma ve sadaka verme” demistir. Bunun anlami ise sudur: Bu konularda
zorlanan kimse zorlanmayan kimse gibi, yiikiimlidiir. Bosama soziinii de yerinde
kullanmig sayilir. Bu yiizden isteyerek bosayan gibi bosama gerceklesir. Zorlama
kisinin gegerli kastin1 ortadan kaldirmaz. Ciinkii zorlama altindaki kisi yaptigr isi
kasitli olarak yapar. Fakat bu kasit, kotiulugi kendinden uzaklagtirmak igin olan (li-
gayrihi) bir kasittir. Bizzat o isi yapmak icin degildir. Zorlanan bu agidan ciddi
konugmayan kisi, yani hazil gibidir. Nasil hazil kisi “Sen bogsun” soziinii, bosama
kasdiyla degil, eglence kastiyla sdylemisse ve nasil hezil bosamanin gerceklesmesini
engellemiyorsa zorlama da engellemez. Zorlananin gegerli bir tercihi s6z konusudur.
Cinkii o, iki kotulagi bilmis ve az zarari olan kotiiliigi segmistir. Bu onun ihtiyarinin
gecerli oldugunu gosterir.40

Misa Cérullah bu meselelerde mezhep imamlarinin igtihadina muhalefet etmeyi
gerekli gormiis. Zira talak, mezhep imamlarmin ictihadina gore kasit bulunmayan,
zorlama, hata veya gegerli bir mazeretin olmadig durumlarda da gergeklesirse, nikah
akdi, sayisiz haklarin temeli olarak son derece zayif bir hale gelir. Medeniyetin temeli
olan aile baglari, “Evlerin en dayanmiksizi ise giiphesiz oriimcek evidir” ayetiyle
nitelendirilecek kadar kirilgan olur; miras hukukunun esaslar1 tamamen ¢oker ve Hz.
Peygamber’in dilinde lanetlenmis olan hiillecilik yayginlasirdi. Bu nedenlerle Carullah,
talak meselelerinde mezhep imamlarinin goriiglerine muhalefet etmis. Ona gore talak
elbette mesrudur, kadinlara hiirmet etmek ve ailelere ¢6ziim yollar1 sunmak amaciyla
bir ruhsat olarak kabul edilmistir. Ancak, maslahat diistincesiyle megru kilinan bu
ruhsatlarin kotiiye kullanilmas: seriat hiikiimlerine aykiridir. Dolayisiyla, o, gegerli bir
mazeretin bulunmadigl, niyetin olmadigi veya zorlanma durumlarinda talakin
gerceklesmesine karsi ¢ikmig.#! Cérullah bu goriisiint Kavdid-i Fikhiyye adli eserinde
yer alan bir kiilli kaideyle de desteklemis. S6yle ki Carullah’a gore “Allah, iimmetimden
hata, unutma ve ikrah ile yaptiklar: seylerin sorumlulugunu kaldirmist” hadisi “Ikrah bi
gayr-i hak olur ise akval lagv olub efdl hamiline mensub olur” kaidesine delil tegkil
etmektedir. Bu kaideye gore bir adam, ihtiyar: fasid olur derecede siddetle talak, nikah,
aligveris, icare, hibe gibi tasarrufat-1 kavliyyeye ikrah olunursa o tasarruflarin higbiri

muteber degildir. Bu nunla birlikte Carullah “Kim iman ettikten sonra Allah’i inkdra
saparsa -kalbi imanla dolu oldugu halde baski altinda kalanin durumu miistesna olmak tizere-

40 Serahsi, E. B. A. (1989). Kitabu’l-Mebsiit, Beyrat: Daru’l-Ma‘rife, VI/176-178.
41 Bigiyef, Halk, s. 73-74.
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kim kalbini inkdra acarsa iste Allah’in gazabi bunlaradir; bunlar igin ¢ok biiyiik bir azap
vardir.”4? ayetinin de bu konuda delil teskil ettigini soylemektedir.43

Carullah’in talak ile ilgili goriiglerini degerlendiren M. Gérmez’e gore nikah ve talak
Allah’in toplumsal ayetleridir. Bunlarla oynamak ve hafife almak biiytik bir ctirimdiir.
Zaruri hallerden kurtulus caresi olarak mesru olan talak ruhsatini keyfi hallerde
kullanmak Allah’in ayetleriyle alaydir. Nikadh fitrf bir mesele oldugu icin, Kur’an
nikahtan ¢ok talak iizerinde durmus ve ona miistakil bir sire tahsis ederek belirli
kurallara baglamigtir. Buna ragmen Allah’in “Misak-1 Galiz” olarak adlandirdig: nikah
akdini erkegin agzindan ¢ikan bir iki ctimle ile feshetmek Musa Carullah’a gore
Kur’an’a aykiridir.44

Giiniimiizde bu konu o&zellikle 6nem tagidig:r kanaatindeyiz. Nitekim giiniimiiz
sartlarinda nikah ve bosanma akitleri resmi olarak kayit altina alinmaktadir. Nitekim
resmi olmadan gerceklesen akitler kadinin haklarimin ihmaline yol agmaktadir. Bu
ylizden bosanma konusunda taraflarin ciddi olarak bir adim atmalar1 igin bu tiir
islemlerin resmi kayit altina alinarak gerceklesmesi elzemdir. Erkegin agziyla
sOyleyerek esini bogsamasi bu akdin hafife aldigini diistindiirmektedir.

5. Sarhos Edici Maddeler ile ilgili Goriisleri

Missa Caérullah sarhog edici maddelerin bizatihi necis olup olmadig1 konusunda
klasik kaynaklarda yer alan bilgilere muhalif bir goriise sahiptir. S6yle ki klasik Islam
hukuku kaynaklarinda

Miisa Carullah’a gore sarhos edici maddeleri haram kilmak Kur’an-1 Kerim 6rfiine
gore “Analariniz, kizlarimiz... haram kilindi”% gibi, “Les, kan, domuz eti... size haram
kilindi”4¢ gibi, yeme-icmenin, nikahin haram kilinmasmna ait olur. Haram kilinmig
seylerin bizzat kendilerine degil, belki hitap edilmis miikelleflerin fiillerine ait olur.
Haram kilmak, haram seylerin bizzat kendilerine necislik gibi, pislik gibi, habislik gibi
hicbir sifat vermez. Kendileriyle evlenilmesi haram olan kisileri belirten yukaridaki
ayet-i kerimesinde analar, ¢ocuklar nasil pak kalir ise, sarabi yasaklayan ayet-i
kerime’de de hamr tamamen 6yle pak kalir. Fark bulunur ise, disaridan, yani bagka
sebeplerden olur. Meyvelerden, bitkilerden, baldan, siitten yapilmis sarhos edici
maddelerin, saraplarin her biri, damitma yoluyla ¢ikarilms ispirtolarin, rakilarin timi
tam bir derecede haram ise de, hicbiri necis degildir, her biri paktir. Tagmus, kopiik
koptirtmis ¢ig tiztim, ¢ig hurma sulari, mezhep imamlari nazarinda haramdir, necaset-
i galiza’dir.4” Hanefilere gore hamr, yas tizim suyunun kaynatilip koptigu attiktan
sonra ¢ig ve keskin durumudur. Ulema bu tanim iizerinde birlesmis olup “Ben riiyamda
hamr  siktigimi - goriiyorum”*8 ifadesindeki hamr kelimesi, sikilma sonucu sarap
durumuna gelen yas {lizimii ifade etmektedir. Ayrica Hanefilere gore icki agir
pisliklerden olup namazin gegerliligi igin bir dirhemden fazla olan kir engel teskil

42 16. Nahl, 106.

43 Bigiyef M. C. (2018). Kavaid-i Fikhiyye, (Haz.) Koca F., Karatas F., Kiigiiktiryaki A.Y., Ankara: Ankara
Okulu Yaynlari, 6ns6z ss. 215-216.

44 Gormez M. (1992). “Misa Carullah Bigiyef ve “Kuran-1 Kerim Ayet-i Kerimeleri'nin Nurlari
Huztirunda Hatun” Kitab1”, Islami Arastirmalar Dergisi, 6(4): 298.

45 4. Nis3, 23.
46 5. Maide, 3.

47 Bigiyef M. C. (2019). Seriat-1 Islamiyye Nazarinda Miiskirat ve Meyyit Yakmak Meseleleri, (Sad. ve haz.)
Koca F.,, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, ss. 47-48.

48 12. Yasuf, 36.
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etmektedir.4® Siit, bal, arpa, bugday saraplari, sarhos edici miktar: haram ise de, hi¢bir
mezhep nazarinda necis degildir.5® Ona gore her biri, hepsi aralarinda bir fark
gozetilmeksizin haram ise de higbiri necis degildir. “Ey iman edenler! Sarap, kumar, dikili
taslar (putlar), fal ve sans oklart birer seytan isi pisliktir, bunlardan uzak durun ki, kurtulusa
eresiniz.”5! ayet-i kerimesinde “pislik” (rics) sozti, kumar, dikili taglar (putlar) ve fal
oklar1 gibi seylere de ait olmak cihetiyle, hicbir sekilde hamrin necisligine delalet
etmez. Bilakis, hamr i¢mek, kumar oynamak, dikili taglar tizerinde (kurban)
bogazlamak, fal oklar1 atmak haramdir, seytan isidir demek olur.52 Aslina bakilirsa
Carullah’in bu sekilde diisinmesi Hanefi mezhebinde yer alan hiikiimlerle de
uyusmaktadir. Soyle ki Hanefilere gore siit ve benzeri igecekler de helal olmakla
birlikte, ¢ok icildiginde sarhosluk veriyorsa bunu i¢gmek uygun olmaz. Yine Ban otu%3
(benc) ile tedavide bir sakinca bulunmamakla birlikte, bu nedenle aklini yitirme
tehlikesi varsa, Hanefilere gore bu tedaviyi yapmas:t uygun olmaz. Biitiin bunlar
gosteriyor ki haram olan sarhogluktur.54

Carullah’a gore Kur’an’da, stinnette, akli-nakli delillerin hicbirinde hamrin, sarhos
edici maddelerin necisliklerine delalet edebilecek bir s6z yoktur. Var ise, icilmesinden
korunmak manasiyla, manevi bir necasettir. “Miisrikler ancak bir pisliktir”>5 gibidir.
Tenlerinin necisliklerine delalet etmez. Canli her bir insanin, her bir hayvanin bedeni
elbette paktir. Ayrica zehir helak edicidir ve haramdir. Afyon gibi, kokain gibi
miifsitlerin de, uyusturucularin da her biri elbette haramdir. Ancak hicbiri necis
degildir. Ispirto tamamen zehir gibi haramdir, ama necis degildir. Belki sabundan daha
fazla temizleyici olabilir; bedenden, elbiselerden kirleri giderebilir, ancak hadesleri,
yani abdestsizlik halini hicbir sekilde def etmez. Hadesleri yalmz temiz su giderir.
Sarhos edici maddelerin, saraplarin haramligi, necisligi, zehir gibi yalmz insanlarin,
yalniz agizlarina, karinlarina nispetle olur.>¢

Sonug¢

Musa Carullah, fikhi meselelerde (muamelat ve ibadet) bircok konuda miigtehitlere
ve mezhep imamlarina muhalefet eden dikkat cekici bir Islam hukukcusudur. Tabi
Carullah’in mezhep imamlarina muhalefeti kendisinin de eserlerinde ifade ettigi gibi
hicbir sekilde keyfi veya kuruntu sebebiyle olmamusgtir. Belki delil irsadiyla ve maslahat
sebebiyledir. Bosanma, sahitlik, orug ve orug kefareti, kélelik ve sarhos edici maddeler
gibi cesitli konularda geleneksel goriislerden farkli yaklagimlar benimsemistir. Ornegin
bosanma (talak) hususunda mezhep imamlarina muhalefet ederek, bosama kasti

49 Serahsi, XXIV /3-4.

50 Hanefilere gore bal, misir ve arpa degissin veya degismesin yenilmesi helal olan yiyeceklerdendir.
Bunlardan elde edilen igecekler de boyledir. Ciinkii bunlar yiyecek tiirtinden olup yiyeceklerde meydana
gelen degismeler haramlik ortaya ¢ikarmaz. Ayni sekilde bizzat keskinlesme de haramlig: gerektirmez. Bu
durum benc gibi bazi ilaglarda ve siit gibi bir takim igeceklerde de meydana gelebilir. Bu konudaki hadis
sazzdir (Makbul bir ravinin, kendisinden daha makbul bir rivayetine aykir: olarak rivayet ettigi hadistir).
Sazz olan ise herkesin bagina gelen, kagimilmaz (umumi belvd) olan konularda makbul degildir. Bu
hiikiim, izinden 6nceki zamanda caydiricilikla miibalaganin gergeklesmesine yonelik yasaklamaya
yorumlanir. Serahsi, XXIV/18.

51 5. Maide, 90.

52 Bigiyef, Seriat, ss. 48.

53 Asya, Kuzey Afrika ve Avrupa'min sicak bolgelerinde yetisen zehirli ve otsu bir bitki (Hyoscyamus).
Parlatir 1. ve digerleri (1998). Tiirkge Sozliik, Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1/216.

54 Serahsi, XXIV /9.

55 9. Tevbe, 28.

56 Bigiyef, Seriat, ss. 48-49.
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olmayan ifadelerle ona gore evlilik birligi sona erdirilemez ve zorla yapilan
bosanmalar gegersizdir. Bu goriis, pek ¢ok hakkin ihlal edilecegi endigesini tagir.
Carullah, bogsanmanin aile yapisinin korunmasi ve bireylerin haklarmin goézetilmesi
agisindan ciddi bir mesele oldugunu vurgulamigti. Onun bu yaklagimlari, Islam
hukukunun ¢esitli alanlarinda geleneksel anlayislara karsi elestirel bir durus
sergilemektedir.

Cérullah’in fikirleri, fikih ilminin dinamik ve degisime acik yapisim gozler 6niine
sermektedir. Ayrica, onun goriisleri, Islam hukukunda bireylerin hak ve
sorumluluklarinin daha adil ve dengeli bir sekilde ele alinmasi gerektigini savunur.
[Imi ve ictihadi hayati boyunca sergiledigi tutumlarinda hep makasid-1 ser'iyye'yi
gozeterek hiitkiim vermeye calismigtir.

S. Daga’min ifade ettigi gibi firtinali bir dénemde, sarsilan milletinin ve
medeniyetinin sikintilarini zihninde, beyninde ve iliklerinde hissederek yasayan bu
c¢inar, giiclii kalemiyle bu firtinaya gogiis gererek onu dindirmeye calismigtir.>’
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NIETZSCHE'CI EGITIM ANLAYISI

Akif AKTO - Yagmur MANGA

Mardin Artuklu Universitesi

Giris

Toplumlarin kalkinmasmin oncelikli sartlarindan biri pek ¢ok yénden vasifli
insanlarin yetistirilmesidir. Mutlu ve Kkaliteli bir yasam artik kader olarak kabul
edilmekten ¢ikmis, mecburiyet halini almistir. Bu sebeple egitim, uluslarin
kaynaklarinin 6nemli bir miktarini ayirdigi, emek harcadig bir meseledir (Eri¢ok vd.,
2013). Cogu yerde belirli bir kademeye kadar zorunlu tutulmaktadir. Insanlarin
tabiatlar1 geregi var olan, yasam boyu siiregelen arastirma ve merak duygularinin
giderilmesi icin de bir aractir. Bireyler kasitli ve kasitsiz olarak durmaksizin ufuklarim
genigletme egilimindedirler. Bilgi tiretme ve yayma hizi giinden giine artmakta bu
sebeple ihtiya¢ ve beklentiler kiiresel agidan stirekli degisim gostermektedir. Bundan
dolay1 egitim tizerine yiriitiilen ¢alismalar devletleraras: bir rekabet halini almigtir
(Calik & Sezgin, 2005). Onemi bazi milletlerce ge¢ kavranmus olsa da iyi planlanmisg
egitim sistemi uzun vadede saglam bir yatirnmdir (Erigok vd., 2013). Saghkli bir
gelecek, aydin nesiller, yenilik¢i toplumlar icin atilan temeldir. Agik hedefler ve ilkeler
sistemden sisteme degisiklik gosterse de genel itibari ile insanin kendine ve ¢evresine
fayda saglamas: istenmektedir. Bireysel farkliliklarin goz ontinde bulundurulmasi
saglanarak tek tip insan yetistirme engellenmeli ve belirli ideolojinin yogun baskisinin
dizginlenmesi gerekmektedir (Akin & Arslan, 2014). Egitim 6gretim siirecinde gorev
alan bir¢ok insan bulunur. Bu insanlarin yetistirilmesi de hassasiyet gerektiren bir
diger konudur. Egitim, akademik anlamda giiniimiize kadar en ¢ok c¢alisilmig
alanlardandir ¢iinkii giincelliginin korunmasi elzemdir. Ayrica insan yapisina ve onun
Ogrenmesine ait hentiz kesfedilememis unsurlar bulunmaktadir. Bitiin bunlara
ragmen konu ile alakadar olsun olmasin hemen hemen herkesin bu konuda zihninde
diisiinceler yer etmis ve birtakim deneyimleri olusmustur.

Egitim Felsefesi

“...Karanlik ve gizli bir seydir insan ve eger yabani tavsanin derisi yedi kathysa,
insanoglu yedi garp1 yetmis kez deri dokse bile hala, “Bu gergekten sensin, burasi artik
dis kabuk degil” diyemeyecektir...”

Friedrich Nietzsche

Insan, felsefe ve egitim alanlarimin ortak paydasidir bu sebeple birbirileri iizerinde
etkilerinin olmasi kagiilmazdir. Bu iligki ¢ok eskilere, Eski Yunan’a kadar dayanir. Bir
bilim halini almasi 20. Yiizyilh bulan egitim, egitimci kavrami daha net olarak
tanimlanamadig1 donemlerde diisiiniirler tarafindan saglanmakta idi. Egitim pek cok
agidan planlama gerektirir. Mevcut durumun anlasilabilmesi ve sorunlara ¢dziim
getirilebilmesi farkli diistinme stillerini gerektirir bunu da en iyi felsefe saglamaktadir
(Bircan, 2018). Hemen hemen her alana uzanan felsefenin egitim alanina miidahalesi
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“egitim felsefesi” adinda bir alt alan dogurmustur. Amagc, sorgulayici bir yaklagim ile
hedef insan profiline ulasilmasi ve topluma uyum saglanabilmesi icin gerekli egitim
diizenlemeleri konusunda 6nermeler saglamaktir. Bilhassa neden, nasil, kime egitim
gibi sorulara yanit aranir. Program olusturma modellerinde bir siizgeg¢ gorevi goriir.
Belirlenen felsefeden hareketle 6grenme ortaminda kullanilacak hedefler, teknikler,
personellerin yetistirilmesi gibi unsurlar tizerinde durulur. Ancak egitimde temel
alinan felsefe ile ekonomik, siyasi ve toplumsal sistemlerin felsefesinin ortiismesine
dikkat edilmelidir (Kaygisiz, 1997). Bu noktada bagka tilkelerden 1smarlama yapmak,
gecmisteki uygulamalar1 yeniden canlandirmaya g¢abalamak ya da dogrudan bir
filozofu milli egitimin merkezine oturtmak nafiledir.

Kiiresel gelismeler goz ontinde bulundurup ihtiyaglardan hareketle bir felsefe
benimsenmelidir (Ertiirk, 1988). Ogretmenler de kargilagtirmalar ve analizler yaparak
kendi felsefelerini insa ederler. Felsefeden yararlanmayani ise gelisigtizellemecidir
(Tuncel, 2004). Egitim tizerine diisiinme desteklenmeli ve bu alanda biling
kazandirilmalidir. Bu sebeple miimkiin oldugunca fakiiltelerde felsefeye giris ve egitim
felsefesi derslerine yer verilmelidir (Bircan, 2018). Almanya’nin egitim felsefesine
bakildiginda filozoflarinin milliyet¢i duygu ve diisiincelerinin izleri goériilmektedir.
Kant ise bu tilke felsefesinin mihenk tas1 gibidir, ahlak egitimi tizerine gorisleri insan
gelisiminin ana sartimt sunar (Kurt, 2016). Nietzsche, Almanlarin felsefeye katkisinin
yadsinamayacagin iddia eder ve ayni aileye mensup dillerin felsefelerinin de benzer
oldugunu savunur (Nietzsche, 2019a). Diistiniirler tarih boyunca toplumun
stirekliligini ve refahini gozeten besikten mezara egitimi kollamis ve iyilestirmeler
gerceklestirilebilmesi icin egitimcilere destek, ilham kaynagi olmuslardir. Peki higgiligi
(nihilizm) savunan bir filozofun egitim anlayis1 nasil olabilir?

Nietzsche’nin Hayat1

13 Ekim 1844 yilinda Almanya’nin Récken isimli kiigiik bir kdytinde diinyaya geldi.
Heniiz 5 yasinda iken papaz babasi Karl Ludwig’in bir yil sonra da erkek kardesinin
oliimii ile Nietzsche annesi Franziska, kiz kardesi Elisabeth Forster ve teyzelerinden
olusan kadmn agirlikli bir ortamda yetisti. Namburg'daki anneannesinin yanina
tasinmalarindan sonra ilkogretimi burada tamamladi. Gelecek vaat eden zeki bir
ogrenci idi. Hentiz 14 yasinda iken otobiyografisini yazmaya ¢alisti. Pforta’da meghur
bir lisede okudu (Weischedel, 2014, s. 313). 1864 yilinda girdigi Bonn tiniversitesindeki
bir yillik teoloji egitimini yarida birakip Leipzig tiiniversitesine gecerek filolojiye
yoneldi. Dini bir arka plani olmasina kargsin ileride Hristiyanlifa savas agacaktir.
Hocas: Friedrich Ritschl hayatinda biiytik yer etti. Kendini tamamlamak amach bir
arayis igerisindeyken rastlanti sonucu okudugu Arthur Schopenhauer’un bir
kitabindan sonra 6grencilik yillar1 boyunca bu sahsin etkisi altinda kaldi. Nietzsche,
Schopenhauer’in karmasik seyleri yalin bir dille tizerinde ¢ok diistinmeden ortaya
koyabilmesinden etkilendigini ve tizerinde diiriist, sadik, keyif¢i bir izlenim biraktigini
belirtir (Nietzsche, 2019b). Daha sonralar1 “Egitimci Olarak Schopenhauer” adli kitab:
yazacaktir (1874). Doktorasini vermemesine ragmen Ritschl’in referansi ile Basel
tiniversitesine akademisyen olarak girdi. 24 yasinda iken profesér unvam aldi. Miizik
ile ilgilendi, besteler yapti ve siirler yazdi. Basarisiz evlilik girisimlerinde bulundu.
1872 yilinda “Egitim Kurumlarimizin Gelecegi” (Uber die Zukunft unserer
Bildungsanstalten”) adli halk konferanslar1 verdi. Fransa-Prusya savasmna goniilli
sthhiye olarak katildi. Saglik problemleri dolayisiyla tiniversitedeki gorevinden ayrild:
ve kendine iyi gelecegini umarak yazlarim Isvigre, kiglarini ise Italya’da gegirmeye
bagsladi. Eserlerine yogunlasma firsati edindi.
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Diigtinceleri doneminin genel yapisi ve akibetinden o&tiirti akintiya karsi ytlizme
izlenimi birakti. Avrupa’nin uzun 6miirli felsefesinin nihai sonucu, kaderi oldugunu
one surdiigiu nihilizm ile anildi (Cevikbas, 2011). Nihilizm hayati degerlere kars:
durma, bir bagkaldirmadir. Bu giidiiniin altinda hing duygusu yatar. Nietzsche'nin
hinai Hristiyan ahlak anlayisinadir (Diirre, 2020). Nietzsche nihilizmi iginde
derinlemesine yasadigini sdyleyerek kendini kitanin ilk ve gercek nihilisti olarak
degerlendirir (Weischedel, 2009, s. 317). 1889 yili Turin’de yasadigi sinirsel bir
bozukluk sonras: ciddi fizyolojik ve biligsel ¢okiise gecti, 6zel bakim almaya bagladi. 25
Agustos 1900 yilinda 55 yasinda iken hayatini kaybetti. En bilinen eserlerinden bazilar
“Tragedyanin Dogusu (1872), David Strauss, Itirafci ve Yazar (1873), Tarihin Yasam icin
Yarari ve Yararsizhig Uzerine (1874), Richard Wagner Bayreuth’da (1876), Insanca Pek
Insanca (1878), Sen Bilim (1881-1887), Tan Kizillig1 (1881), Boyle Buyurdu Zerdiist
(1883), iyinin ve Kotiintin Otesinde (1885), Ahlakin Soykittigii (1887), Wagner Olay1
(1888), Putlarin Batisi (1888), Deccal (1888), Ecce Homo (1888), Dionysos
Dithyramboslar1”dir (1888).

Nietzsche ve Felsefe

Cumbhuriyet sonras: Tiirk felsefesi inga edilirken Nietzsche'nin eserlerinin terciime
edilmesi sirasinda sikintilar yasandigi ve yanlis anlasilmalar ortaya c¢iktigi
goriilmektedir. Bu dogrultuda yapilan degerlendirmeler ile filozofun kendi ile celistigi
bile iddia edilmistir. Tiirkiye’de Ahmet Inam, Baha Tevfik, Fehmi Baykan, Hilmi Yavuz,
Hiiseyin Aydin, loanna Kucuradi, Senail Ozkan ve Yusuf Kaplan gibi isimlerin,
filozofun gortiglerine dair yorumlar1 bulunmaktadir (Bakirci, 2015). Topakkaya & Asar
(2015)'a gore okuyucular: tarafindan Nietzsche kadar farkli bigimlerde anlagilmis bir
filozof daha yoktur. Nietzsche egitim hakkindaki goriislerine kimi zaman dogrudan
yer vermis olsa dahi tam anlamui ile ifade etmek istediklerini kavramak onun genel
olarak felsefesini okumaktan ve tanimaktan gegmektedir.

Giig Istenci (Wille Zur Macht)

Nazi yanlis1 ablasi, Nietzsche'nin ardinda biraktigi notlar1 derleyerek eserlerinin
olimiinden sonra da yayimlanmasini saglamigtir. Giig istenci (1901) II. Diinya savast
sirasinda Naziler tarafindan amacindan ve anlamindan saptirilarak bir propaganda
malzemesine dontstiiriilmiistiir. Nietzsche bu konuya bilhassa son calismalarinda
odaklanmustir (Yiiksel ve Ates, 2019). Mevcut her sey ya giicii temsil eden bir pargadir
yahut giiclerin kiimesidir. Bu kiimeler arasinda giicii artirmaya yonelik rekabetler
bulunur ve bu sebepten 6Gtiirti kiminin giicti diiserken kimininki ytikselir (Soysal,
2008). Nietzsche'nin bu fikirlerinin temelinde Antik Yunan kiltiirii ve Schopenhauer
bulunur. Nietzsche'ye gore yasamu siirdiirmenin 6tesinde bir sebepten, onun igin bir
seyler yapabilme suretiyle gii¢ istemi vardir. Insan durmaksizin kendini yenme,
yenileme egilimindedir (Ozkék, 2019). Bu durum siirekli iiretme duygusuna yol agarak
tistinsan1 aksiyona tegvik eder (Kantarci Bingol, 2020).

Aci1 ve Ust Kavrami

Nietzsche igerisinde bulundugu dogadan ilham almis ve diisiincelerine bunu
yansitmustir. Kitaplarinda bilhassa ac1 ve hazdan s6z ederken “dag” kelimesine sik¢a
yer verir. Pek ¢ok diisiiniiriin acidan kaginma ¢abasmin aksine acity1 benimsemesi ve
igsellestirmesi onu bu “lahana kafalardan” (kendi deyimi ile) farkli kilar. Mutluluk ve
mutsuzluk hayatin tuzun biberidir. Ayni yemege birlikte lezzet verirler. Hazz1 bir olgtit
kabul eden faydacilik bu diisiince ile ters diiser. Aciya katlanamayanlar “rahatlik

dinine” inaniyordur. Nietzsche'ye gore acilar yasamin birer parcasi gibi gorilip
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normal kargilanmali hatta firsata gevrilip insan1 olgunlastirmada bir basamak, kendini
insada bir arag¢ olarak kabul edilmelidir. En biiyiik hazlarimiz ashinda en biiyiik
acilarimizin ardinda gizlidir. Acilar teselliler ile gegcistirilir ise bir agr1 kesici etkisi elde
edilir. Anlik iyilesmeler saglansa da acilar ilacin tesirinin bitmesiyle katlanir (Botton,
2016). Nietzsche acilar1 yagami hissetmek olarak yorumlar ve ders ¢ikarilmas: gereken
olgular olarak degerlendirir (Nietzsche, 2019b, s. 45). Ustinsana ulasabilmek icin de bu
acilardan faydalanilir.

Nietzsche hayvanin nerde bitip insanin nerde basladigi sorusuna dikkat ceker.
Mutlulugun yasam kadar arzulandig1 yerde hayvandan ileri gidilemeyecegini belirtir
(Nietzsche, 2019b, s. 49). Simdinin insant hayvandan &te fakat tistinsandan geride bir
yerdedir. Insar1 katlanilabilir ve sevilebilir yapan ise baki olmamasidir, bir agsamadir.
Yukarilarda bir yerlerde ayaktakimindan uzak bir yasam ve st kiiltiir bulunur
(Nietzsche, 2013). Bu kiiltiirtin temelinde bireyin igindeki entelektiiel kisiyi bulma
cabasi yatar (Nietzsche, 2019b, s. 29). Insan 6mrii boyunca bir yerlere varmaya
calisirken kendine giivenmelidir. Bagkalarinin yol ve yontemlerini kullanmak
kendinden vazge¢mektir (Nietzsche, 2019b, s. 12). Diinyanin geldigi nokta ve gérdugi
insan yiginlari Nietzsche'yi daha iyisini istemeye itmistir (Oztiirk, 2010). Kantarci
Bingol'e gore (2020) Nietzsche'nin Kallikles'ten etkilenmis olma ihtimali ytiksektir
ciinkii Kalliklesin Sokrates’e besledigi 6fke ve zamanin zayif insanlarina kars:
zihninde ¢izdigi cesur, yenilik¢i insan portresi Nietzsche'yi akillara getirmektedir.

Nietzsche ve Egitim

Egitim tizerine goriisleri, Nietzsche hakkinda gilintimiize kadar ydriitiilmiis
calismalara bakildiginda belki de en az tartisilmis yonlerindendir. Bunun sebebi
filozofun acimasiz tislubundan kaynakli ya da daha once degindigim gibi yapilan
¢tkarimlarin ¢ok gesitli olabilmesindendir. Nietzsche dénemini anlatirken diinyanin
sevgisizlikte boyle bir boyuta ulastig: hi¢ olmamus, egitimli siniflar yol gosterici bir 11k
ya da sigimak olmaktan ¢tkmig aptallagsmiglardir. Sanat ve bilim kétiiliigiin hizmetinde,
kaltirlt kisi kiltiirle savas igerisinde oldugunu sdyler (Nietzsche, 2019b, s. 37).
Ayriyeten gelecekten geriye doniip bakildiginda tarihin en vasat giinlerini tegkil
edecegini savunur (Nietzsche, 2019b, s. 11). Diisiiniire gore Tanri inanci insanlarin
dinde teselliler bulmasi ile problemlerinin onlar1 uyusturmasina yol agiyordu. Yersiz
olumlamalar beraberinde kadere kosulsuz boyun egmeyi getiriyordu.

Halihazirda tiim kurumlar da koklerini insanlarin bu korii koriine bagliliklarindan
ve sorgulama ihtiyaci giitmemelerinden almaktaydi. Akli temel alan bir egitim
kurulmaliyd: bu sebeple 6ncelikli sart mucize beklemeye son vermek, bilime ters
diisen bu mantik ¢ercevesinden uzak, faydasiz Tanri’dan vazgegilmesi idi. Mucizeden
medet umma son buldugu zaman egitimin odaklanmasi gereken ii¢ unsur bulunur.
Bunlar ne kadar enerjinin kalitimsal vaziyete geldigi, farkli enerjilerin nasil
canlandirilacag1 ve bireyin benligine zarar vermeksizin giincel kiltiiriin
gerektirdiklerine nasil uyum saglanacagidir (Nietzsche, 2017). “Tanr1 6ldi.” s6zii farklt
yorumlar almigtir. Warburton (2016, s. 253)'a gore Nietzsche somut bir kayiptan ziyade
yaratict inancinin akil disiligia ikna etmeye calisir. Bingdl (2020)'e gore insanin
anlamsizlagsmasi1 ve seylerin degersizlesmesine vurgu yapar. Tanr1 inanci olmayan
insanlar zaten bulunur, bu yeni bir sey degildir. Bu dikkate alindiginda Nietzsche'nin
sOzlerinin kelimelerin &tesinde bir anlam tasidigi fark edilmektedir. Gozler 6niine
sermek istedigi bir ¢6kiis vardir. Yasama dair degerlerin kendilerini degersizlegtirdigini
ifade eder (Roney, 2013). Giintimiiz insanini yetersiz bulan filozof tistinsan1 yaratmanin
aract olan kurtarici egitimin karsisinda duran mevcut ve olasi tiim unsurlar1 yok
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etmeye calismis veya birtakim fedakarliklarda bulunmustur. Ideali icin &nemini
bildiginden elegtirilerini sert, diisiincelerini kdktenci tutmustur.

Hiimanizmden vazgegilmesi ile bilimselligin 6n planda tutulmaya baslandig icin
egitimin adilestigini ve c¢ikar saglayacak insanlar yetistirdigini One stirmiigtiir
(Kabaday1, 2001). Nietzsche biiyiik devletlerin egitimlerinin en iyi ihtimalle ortalama
olabilecegini iddia eder ciinkii hallolmay: bekleyen c¢ok is varken kimse yemegin
lezzetine odaklanmaz. Kiiltiir ve egitim birbirini destekleyip besleyen unsurlardir.
Birinin olmadig1 ortamda digerinden soz edilemez. Bir kiiltiir filozofu olan Nietzsche
igerisinde bulundugu dénemin vaziyetini, kiiltiirtin kiltir araglari ile silinmekle tehdit
edildigi seklinde agiklar. Dil, kiiltiiriin en 6nemli 6gelerinden biridir. Bu sebeple anadil
(Almanca) ustalikla kullanilabilmelidir. Yabanci dil ise her ne kadar c¢agin
zorunluluklarindan da olsa zihni gereksizce doldurur ve anadile yo6nelik beslenen
hislere zarar verir (Nietzsche, 2017). Kiiltiiriin gelecek nesillere transfer edilebilmesi
klasiklerin okunup anlagilmasi sayesinde gerceklesir. Dénemin liseleri bu konuda
smifta kalmaktadir (Cevikbas, 2004). Nietzsche tim Almanya karis karig da gezilse
hitabet sanatinda gergek anlamda egitim veren bir kurum ya da kisi bulunamayacagin
clinkii bu alanin gerektirdiklerinin ve 6neminin anlagiimadigini 6ne stirer (Nietzsche,
2019b, s. 15).

Cagmin bayagi, giindelik Almancasim1 gazetecilik dili olarak gormektedir.
Okullarda 6grenciler siki bir dil disiplinine sokulmalidir aksi takdirde Alman ruhunun
bir parcast olup iilkeyi temsil edemezler. Biitiin bunlardan herhangi bir sonug
saglanamaz ise Latince’ye geri doéniis yapilma ihtimali bulunur (Kakkori, 2016).
Halbuki bagarili bir dil egitiminin doguracag: dilsel otokontrol, estetik yargilarin1 da
ileri bir seviyeye tasiyacak boylece begenmeme olgusunu da gelistirecektir (Bayraktar
vd., 2017). Ustinsam yakalayabilmek icin herkesin egitimi gerekli degildir. Bu nedenle
Nietzsche halk egitimini desteklemez. Hakiki egitimin asil gayesinin ayaktakiminin
degil de ortaya basyapaitlar koyabilecek olan seckinlerin egitilmesi oldugunu 6ne siirer
(Cevizci, 2019, s. 120). Digerlerinin varlig1 ender ve kiymetlilerin yararina yasayarak
anlam kazanir (Nietzsche, 2019b, s. 55). Kabul etmesi ne kadar gii¢ de olsa insanlik
tekil ve biiytik olani olusturmak igin, yalnizca bu amag icin ¢alismalidir (Nietzsche,
2019b, s. 54).

Sayilariin fazla tutulmasi sebebi ile 6grenim kurumlarinda segicilik azalmakta,
alinan daha az kalifiye akademisyen ya da Ogretmenler bu kurumlarin ruhunu
belirlemekte bdylece azmhgm sundugu kaliteyi bastirmaktadir. Gegim saglamaya
yonelik egitim veren kurumlar ise hi¢bir anlamda gergek bir 6grenim kurumu niteligi
tasimaz. Bunlar insanlara yalnizca gelecek hayatlarindaki giindelik ytiklerini
azaltmaya yardim etmeyi amag edinmislerdir (Cevikbas, 2004). Kurumlar insanlari
gecerli bireylere doniistiirmeli ve hali hazirda bilgi ve diizeylerinden azami miktarda
haz ve yarar almalarini saglamalidir (Nietzsche, 2019b, s. 58). [laveten, hakim tiirii
olusturan disiplinin 6gretildigi kurumlar gereklidir. Boylece erkek irk yoneticilik
yoniiniin yani sira cesaret, kiiltiir, zekas: ve 6znelligi ile yiice bir imaj ¢izecektir (Aytag,
2018, s. 308). Nietzsche dénemin (19. ytizyil sonlar1) 6gretim kurumlarinda birbirine
karsit fakat paralel seyreden iki tahrip edici egilim bulundugundan s6z eder.
Bunlardan ilki 6gretimin genigletilmesi ile alabildigine yayginlastirilmaya galisiimasi
digeri ise 6gretimin biiyiik ve mithim gayelerinden vazgecilip devletin ¢ikarlarini goz
eder bir bicimde daraltilmasidir (Aytag, 2018). Stirii insan1, morallere uygun diismeyen
davraniglarda bulunmasi durumunda toplum tarafindan tepki alacagindan korkar
fakat bu kesinlikle iradenin se¢imi degildir, bir dayatmadr.
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Kisi kendi 6zgiirliigitinden vazgecmis, icerisinde bulundugu siiriiniin esenligi igin
yasamaktadir (Uzunlar, 2002). Insan igten ige tekliginin zaten farkindadir fakat gevresi
tarafindan diglanmak istemez (Nietzsche, 2019b, s. 9). Tembellikleriyle insanlar
topluma mahktm olur, 6zlerini bastirir. Bu zincirlerle mutluluga ulasmak miimkiin
degildir. Sonunda 151k olmayan bir yasamin da anlami kalmaz (Nietzsche, 2019b, s. 10).
Egitim, kisinin eksik yonlerinin farkina varmasin saglamali, onu yukariya tagimali ve
koca bir siiriiniin arasinda biricik varhigini kegfetmesine yardimci olmalidir. Bu
baglamda devletin bu alana mitidahalesi amagsizdir ¢iinkii egitim, yasa ve
talimatnamelerle idare edilmenin &tesinde bir durumdur (Incir, 2013). Ustinsan ise
zaten devlet tammaz (Yiiksel & Ates, 2019). Nietzsche'nin 6gretmenler olmadan
bireylerin kendi kendilerini egitmeye ¢alismasinda basarisiz olacaklarmi diistindiigii
sOylenebilir. Clinkii yalmiz baglarina bu yolculuk igin yeterli 6n hazirliga ve bilgiye
sahip degillerdir (Allen, 2017). Nietzsche’ye gore 6zgiirliik kisinin 6ziiniti bulmasinda
bir yontemdir, egitimciler bunu saglayacak diizenlemeler getirme ve ortami olusturma
konusunda 6nem arz eder (Sharp, 1973).

Icerisinde bulunan cagda ahlak egitimi ise kelimeden ibaret kabul edilip kurumlar,
Ogretmen ve Ogrenciler tarafindan eski moda ve giilting bulunmaktadir (Nietzsche,
2019b, s. 16). Halbuki ahlak egitimine bu kadar ihtiya¢ olup da egitimcisine
rastlanamadig1 bagka bir donem daha yoktur (Nietzsche, 2019b, s. 17). Filozof egitimi
destekler gibi goriinen zenginlerin tek derdinin para oldugunu o6ne siirerek kar
getirmeyen, zaman gerektiren, insanlar1 ¢evreden soyutlayan her egitime ise burun
kivrildigini ifade eder. Gelecek nesiller icin egitim kurumlarinda aykir1 diistincelere
ihtiya¢ bulunmaktadir (Nietzsche, 2019b).

Sonug¢

Diistince tarihi giintimiize kadar pek ¢ok kisiye taniklik etmistir fakat bunlardan
¢ok nadiri var olmasaydi eksikligi hissedilirdi duygusunu uyandirmistir. Nietzsche’nin
de bu isimlerin arasinda yer almay: hak eden yonleri bulunmaktadir. Alisilmigin
disinda fikirleri ve isyanlar1 onu kimilerinin goziinde felsefenin arsiz cocugu ya da bir
deli yapmustir. Kimilerine gore ise bir savagcgidir. Biyiklarini konu edinen akademik
calismalar bile mevcuttur. Metafizikten iyi/kotiiye pek ¢ok konu ile ilgilenmistir.
Alman egitim sistemine de kati elestirilerinden paymi vermeyi ihmal etmemistir.
Milliyetci diistinceleri Nazilerce suistimale ugramigstir. Temelde iyi seyler yapmak igin
harekete ge¢meye engel ya da ayak bagi olan Tanri’dan vazge¢mek gerekmektedir.
Ancak bu sekilde sorunlar fark edilir, ¢6ztimler aranmir. Nietzsche'ye gore egitim
yalnizca segilmislerin, nitelikli kisilerce iist diizey uygulamalar aracilig: ile yetistirildigi
bir stirectir ¢linkii tistinsan bayagilik kaldirmaz. Sonraki kusaklarin kiiltiirtinii dogru
tantyabilmesi igin tiim imkanlar zorlanmalidir. Bir 6gretim kurumu ise ise yarar
insanciklar tretmekten ve onlarin ileriki hayatlarinda giinlerini kurtarmalarim
saglamaktan fazlasidir. Tabii tek bir filozofun diisiinceleri iizerine kurulan egitim
sistemi saglikli olmaz fakat bu kigilerin s6ylediklerine kulak vermekte fayda vardir.
Basaril1 bir egitim miimkiin oldugunca farkli bakis acisin1 gérmeyi ve degerlendirmeyi
gerektirir.
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SAHABEDE KULLI KAIDELERIN HUKUK KAYNAGI
OLARAK YERI VE ONEMIi

Mustafa ATLAN - Adnan MEMDUHOGLU

Siirt Universitesi

Giris

Kiilli kaideler (Genel hukuk ilkeleri), ayetler, hadisler ve ictihadi kaynaklardan
cikarilan ve Islam hukukunun temel hukuk prensiplerini olusturan ©nemli bir
disiplindir.  Islam hukuku, temel hukuk prensiplerini belirleyen ayetler, hadisler,
ictihadi gortisler ve kiilli kaideler gibi cesitli kaynaklardan beslenen kapsamli bir
hukuk sistemidir. Bu sistem, geleneksel olarak fikih, fikih usulii ve kiillf kaideler olmak
tizere {i¢ ana disiplin seklinde varligin stirtiismiistiir.

Fikhin kiilli kaideleri, ayni bir binamin temel tasi gibi, Islam hukukunun ve fikhin
omurgasini olusturan temel ve genel hukuk ilkeleridir. Bu ilkeler, fikhi meselelerin
¢6ztimiinde kullanilan ve fikhin 6ziint temsil eden kapsamli prensiplerdir. Sahéabe,
kendi déneminde formdile ettigi bu kaideler sayesinde, Kur’an ve Siinnet’ten ictihad
yoluyla elde ettikleri hiikiimleri giinliik hayata uyarlanmis ve genis bir Islam hukuk
sistemi inga etmistir. Zira konusu, icerigi, kendine has 6zellikleri ve kaynaklar1 yoniiyle
orijinal bir yapist olan kiilli kaidelerin ilmi bir disiplin olarak gelisiminde sahabenin
sozleri ve ictihad esaslar1 merkezi bir rol oynamaktadir.

Kur’an ve Stinnet’ten beslenen kiilli kaideler alaninda akademik ve ilmi ¢alismalar
oldukga fazladir. Fakat sahabe ictihatlarinda ve fetvalarinda bu kaidelerin kullanimi ve
sahédbede fikih kaidelerinin 6nemine dair yapilan ¢alismalar yok denecek kadar azdur.
Bu durum, Isldm hukuku tarihi, fikih usulii ve kiilli kaideler literatiiriinde énemli bir
bosluk olusturmaktadir. Bu boslugu doldurmaya yonelik bazi ¢aligmalar olsa da daha
kapsamli ve derinlemesine arastirmalara ihtiya¢ duyulmaktadir.

Bu calismada, sahabe doéneminde kiilli kaidelerin hukuk kaynag: olarak yeri ve
onemi ele alinmistir. Kiilli kaidelerin, fikhi hiikiimlerin istinbatinda ve
gerekcelendirilmesinde 6nemli bir rol oynadig1 gosterilmistir. Sahdbe, bu kaideleri
kullanarak Kur’an ve Siinnet’ten genel ve kapsayici ilkeler ¢ikararak, yeni meselelere
¢ozuimler tiretmislerdir. Calismada, sahabenin kiilli kaideleri hangi kaynaklardan elde
ettigi ve hangi alanlarda kullandig1 da arastirilmistir. Sahébe, kiilli kaideleri Kur’an,
Stinnet, sahabe sozleri ve aklin makuliyetinden tiiretmistir. Bu kaideleri, ibadet,
mudmelat, ceza ve ukubet gibi cesitli fikih alanlarinda kullanmiglardir. Calismada,
sahdbe tarafindan kullanilan bazi 6nemli kiilli kaidelere de yer verilmistir.

1. Tarif

Kavaid kavrami, Arapca kokenli bir kelime olup; “kural", “esas” “kanun” ve “asil/
temel” gibi manalara gelen kaide kelimesinin ¢ogul halidir. Bir hukuk terimi olarak;
fikihta 6nemli bir yer tutan genel hiikiimleri, kaideleri ifade etmektedir. Bu kaideler,
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fikihta ele alinan bir¢ok farkli meseleyi kapsamina alan, diistur niteligindeki 6zli
ifadelerden olusan genel/kiilli hukuk prensipleridir!” seklinde tarif edilmistir.

Tariften anlagilacag: {tizere kiilli kaidelerin, ilgili olduklar1 meselelerin tiim
ayrintilarina uygulanabilir olmas: sart degildir. Bu kaidelerin kiilli/ genel birer prensip
olup, hiikiimlerinin s6z konusu ayrintilara ¢ogunlukla uygulanabilir olmas: kafidir.
Her bir kaidenin hiikmiinden istisna edilecek yonlerin bulunmasi dogal bir
durumdur.?

~r7
1

Bu dustincenin hareket noktasi, “kiilli”lie yoneltilen sozliik yorumudur. “Kill
kavramina bu anlam yiiklenirken hem evrensel gegerlilii hem de 6zel durumlarin

gerekliligini g6z 6niinde bulundurmak 6nemlidir.3 Bazi istisnai durumlar ve hiikiimler
her zaman var olacak ve bu durum, “killi” ilkelerin mutlak gegerliliginin
sorgulanmasina yol agabilecektir. Ote yandan, “kiilli” prensiplerin evrensel bir cerceve
sunarak karmagik problemleri ¢ozmeye ve adil ve tutarhh kararlar almaya yardimc
oldugu da goz ard: edilemeyecek bir hakikattir.

2. Tarihi Siireg

S6z konusu kaideler birden degil, tarihi stireg igerisinde olusmus ve gelismistir. Bu
kaidelerin ilk sekilleri, Asr-1 Saddet doneminden baslayarak miictehid imamlar devrine
kadar uzanan bir zaman diliminde ortaya ¢gikmistir. Bu stirecte, Kur’an’in bazi ayetleri,
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siinneti ve sahabenin ictihadi ¢ikarimlari 6nemli bir rol
oynamustir. Zaten Kur’an’'in ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) norm degeri tasiyan ayetleri
ve sozleri kaidelestirme olgusuna zemin hazirlayacak bir tisluba sahip olmasi izahtan
varestedir. Ornegin:

Islam ceza muhakemesi hukukunda temel bir ilke olan “Sahsilik ilkesi”, Kur’an-1
Kerim’deki miiteaddit ayetlerden istishad edilerek ortaya konulan temel bir hukuki
prensiptir. Bu ilke, cezai sorumlulugun sadece sug isleyen Kisiye ait oldugunu ve sucun

islenmesinde rol almayan baskalarinin cezalandirilamayacagim ifade eder. Sahsilik
ilkesine kaynaklik eden baz1 6nemli ayetler sunlardir:

“...Herkesin kazanacag: kendisinden bagkasina ait degildir...” (el-En‘am, 6/164),
“Guinah igleyen hicbir nefis, bagkasimin giinahin1 ¢ekmez...” (el-Fatir, 35/18),
“Hakikaten insan i¢in kendi ¢alistigindan bagkas: yoktur...” (en-Necm, 53/39), “Kim
iyi amel ederse kendi lehine, kim de koétiiltiik ederse bu da kendi aleyhinedir...” (el-
Fussilet, 41/46) ve “...Kim bir koétilik yaparsa onunla cezalandirilir...” (en-Nis4,
4/123)

1 Bakara 2/127; Nahl 16/26; Ragib el-Isfahani, el-Miifradat fi Garibi'l-Kur’an, (Beyrut: ty.), s.409; Ali b.
Muhammed el- Curcani, et-Ta'rifat, (Beyrut: 1412/1991), 1/11; Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyytmi,
el-Misbahu'IMiinir, (Beyrut: 1407/1987), s.195; Taceddin Abdiilvehhab b. Ali es-Siibki, el-Egbdh ve'n-
Nazair, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid- Ali Muhammed Ivad, (Beyrut: Daru Kutubi'l-Ilmiyye,
1412/1991), 1/11; ibn Niiceym Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed, el-Fevaidii'z-Zeyniyye fi
Mezhebi'lHanefiyye, (Kahire: Daru'l-Kiitiibi'l-Misriyye-Fikhu Hanefi, ts.), No: 1304; Ahmed b. Muhammed
el- Hamevi, Gamzu Uyfni’'l-Basair Serhu Kitabi’l-Esbah ve'n-Nazair, (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye,
1405/1985), 1/51; Mustafa Zerka, el-Medhah’i'l—Flkhiyyii'1—’Am, (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1965-1969), 2 /947.
2 Mustafa Yildirim, Mecelle’nin Kiilli Kaideleri, (Izmir: Izmir Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 16.

3 Ahmet Yaman, “Bir Kavram Olarak “Fikih Kaideleri” ya da Islam Hukukunun Genel ilkeleri”, Marife,
yil.1, say1.1, s.49-75.
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«.lyilik ve sakinma konusunda yardimlasin, giinah ve diismanhk iizerine
yardimlasmayin...” (Maide, 5:2) ayeti, toplumdaki is birliginin ve dayanismanin
onemini vurgular. Bu ayetten, “c—als 585 5 5o Ao o slai WV (Byilik ve dindarlikta
yardimlagsmak vaciptir) fikih kaidesi tiiremistir. Bu 6rnekler, Kur’an ayetlerinin nasil fikih
kaidelerine temel olusturdugunu gostermektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) stinneti ve
sahabenin ictihatlar1 da fikth kaidelerinin gelismesine 6nemli katkilar saglamigtir.
Miictehid imamlar, Kur’an't ve Stinneti inceleyerek ve kiyas, istihsan gibi yontemler
kullanarak yeni fikih ilkeleri derlemiglerdir.

Ayni sekilde Hz. Peygamber’in (s.a.v) Cevamiu’l-Kelim olan bazi1 sozleri bir¢ok dini
hiikmii kapsadig: icin sadece sozlii cevaplar olmanin 6tesinde, fikih kaidesi olarak da
kabul gérmiigtiir. Ayrica Hz. Omer’in (r.a) Ebu Musa el-Eg’arf’ye gonderdigi ve fikih
tarihi agisindan biiyiik 6nem tasiyan mektupta ¢ok veciz bir tislupla bazi temel fikih
kaideleri zikredilmistir. Bir kism1 ayni zamanda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sozii olan bu
kaideler sunlardir: “Delil getirmek iddia edene, yemin ise inkdr edene gerekir”, “Heldli
haram kilan veya harami helal kilan sulh disinda, miisliimanlar arasinda sulh caizdir”, “Daha
once bir had cezast almadik¢a veya yalanci sahitlik sabikast olmadik¢a ya da velilik ve yakinlik
sorumluluklarinda kusuru bulunmadikca biitiin miisliimanlar adildir”4. Yine “Haklar, kosulan
sartlar yerine getirilince kesinlesir’>, “Hak kadimdir, hi¢hbir sey onu nakzedemez”® gibi killl
ifadeler de ona aittir.

3. Sahabede Kiilli Kaidelerin Hukuk Kaynagi Olarak Yeri ve Onemi

Islami ilimlerin her alaninda oldugu gibi sahabe nesli, fikth ilminin temelini
olusturmakta ve sonraki nesiller i¢in vazgecilmez bir kaynak ozelligi tasimaktadir.
Sahabenin Kur’an ve Stinnet'i idrak ve tatbik konusundaki derin kavrayislari, fikhin
gelismesine, zenginlesmesine ve fikih kaidelerinin dogusuna onemli katkilarda
bulunmustur. Hiikiimleri genel esaslara baglama gabasinin ilk Orneklerine, kaide
literattirtiniin gelisiminde fikhi mezheplere ilham kaynag: olarak sahdbe doneminde
rastlamaktayiz. Bununla ilgili olarak bazi kiilli kaideleri Ornekleri ile aktarmaya
calisacagiz.

4.a. Sahaibenin ictihadinda Kiilli Kaidelerin Onemi

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefatindan sonra ortaya cikan fikhi meselelere ¢6ziim
bulmak igin ilk ictihad faaliyetinde bulunan, ictihad kurallarinin temelini atan ve ayni
sekilde hukuki kurallarin formiile edilmesinde kiilli kaidelerin de ilk o6rneklerini
kullanan sahdbelerdir. Onlarin, yapmis olduklar1 dini sorunlara yo6nelik ¢dziimleme
faaliyetleri, sonraki nesiller i¢in bir rehber gorevi gormiis ve fikhi mezheplerin temelini
olusturmustur. Sahabe, farkli durumlara ve sartlara gore ictihddlar yaparak kiilld
kaidelerin formiilasyonlar seklinde genislemesine ve zenginlesmesine katki
saglamigtir.

Karafi'nin (6. 684/1285) “K&‘idetu’l-Vekalat fi'l-Buyu’ ve Ka‘idetu’l-Vekalat fi'n-
nakl” (satista vekalet ve tasimacilikta vekalet)” ve bu minvalde ortaya ¢ikardig: kiillf
kaideler, sahabe’nin bu yonde vermis oldugu bir¢ok fetvalarindan ilham alarak, fikhin

4 Beyhaki, EbQi Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Ali. es-Sunenu’l-Kiibr4, thk. Muhammed Abdulkadir At3,
(Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-limiyye, 1424/2003), 10/115.

5  Buhari, Muhammed b. ismail, Sahthu’l-Buhari, (Riyad: Mektebetu'r-Riyad el-Hadise, ts.), Surt 6;
Nikah 52 (Makatiu’lI-huk{k inde’s-gurtit).

6 Ibn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Telhisii’l-habir fi tahrici
ehadisi'r-Rafi ‘iyyi'l-kebir, (Beyrtt: Daru’l-Kiitiibi’l-limiyye, 1406/1986), 4/196.
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ve ilkelerinin sistematik bir gsekilde gelismesine katkida bulunma c¢abasmin bir
ornegidir.7 Bu ilkeler, giiniimiizde de Islam hukukgulari tarafindan fikhi meseleleri
¢6ztimlemek i¢in kullanilmaktadir. Karafi'nin killi kaideler hakkindaki bu gortgleri,
sahéabenin fikih usulii kurallarinin temellerini attig gibi, bunun disinda nassin icerik
agisindan daha belirgin ve anlasitlir kilinmas: ve miictehid sahabelerden gelen
fetvalarin kimi kaideler cercevesinde verilmis olmasi, kiilli kaidelerin tarihsel gelisimi
ve temel prensiplerini vazetme konusunda ¢ok 6nemli bilgiler sunmaktadir. Bu bilgiler,
Islam hukukunun giiniimiizdeki uygulamalarini daha iyi anlamamiza ve
yorumlamamiza yardimci olmaktadir. Yukarda bahsi gegen ve Islam hukukgularinin
sikca kullandig1 Hz. Omer’in Muaz b. Cebel’e géndermis oldugu yargilama usuliinii
iceren iinlii mektubu; Isldm hukuk bilimi agisindan hem fikih usulii hem de fikhin
genel ilkeleri noktasinda biiyiik 6nem tasimaktadir.8

Suytti'nin (6. 911/1505) bu mektup hakkinda: “Bu mektup, “Esbah ve Nezair”i9
yani benzesen meselelerin gruplandirilmas: ve yeni hiikiimlerin ortaya g¢ikarilmasi,
yeni karsilagilan veya zaman icinde ortaya ¢ikacak olan giincel fikith meselelerin
¢oziime kavusturulmas: hususunda ancak bu ilmin 6grenilmesi ile gerceklesecegini
agik bir sekilde emretmektedir. Baz1 fakihlerin, “Fikih, “Nezair”i bilmekten ibarettir”
sOzt; asirlar boyunca farkli yorelerde farkl kiiltiirel zenginlik i¢inde gelismis olan fikih
mirasinin bu ilim sayesinde kavranabilecegi gercegini ortaya koymaktadir. Zira Hz.
Omer, bunun yaninda giincel fikhi meseleleri kiilli kaidelerle formiile edip ¢dziilmesi
hususunda temel prensipler vaz etmeye ¢calismistir.10

Suytti'nin bu tezi, sahabenin, ortaya koydugu hukuk kurallarmnin bilimsel temelli
diizeyde oldugunu aciklamaktadir. Sahadbenin fikih kurallarmin bilimsel olarak
uygulanmas: sunu ispatlamak icin yeterlidir: “Baz:1 kiilli kaideler, sahabe tarafindan
formiilize edilmis ve bunun 1s1ginda fikhi meseleler ¢oztimlenip hiikme baglanmis; o
doénemde fetvalar fikih kurallar1 gergevesinde verilmstir.

Is bu calisma, sahabede kiilli kaidelerin hukuk kaynagi olarak &nemini ortaya
koymaktadir. Simdi ise sahabenin ¢ikarimda bulunduklar kiilli kaideleri ve bunlarla
nasil fetva verdiklerini bazi 6rnekler ile agiklamaya ¢alisacagiz.

4.b. Sahabenin Kiilli Kaideleri Kullandig1 Alanlar

Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sonra Kur’an-1 Kerim’i en iyi sekilde yorumlayan ve
anlayan, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) dogrudan muhatap olmalari, hafizlik ve ezber
giuictindeki yetenekleri, Arap Dili ve Edebiyatina olan hakimiyetleri, salih amel ve
takvadaki tistiinliikleri, Peygamber Efendimiz’e (s.a.v.) kars: olan asir1 sevgi ve saygi
gibi bircok oOzelliklere sahip olduklari ig¢in hi¢ stiphesiz sahabe neslidir. Bu
ozelliklerinden dolay1 da Islam ilimlerinin ve &zellikle fikih ve tefsir ilimlerinin

7 Ebir'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahméan el-Misri el-Karafi , Envarii’l-burtk fi envai’l-
furtlk, (Beyrt: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-ﬂmiyye, 1418/1998), 3/136.

8 ibn Teymiyye, Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani
Minh4cu’s-Siinne, thk. Muhammed Resadd Salim, (Riyad: Cami‘atu’l-imdm Muhammed b. Su‘td,
1406/1986), 6/71; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyb ez-
Ziral ed-Dimagki el-Hanbeli, [9ami’l-muvakki‘in ‘an rabbi’l-‘dlemin, (Dimam: Daru Ibni’l-Cevzi,
1423/2002), 2-163.

9 fslam hukukundaki kiilli kaideleri, benzer meselelerin tabi oldugu ortak veya farkli hiikiimleri
agiklamay1 konu alan ilim dali ve bu dalda yazilan eserlerin ortak adi.

10 Suyti, Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayr{ es-Stiiyti es-Safii,
el-Esbah ve’'n-Nezair, (Beyrit: Déru’l—Kﬁtﬁbi'l—Hmiyye, 1403/1982), 7.
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temellerini onlar atmigtir. Sah4belerin Kur’an’t yorumlamada ve hiikiim ¢ikarmadaki
ustiinltigii, sonraki miictehid imamlar i¢in ilham kaynagi olmustur.

Sahabe doneminde, gilinimiizde oldugu gibi belli kaliplara dokilmiis killd
kaidelere rastlamak yaygin degildi. Bu sebeple, o donemdeki fikh{ ilkelerin icerigi ve
anlami, giiniimiizdekilere oranla daha 6nemli bir konuma sahipti. Farkli kelimeler
kullanilsa bile, temelde ifade edilen fikir ve amag¢ ayniydi. Bu durum, o dénemdeki
hukukun yorumlanmasi ve uygulanmasinda da 6nemli bir rol oynuyordu.

Bu baglamda, o donemdeki hukuki kurallarla ilgili su noktalara dikkat ¢ekmek
onemlidir. Klasik tefsir eserlerinde Ayetlerin bir¢ogunda onlardan gelen agiklayici
rivayetler bulunmaktadir. Bu tefsirlerde bazi kiilli kaidelere iliskin formiillerin ortaya
¢tkmasina dair harika bir vizyon olusturdugunu gérmekteyiz. Mesela:

“Allah, kimseyi giictiniin yetmeyecegi seyle sorumlu tutmaz.” (Bakara:286), “Dini
yasama konusunda tizerinize hicbir zorluk yiiklemedi.” (Hac:78), “Allah sizin igin
kolaylik diler, fakat zorluk dilemez.” Ayetleri hakkinda Abdullah b. Abbas “Mesekkat
teysiri celbeder” fikih kaidesi anlamina gelecek su yorumda bulunmustur: “Allah, bu
ayetlerde dinin yasanmasi hususunda kendilerine kolaylik istedigi ve bu noktada
geniglik sagladig1 kimseler Miisliimanlardir.”!!

Abdullah b. Abbas'in bu ayetler hakkindaki yorumu, Islam’in kolay ve pratik bir
din oldugu fikrini vurgulamakta ve “Megakkat teysiri celbeder” kaidesinin temelini
olusturmaktadir. Bu kaide, fikthta 6nemli bir yere sahip olup, ibadetlerin ve diger dini
ylikiimliiliiklerin yerine getirilmesinde kolaylastirict bir rol oynamaktadir.

“Kim yemedigi takdirde Olecek derecede mecbur kalirsa, bagkasimin hakkina
tecaviiz etmemek ve zaruret simirini agsmamak kaydiyla bunlardan yemesinde bir
ginah yoktur.” (Bakara:173) ifadesi, zaruret halinde kisinin haram olarak bilinen
seyleri bile kullanabilecegini agik¢a beyan eder. Bu ayet, “Zaruretler memnu olan
seyleri mubah kilar” ve “Zaruretler miktarinca takdir olunur” fikhi kaidelerinin
temelini olusturur. Bu kaideye gore, zaruret halinde normalde yasak olan seyler miibah
hale gelir. Fakat bu miibahlik, sadece zaruret miktariyla siirhdir. Yani, kisi ihtiyac1
kadarimt alip, ihtiyacin Gtesine ge¢memelidir. Ayrica, baskasimin hakkina tecaviiz
etmemeli ve zaruret hali sona erdiginde normal yasaga geri donmelidir.12

Islam hukuku tarihindeki en énemli tartismalardan biri, zina sucunun cezasi olan
recmin uygulanmasi konusunda ortaya ¢gikmigtir. Ozellikle Hz. Omer ve Hz. Ali
donemlerinde bu konu, farkl fikhi yorumlara sahne olmustur. Hz. Omer ve Hz. Ali'nin
zina cezasma dair farkli yaklagimlari, ilgili fikih kaidesi 1s1§inda incelenecek ve bu
baglamda bir fikhi olay tizerinde durulacaktir:

Hz. Omer’e bir kadin geldi Dedi ki: “Ben zina ettim” itirafinda bulunarak sucunu
hakim konumunda olan Halifeye ikrarda bulundu. Bubun iizerine Halife kadinin bu
itirafim kabul etmedi. Kadin tam dort defa yamina gelerek zina sugu isledigine dair
ikrarinda 1srar edince Hz. Omer recm cezasimn uygulanmasina dair hiikiim verdi.
Oradan gecen ve bu muhakemeye sahitlik eden Hz. Ali, duruma miidahele ederek
kadinin belki gecerli bir mazeretinin olabilecegini goz oniinde bulundurarak neden zina

11 Taberi, Ebti Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiilf et-Taber? el-Bagdadi, Camiu’l-Beyan an Te'vili
Ayi'l—Kur’én, thk. Abdullah b. Abdi’l-Muhsin et-Turki, (Riyad: Daru’l-Kutub, 1423/2002), 6/130.

12 Ebti Hayyan, Muhammed b. Ytisuf b. Alf b. Ytsuf b. Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-Muhit, (Beyrat:
Daru’'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 1/664.
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yaptigt ile ilgili sorgulanmasini istedi ve bu durumun arastirilmasina yonelik bir teklifte
bulundu. Bunun iizerine kadin: “Birgiin susuzluktan kivraniyordum, adeta olmek
tizereydim ve yolda bir ¢obana denk geldim ondan su istedim, ¢oban ise suyu, ancak
kendisiyle beraber olmasi sartiyla verecegini yoksa suyu hi¢cbir sekilde kendisine
vermeyecegini soyledi ben de c¢aresiz halde bu teklifini kabul etmek zorunda kaldim.
Kadin istemeden bu fiile maruz kaldigini ve susuzluktan olecek derecede zorlayict bir
sebep ile mecbur birakildigint aciklamast tizerine Hz. Ali dedi ki: “Allahu Ekber, iste
kadinda bir mazeret goriiyorum.” “Kim yemedigi takdirde olecek derecede mecbur
kalirsa, baskasimin hakkina tecaviiz etmemek ve zaruret simirini asmamak kaydiyla
bunlardan yemesinde bir giinah yoktur” (Bakara:173) ayetini okuyarak; arzu etmeden
buna mecbur birakilmis, dolayisiyla ona bir giinah yoktur.” diyerek Islam yargilama
hukukunun esaslarina gére bu kadinin recm cazasina ¢aptirilmast uygun diismemektedir
yoniinde kararin daha uygun olacagi beyaninda bulundu. Kadinin serbest birakilmasini
istedi. Bunun iizerine Hz. Omer kadimin cezasim uygulamadi ve gitmesine izin verdi.13
Hz. Ali, bu olay! “Zaruretler miktarinca takdir olunur” fikhi kaidesi 1s18inda kadinin
lehine hiikme baglamustir.

Bu olayda Hz. Omer, kadinin zina itirafint ‘yeterli delil’ kabul ederek recm cezasinin
uygulanmasin1 emretmistir. Halifenin vermis oldugu bu hiikiim, zina sugunun
islendigine dair yapilan ikrarin kesin bir delil oldugu ve yargilama hukukunda bunun
cezai mieyyide igin yeter delil oldugu yoniinde hakli bir karard: ve bu tavrinin ise
zahire dayali oldugunu gostermektedir. Hz. Ali ise, kadimin so6zlerinin stiphe
barindirdigr ve stiphenin cezay: diisiirecegi esasmna yonelik kanaat tagimaktaydi.
Bunun iizerine kendisi kadinin sorgulanmasi, neden bu fiili isledigine dair aragtirma
yapilmasi ve zina yapmaya zorlanmis olabilecegi ihtimalini g6z 6niinde bulundurarak,
boylece daha temkinli ve sorgulayici bir yaklasim sergilemistir. Bu da adaleti saglarken
stipheleri de goz 6ntinde bulundurmaya 6nem verdigini gosterir.

Rivayete gore kadinin zina yapmaya zorlandig1 ve bu nedenle mazeretinin oldugu
ortaya ¢ikmustir. Bu durum, Islam hukukunda zorlamanin sug teskil etmedigi ve
mazeret olarak kabul edilebilecegi ilkesini vurgulamaktadir. Hz. Ali'nin kadinin
mazeretini dikkate alarak onu cezadan kurtarmasi, bu ilkenin pratikte nasil
uygulandigini gésteren dnemli bir drnektir.

Hz. Omer, “Allah, kullarina yalmzca kendilerine fayda saglayan seyleri emreder ve
yalnizca kendilerine zarar veren seyleri de yasaklar. Din, bu temel ilke {izerine
kurulmustur ve insanlarin diinya ve ahirette mutluluga ulasmasimi amaglamaktadir.”
So6zii aslinda Islam Hukuk biliminde “Din, maslahatlari celb eder mefsedetleri de def

eder” kiillf kaidesini formiile etmektedir.14

Hz. Omer’in “Din, Maslahatlar: celb eder mefesdetelri de def eder” sozii, dinin
menfaatleri tegvik etme ve zararlar1 6nleme roliinti vurgulayan Islam hukukundaki
Maslahat ilkesinin 6ziinii kapsamaktadir. Bu ilke, Islam hukuku igin derin bir énem
tagimaktadir ve cesitli toplumsal sorunlari ele almak icin bir rehberlik ¢ercevesi olarak
hizmet etmektedir. Goriildiigii iizere bu veciz 6zlii kaideyi Hz. Omer ilk defa formiile
ederek kullanmaistir.

13 Said b. Manstr, es-Siinen, “(Kitau’t-Talak, Babu'l-mereti li sittei eshur” (Samile baskisi), 2/96; Beyhaki,
es-Sunenu’l-Kiibr, Kitabul hudud, bab men zena bi imraetin mustekrahe, 8-411 (32914).

14 Ebt Abdillah Ubeydullah b. Muhammed b. Muhammed Ibn Batta el-Ukberi, es-Serhu ve’l-Ibane ala
Ustlu’Stinne ve’d-Diyane, thk. Rid4 b. Na’san, (Mektebetu’l-'1iim ve’l-Hikem, 142372002), 52.
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“el-Huric mine’l-Hildf musthabbun” (Anlasmazliktan Ctkmak Miintahaptir) killi kaidesi,
bircok Islam hukukgusu tarafindan fikhin temel prensiplerinden biri olarak kabul
edilmistir. Bu fikhi kaide, biiyiik fakih sahabi Abdullah b. Mesud’un “el-Hildfu serrun”

(muhalefet etmek kotii bir istir) s6ziinden tiiretilmistir.15
Bu prensibin 6nemi su sekilde 6zetlenebilir:

Birlik ve beraberligi tesvik eder: Farkli goriisler ve yorumlar olsa bile, ortak bir
zeminde bulusmak ve birlik ve beraberligi korumak 6nemlidir. Tartisma ve ¢ekismeleri
onler: Uzlasmaya agik olmak, gereksiz tartisma ve gekismeleri dnleyerek barisqil bir
ortamin olusmasina katkida bulunur. Farkli bakis agilarin1 dikkate alir: Her iki tarafin
da gortslerini dinlemek ve saygi duymak, daha kapsamli ve adil bir ¢oziime
ulasilmasini saglayabilir. islam’in 6ziine uygun bir davramstir: Islam, bariscil bir
dindir ve farkli goriislere sayg:i duymayi tesvik eder. Bu kaide, bu ilkenin pratige
dokiilmesi i¢in 6nemli bir aragtir.

{slam hukukunda, helal ve haramin bir arada bulundugu durumlarda nasil hikiim
verilecegine dair ¢esitli ilkeler mevcuttur. Bu ilkelerden biri de “Helal ile haram bir
araya gelince haram galip gelir” seklindeki kiillf kaidedir. Bu kaidenin kokeni ve bizzat
lafiz itibariyle Abdullah b. Mesud’a dayandirilmaktadir ve bir¢ok hukuk kuralinda
kargilig1 bulunmaktadir. Bu fikhi prensip, bu manaya gelen hukuk kurallar igerisinde
kullanilan en {inlii versiyonlarindan biridir.16

Hz. Omer déneminde, aile hukuku ile ilgili goriilen bir dava yine kiilli kaide
gercevesinde c¢oziimlemistir. Olay soyle anlatilmaktadir: “Bir adam bir kadina
“evlenirsek seni asla evden digar1 c¢ikarmayacagim” diye evlilik akdi {izerine gart
kogmus. Bu sorunu mahkemeye tagimiglar. Hakim sifatinda olan Hz. Omer, “kadinin
yeri kocasinin yanidir” yani koca egini evde hapsedemez manasina gelen bir fikih ilkesi
vaz etmis ve buna dayanarak yapilan bu sart1 kabul etmemistir.17 Islam hukukculari
“Islam seriatina aykiri goriinen tiim sartlar batildir” fikih kaidesini bu ilkeye
dayandirmaktadir.

Abdullah b. Mesud’un S6zii ve Tevkif ilkesi:

Abdullah b. Mesud'un “tabi olun, asla bidat ¢ikarmaymn. Boyle yapmaniz size
yeterlidir.” s6zti, fikihta “ibadetlerde asil olan tevkiftir” ilkesinin temelini olusturur. Bu
ilke, dini emir ve yasaklarin yalnizca Allah tarafindan belirlendigi ve insanlarin bu

sinurlar: asarak yeni dini kurallar koyma yetkisine sahip olmadig1 anlamina gelir.18
Sonug¢

Fikhin kiilli kaideleri ve fikih usulii ilkeleri, islAm’in temel disiplinleri arasinda yer
alan ve Miisliimanlarin inanglarim1 ve yasam tarzlarini anlamalarina yardimci olan

15 Ebt Davad, Stileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Sunen, Kitabul menasik bab salat bi
mina, , (Riyad: Daru’s-Selam, 1420/1999), No:1960; Beyhaki, sunenu kiibra, cimau ebvabi salat sefer, (5434)
3/205.

16 Ebxi Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Alf b. Abdilkafi es-Siibki, el-Esbah ve'n-Nezair, (Beyrit: Daru’l-
Kiitiibi'l-[lmiyye, 1411/1999), 1/380; ibn Nuceym, Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed el-Misri, el-Esbah
ve’'n-Nezair, thk. Muhammed Muti’ el-Hafiz, (Dimagk: Daru’l-Fikri’l-’Arabi, 1426/2005), 93; Eb(i Bekr
Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi es-San’ani el-Himyeri, el-Musannaf, thk. Habibu'r-Rahman el-A’zami,
(Dimask: el-Mektebetu’l-islami, 1403/1982), kitabut talak (12772).

17 ibn Mansr, es-Siinen, Kitabu'l-Vasay4, bab ma cée fi’s-Sart f'n-Nikah, 1/213.

18 Ebtt Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimi, es-Siinen, thk. Fevvaz Ahmed Zemrali
— Halid es-Seb’, (Beyrut: Daru’l- Kutubi’'l-’ Arabi, 1407/1986), mukaddime kismu, bab fi kerahiyye ehzire’y,
1/80.
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onemli bir bilim dalidir. Bu disiplinler, sadece dini hiikiimleri degil, ayn1 zamanda bu
hiikiimlerin arkasindaki diisiinceyi ve felsefi temellerini de inceleyerek Islam
hukukunun zenginligini ve derinligini ortaya koymaktadir. Bu kurallar, Islam’mn ilk
yillarindan beri gelisen ve giiniimiizde de Onemini koruyan koklii bir disiplindir.
Sahabenin ictihatlar1 temelinde insa edilen bu sistem, Islam hukukunun ve seriatin
temelini olusturur.

Sahabenin, Islam’in temel amaglarini/makasidi net bir sekilde kavrama ve
uygulama konusundaki kararliliklari, Islam hukukunun ve ictihdd geleneginin
gelismesinde ve yorumlanmasinda onemli bir kaynak olusturmustur. Hz.
Peygamber’in (s.a.v) vefatindan sonra, artan sayida mesele ve duruma ¢oziim bulmak
icin genel/ kalli ilkelerden yararlanmislardir. Rasid halifeler doneminde, fetva verme,
yargl, yasama, yonetim ve siyaset ile ilgili farkli fikhi mesele ve problemlerde kiilli
kaideler, fikhi meselelerin ¢6ziimiinde kullanilan genel ve kapsamli ilkeler olarak
onemli bir yere sahiptir. Bu ilkeler, genis bir yelpazedeki fikhi konuya rehberlik
etmektedir. Islam hukuk biliminin bu ilkeleri, sahabenin nasil diisiindiiklerini, hangi
yontemleri kullandiklar: ve hangi sonuglara vardiklarini gostermektedir. Bu kaideler,
guniimiiz fikih alimlerinin ve hukukgularinin da kendi yorumlarini gelistirmelerine
yardimci olmaktadir.

Iste bu calismada, Sahabe ve ozellikle Rasid halifeler déneminde kiilli kaidelerin,
Islam hukukunun kaynag: olarak yeri ve 6nemi ele alinmigtir. Kiillf kaidelerin, fikhi
hiikiimlerin istinbatinda ve gerekcelendirilmesinde 6nemli bir rol oynadig:
gosterilmistir. Sahédbe, bu kaideleri kullanarak Kur’an ve Stinnet’ten genel ve kapsayict
ilkeler gikararak, yeni meselelere ¢oziimler tiretmislerdir. Sahdbenin, cesitli meselelerin
¢oztimiinde kiilli kaidelerin nasil kullandigina dair pratik 6rnekler sunulmaktadir.
Giintimiizde de kiilli kaideler, Islam hukuku aragtirmalarinda énemli bir yere sahiptir.
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FEDAILU’L-KUR’AN RiVAYETLERININ
YORUMLANMASI -TEFSIiRLER VE HADIS SERHLER]
BAGLAMINDA-«

Bayram KANARYA

Van Yiiziinci Y1l Universitesi

Giris

Fedailu'l-Kur'an ile ilgili rivayetlerin hemen hemen her hadis musannefatinda varid
olmasi, hem hadis hem de tefsir ile ugrasan alimlerin dikkatini cekmistir. Alimlerin bu
rivayetleri ele almalarinda, s6z konusu hadislerin Islam'in temel kaynag1 olan Kur'an
ile ilgili olmasimin biytik pay1 vardir. Rivayetlerin tarihi seyir igerisinde nasil bir
Kur'an anlayis ve tasavvuruna kaynaklik ettigini belirleyebilmek, bu rivayetlerin
kullanildig1 eserlere miiracaat etmeyi de zorunlu kilmaktadir. Bu nedenle s6z konusu
eserlerde Fedailu'l-Kur'an rivayetlerinin ele alimig tarzini, rivayetlerin nasil
yorumlandigini, bu yorumlarin zihni bir arka plandan kaynaklanip
kaynaklanmadigin1 ve doénemin fikri/itikadi tartismalarinin bu rivayetlerin
degerlendirilmesinde etkili olup olmadigin tespit etmeye gayret edecegiz.

Hadis kaynaklarinda Fedaili’'l-Kur’an rivayetleri, ¢ogunlukla tergib ve terhib
cercevesinde degerlendirilmistir. Rivayetlerde aktarilan tergib ve terhib igeren ifadelere
hangi noktadan baktigimiz ehemmiyet arz eden bir konudur. Tergib ve terhib ile
alakali rivayetlerin titizlikle incelenmesi gerektigini belirten muhaddislerin yaninda bu
konuda miitesahil davrananlar da olmustur. Mesela Ahmed b. Hanbel'den (6.241/855)
su sOz nakledilmistir: "Biz, Hz. Peygamber’den (sav) helal, haram ve ahkam ile ilgili
konulari rivayet ettigimizde miitegseddid davranirdik. Ancak Fezail-i a'mal ( & L) 1
Llalis La sad g Jilzadll) ve bir hitkmiin konulmasina veya kaldirilmasina taalluk etmeyen
konularda da miitesahil davrandik."! Ibnu'l-Miibarek (6.181/797) ve Ibn Mehdi'nin
(6.198/813) de bu goriiste oldugu bildirilmistir.2 Bu tavir, genel anlamda bir hadisin
i'malinin ihmaline tercih edilmesini, akaid ve ahkam ile ilgili olmayan zayif rivayetlerle
amel edilmesini benimseyen tarihi ana damar: temsil eden bir goriistiir.

Fedailu'l-Kur'an, fedailu'l-a'mal iist baglig1 altinda degerlendirilebilecek bir konu
oldugundan fedailu'l-a'mal konusundaki tergib merkezli miitesdhil anlayis, Fedailu'l-
Kur'an rivayetlerine yaklasimi da etkilemis ve faziletine binden bazi siire ve ayetlerin

+ Bu gahigma 2016 yihnda Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde Prof. Dr. Mehmet Bilen
damigmanhiginda hazirlanan “Fedéilii']l-Kur’an Rivayetlerinin Sthhati ve Bu Rivayetlerin Olusturdugu
Kur’an Tasavvuru” adli doktora tezimizden tiretilmistir.

1 Celaliiddin es-Suyfti, el-Lealiu'l-Masnta Fi'l-Ehadisi'l-Mevdta, (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2007),
1/99; Ebu'l Fadl Abdurrahman b. Ahmed b. Hasan er-Razi, Fedailu'l-Kur'an ve Tildvetuhu, thk. Amir
Hasan Sabri, (Beyrut: Daru'l Be§ari'l-islamiyye, 1989), 18.

2 Celaliiddin es-Suyaiti, Tedribu'r-Ravi fi Serhi Takribin-Nevevi, thk. Eblt Kuteybe Nazar Muhammed,
(Beyrut: Miiessesetu'r-Reyyan, 2009), 256.
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daha fazla tilavet edilmesinde etkili olmustur. Nitekim Diyauddin el-Makdisi
(6.643/1245) de Feddilu'l-A'mal adindaki kitabinda abdest, namaz, orug, hacc ve cihad
gibi ibadetlerin faziletinden bahsettikten sonra Kur'an'in faziletini konu alan bir boliim
agmistir.3

Fedailii'l-Kur’an rivayetleri ile ilgili yorumlarin yansidigr iki temel alan vardir.
Bunlardan biri tefsirler digeri de hadis serhleridir. Her iki literatiirde Fedaili'l-Kur’an
rivayetlerinin yorum mekanizmasinin nasil isledigini tespit etmek, gelenek ile
glintimiiz arasindaki iligkinin anlagilmasina da katkida bulunacaktir. Belirmek gerekir
ki miifessirler ile hadis sarihlerinin metodolojileri ve bu rivayetlere yaklasim tarzlari,
zaman zaman aralar telif edilemeyecek diizeyde birbirinden farklilik arz etmistir. Bu
durum miifessirler ile hadiscilerin ilgi alanlarinin ayri olmasi ve her brangin hassasiyet
duydugu noktalarin muhtelif olmasi ile agiklanabilir. S6z gelimi hadisciler daha ¢ok
hadisin Hz. Peygamber'e (sav) nisbetini 6n plana ¢ikarmislarken; miifessirler tefsir
ettikleri ayet veya streler igin bu hadislerin fazilet boyutunu 6n plana gikarmayi tercih
etmiglerdir. Bu durum, Hadisin sthhati konusunda genel olarak miifessirlerin yeterli
ozen ve dikkati gostermemelerini de beraberinde getirmistir. Tefsir ehlinden
bazilarinin bu tutumu, ¢ogunlukla sahih hadisleri referans gostermelerini ve bu
hadisler cercevesinde yorum yapmalarii da engellemistir. Zira onlar ozellikle
stirelerin fazileti ile ilgili aktardiklari bazi rivayetleri, hadis metodolojisindeki kriterlere
yeteri kadar riayet etmeden nakletmisler ve boylece zayif hatta mevzu bir¢ok rivayeti
eserlerine alabilmislerdir.

Bu calismada Fedailu'l-Kur'an rivayetlerinin biitiinii ile ilgili bir degerlendirme
yapilamayacagi aciktir. Bu nedenle Fedadilu'l-Kur'an kavraminin ilk bakista zihinlerde
cagristirdigi meshur anlami, yani belli siire ve ayetlerin fazileti baglaminda konu ele
alinacaktir. Calismada 6ncelikle Fedailii’l-Kur’an kavrami tizerinde durulacak daha
sonra bazi tefsir kitaplar1 ve hadis serhlerinde Fedailu'l-Kur'an rivayetlerinin nasil
yorumlandigina gegilecektir.

1. Fedailu'l-Kur'an Kavrami

Hz. Peygamber (sav) bir taraftan kendisine nazil olan vahiy ile diger taraftan vahyin
paralelinde hayatin hemen her alanina hitap eden s6z ve uygulamalar: ile
mubhataplarini Islam'a davet etmistir. Vahyin timm{ bir peygamber ve topluma indigi,
okuma yazma bilenlerin sayisinin az oldugu dikkate alinirsa Hz. Peygamber'in (sav)
s6z ve eylemleri ile Kur'an'a olan ilgiyi tahkim etmek icin bir¢ok hadis irad etmis
olmasi son derece dogal karsilanmalidir.

Hadislerin tasnif edilmesiyle beraber hadis kitaplar: igerisinde tebvib faaliyetine
girisilmistir. Boylece muhaddisin hadise ve siinnete olan yaklagimini da yansitan bab
ve kitaplar olusturulmustur. Hadisleri kitaplarina alirken muhaddisler, bazen
birbirinden etkilenerek ayni hadisleri yine ayni1 boliim altinda zikretmislerken; bazen
de aldiklar1 hadisin bagka konular ile iligkili oldugunu diistinerek farkli bolimler
altinda zikretmislerdir. Kitap ve bab basliklar1 ve bunlarin altinda siralanan rivayetlerle
ilgili muhaddislerin ittifak halinde olmadiklarinin en 6nemli belirtisi, bu boltimlerin
isim, muhteva ve sayilariin Grtiismemesidir. Bu, bir agidan hadislerin kategorize
edilmesi isleminde miielliflerin 6zgiin davranabildiginin bir gostergesi olarak kabul
edilse de diger taraftan hadis kitaplarimn tebvib isleminin igerisinde yasanilan sosyal,
siyasal ve kiiltiirel sartlardan bagimsiz olmadigini da gostermektedir

3 Bkz. Diyauddin el-Makdisi, Fedailu'l-A'mal, thk. Gassan Isa Muhammed Hermas, (Beyrut:
Muessesetu'r-Risale, 1987), 515-551.
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Hadis miidevvenat: igerisinde ele aliman boélim bagliklarindan biri de "Kur'an'in
faziletleri" anlamindaki Fedailu'l-Kur'an béliimleridir. Genel karakteri itibari ile boyle
bir boliim ag¢ilmasinin elbette bir¢ok sebebi bulunmaktadir. Bu sebepleri Kur'an'in Hz.
Peygamber'den bir miras olarak devralindigi diistincesinden hareketle insanlarin
nazarlarini Kur'an'a tevcih etmek, Kur'an'a olan ilgiyi sicak tutmak ve konu ile ilgili
mervi hadislerin 6nemli bir yekdn tegkil etmesi seklinde siralamak miimkiindiir. Hadis
kitaplarinin tasnif edilmesinden sonra Fedailu'l-Kur'an kavraminin 6zel bir kitap/
bolim adi olarak kullanilmasi ile beraber bu kavram, 6zel bir anlama ve zaman
icerisinde kavramsal bir hiiviyete kavusmustur. Fedailu'l-Kur'an rivayetleri, bir
yoniiniin Kur'an ile ilgili olmasi, diger yoniintin hadisler olmas: miinasebetiyle hem
tefsir hem de hadis ilmiyle siki bir iligki igerisindedir.

Biz burada Fedéilu'l-Kur'an kavraminin 6nce liigat, sonra istilahi manasi tizerinde
durup kavramsal bir gergeve ¢izmeye ¢alisacagiz. Suad Jiady Juad kokiinden gelen Jiad
kelimesi, noksanligin ziddidir. Cem'i ise J s<a—4 olarak gelmektedir. J—lba 4 jge dluad
kelimesinin cem'idir. Arapgada bir kisinin digerine {istiin gelmesi durumu igin "Jsxa—8
o e e Sd”ifadesi kullanilmistir. Fazilet, yliksek derece, artma, ziyadelesme, tistiin
ozelliklere sahip olma, bir seyden arta kalan gibi manalara gelmektedir.4

Kur'an-1 Kerim'in dstiinliiklerini, onun tamamini ya da bazi stire ve ayetlerini
Ogrenip okuyan, dgreten, dinleyen ve ezberleyenlerle bunlarin hiikiimlerine gore amel
edenlerin kazanacag sevaplari, bazi stire ya da ayetlerin sifali olusuna dair ayet ve
hadislerde verilen bilgileri ifade etmek tizere Islami kaynaklarda genellikle "Feddilu'l-
Kur'an"”, bazen de "Sevabu'l-Kur'an", "Mendfiu'l-Kur'an" ve "Havdssu'l-Kur'an" gibi tabirler
kullanilmigtir.> Belirtmek gerekir ki muhaddislerin 6nemli bir kismi s6z konusu
rivayetler icin, Feddilu'l-Kur'an kavraminu tercih etmislerdir. Kiitiib-i Tis'a eserlerinde
Darimi, Buhari, Miislim ve Tirmizi bu kavramu tercth etmisken; Imam Malik Kitabu'l-
Kur'an, Nesai ise hem Fedailu'l-Kur'an hem de Sevabu'l-Kur'an ifadelerini kullanmustir.
Asagidaki tabloda bu rivayetlerin Kiitiib-i Tis'a eserlerinde nasil ele alindigi
goriilmektedir:

4 Cemaliiddin Muhammed Ibn Manztr, Lisanu'l-Arab, (Kahire: Daru'l-Mearif, 1119), 5/3429; Komisyon,
el-Mu'cemu'l-Vesit, (Istanbul: el—Mektebetu'l—Islamiyye, tsz.), 693.

5 Abdullah Aydemir, “Fedailu'l-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 12/533-534; Seyit Avc, “Hadis Kaynaklarina Gore Kur'an'in Faziletleri”, slam Hukuku
Aragtirmalar: Dergisi, say1: 17, 2011, 539-540.
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3|Buhiri (6.256/869)

Sahihu'l-Buhéri

Kitibu Fediili'l-Kur'an

MUS ANNIF ESERIN ADI BOLUM ADI SURELER AYETLER
1|Malik b. Enes (6.179/795) el-Muvatta Kitabu'l-Kur'an Fetih, Miilk, ihlas
Bakara stresinin ilk dort ayeti,
Bakara stresinden on ayet,
Bakara 163. ayet,
Ayetu'l-Kursi, Ayetu'l-
Kursi'den sonraki iki ayet,
Amene'r-Rasulu, Mii'min
stresinin ilk iki ayetiKehf
Fatiha, Bakara, Al | sdresinin sonu, Hasr siiresinin
fmran son li¢ ayeti, on ayet okumak,
Kehf, Secde, Miilk, elli ayet okumak, yiizayet
Taha, okumak, iki yiiz ayet okumak,
Yasin, Duhan, yliz-bin aras1ayet okumak, bin
Hamimler, ayet okumak
Miisebbihat sireleri,
Kafirn, Thlas, Felak-
2 Darimi (6. 255/868) Siinen Kitibu Fediili'l-Kur'an Nas (Muavvizeteyn)
Fatiha, Bakara, Kehf,
Fetih, ihlas,
Felak-Nas
(Muavvizeteyn)
Ayetu'l-Kursi,

Amene'r-Rasulu,

IS

Miislim (6.261/874)

Sahihu Miislim

Bébu Fediili'l-Kur'an
Ve Ma Yete'allaku Bihi

Fatiha, Bakara, Al-i
imran, Fetih, Kehf,
ihlas, Felak-

Nas (Muavvizeteyn)

Ayetu'l-Kursi,
Amene'r-Rasulu, Kehf
stiresinin evvelinden/ahirinden
on ayet

5| Tirmizi (6. 279/892)

Siinen

Kitibu Fediili'l-Kur'an

Fatiha, Bakara, Al-i
mran, isra,

Kehf, Yasin, Ziimer,
Miisebbihat, Duhan,
Miilk, Zilzal, Kéfirtin,
Nasr, Thlas, Felak-Nas
(Muavvizeteyn)

Ayetu'l-Kursi, Amene'r-Rasulu,
Kehfsiresinin evvelinden ii¢
ayet,

Hasr stiresinin son ii¢ ayeti,

6|Nesii (6.303/915)

es-Siinenu'l-Kiibra

Kitibu Fediili'l-Kur'an
/Sevabu'l-Kur'an

Fatiha, Bakara, Kehf,
Miisebbihat, Zilzal,

Kafiran, ihlas, Felak-
Nas (Muavvizeteyn)

Ayetu'l—Kursi, Amene'r—Rasulu,
Kehfstresinin ilk ve son
ayetleri,

Feddilu'l-Kur'an veya Sevdbu'l-Kur'an olarak kavramsallasmis bu ifade, ilk
doénemlerde Hz. Peygamber'den Kur'an O6grenme/dgretme veya bazi slre ve
ayetlerdeki fazilet, diinyevi ve uhrevi ticret konularinda varid olan hadisleri kapsarken
sonradan gelen musannifler, Kur'an metni ile ilgili olmasina binaen Kur'an'in katipleri,
hafizlari, ilk ve son inen vahiy, cem'u'l-Kur'an, kiraat tarzi, istinsahi, mushaf 6zellikleri,
yazi1 malzemesi gibi konular1 da bu kavramin zzimninda degerlendirmislerdir.6 Her ne
kadar Fedailu'l-Kur'an veya Sevdbu'l-Kur'an kavramlari ilk donemlerde beraber
kullanilmigsa da aralarinda bir farktan bahsetmek de miimkiindiir. Feddilu'l-Kur'an
kavraminda Kur'an'in igerisindeki baz1 stire ve ayetlerin tistiinliigii manasi baskin iken
Sevdbu'l-Kur'an kavraminda ise tilaveti neticesinde hasil olacak sevap manast 6n
plandadir. Bununla birlikte Fedailii'l-Kur’an kavrami su sekilde tanimlanabilir: Hadis
musanniflerinin Kur'an'in grenilmesi ve dgretilmesi, baz1 stire ve ayetlerin ahiretteki
sevabi ile Kur'an okuyanin diinyada elde edecegi faydalar1 konu alan rivayetler ve bu
rivayetlerin derlendikleri boliim veya kitaplara verilen isim.”

6 Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, Fedailu'l-Kur'an, thk. Faruk Hamade, (Beyrut: Daru 1hyai'l—
Ulum, 1992), 17 (muhakkikin mukaddimesi); Asma Afsaruddin, “The Fadail Al-Qur'dn Genre And Its
Socio-Political Significance”, IUIFD, Sayt, 3, Istanbul 2001, 95.

7 Ebt Bekr Ca'fer b. Muhammed b. el-Hasan el-Firyabi, Fedailu'l-Kur'an, thk. Yusuf Osman Fadlullah
Cibril, (Riyad: Mektebetii't-Riigd, 1989), 14 (muhakkikin mukaddimesi); Nesai, Fedailu'l-Kur'an, 17;
Muhammed b. Rizk b. Tarhtini, Mevsu'atu Fedaili Stiver ve Ayati'l-Kur'an, (Riyad: Daru ibni'l-Kayyim,
1409), 7-8.
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Yukarida ifade ettigimiz gibi Fedailu'l-Kur'an kavramina yakin olarak Mendfiu'l-
Kur'an ve Havdssu'l-Kur'an gibi tabirler de kullamilmistir. Ancak burada Havassu'l-
Kur'an tanimlamasi tizerinde durmak, konuya farkli bir a¢ilim getireceginden énem
arz etmektedir. Havassu'l-Kur'an ile Mendfiu'l-Kur'an terkipleri, genel olarak birbirine
yakin anlamlarda kullanilmigtir. Bu baglik altinda yazilan boliim ve kitaplar Kur'an-1
Kerim'in tesiri, ayet ve stirelerdeki faydalar, basa gelebilecek musibetleri defetme, insi
ve cinni seytanlardan muhafaza, zalimin zulmiinden korunma, belalar1 def', nimetleri
celb, hastaliga deva, istisfa ve rukye gibi konular temelinde ele alinmigtir. Hatta bu
konuda te'lif edilen sonraki donem bazi eserlere bakildiginda hemen her stirenin bir
esrara sahip oldugu bunun referanslarinin Kur'an ve stinnette mevcut oldugu ifade
edilmigtir.8

Ozellikle Yafiinin (6.768/1367) bu konudaki meshur eseri "ed-Durru'n-Nazim"de her
stire ile ilgili gesitli menfaatlerin oldugu siralanmaktadir.® Yafii'nin eserinde hemen her
stre ile ilgili faziletler "Kéale aleyhis'salatu vesselam men karae stirete ..." gseklinde
baslamaktadir. S6z konusu kitaptan ti¢ Ornek verilmekle iktifa edilecektir:10
"Miinafik(in stiresinin bagtan sona okunmasi, goz agrist ve her tiirlii sancili hastaliklar
icin iyi gelmektedir."; "Bir seye Nebe stiresinin okunup bir yere birakilmasi, ¢alinip
kaybolmamasi icin kéfidir."; "Bir kimse Mafin siiresini ev egyasi lizerine okuyup {ifiirse,
bu ev esyalarin1 kirilmaktan ve kaybolmaktan kurtarmis olur." Gértildiagi gibi Yafii,
hemen her musibet, hastalik ve sikint: ile ilgili bir stireyi isaret etmis, ilgili stirenin
okunmasi, yazilmasi, {izerine okundugu suyun icilmesi veya siiriilmesi neticesinde
bunlardan kurtulmanin miimkiin olabilecegini ifade etmistir. Her seyden 6nce sunu
ifade etmek gerekir ki hadis metodolojisi merkeze alinmadig ve soz konusu rivayetler
bu metodolojinin kriterleri gercevesinde degerlendirilmedigi miiddetge batil veya
hurafe denilen bazi anlayislarin zuhur etmesi kaginilmaz olacak, 6z ve sahth din
anlayisindan da uzaklasilmis olacaktir. Sakim ile sahih hadis ayrimi, 6zellikle halk ile
dogrudan ilintili ve suistimale agik konularda ise titizlikle yapilmalidir. Efsun, tilsim,
esrar, burclar, sihir vb. kavramlarin dinin temelini olusturan Kur'an ve siinnetle
beraber istimal ediliyor olmasin biiyiik bir tehlikeye yol acacagi yadsmnamaz bir
durumdur. Zira s6z konusu ayet ve hadislerden ilham alarak dilek ve temennilerini
gerceklestirmek isteyenlerin oldugunu ve fakat muratlarinin aksine bir vakia
gerceklestiginde bu kisilerin timitsizlige dtisebildiklerini, hatta zaman zaman
zihinlerinde Kur'an ve siinnete yonelik siiphelerin olustugunu goéz Oniinde
bulundurarak degerlendirmelerde bulunmak gerekmektedir. Bunun da o6tesinde,
Fedailii’l-Kur’an rivayetlerini parcaci ve siinnetin diger alanlarindan bagimsiz olarak

8 Havassu'l-Kur'an ile ilgilenenler bazi ayet ve hadisleri delil olarak getirmiglerdir. Bu ayetlerden bazilari
sunlardir: " Ey insanlar, Rabbinizden size bir 6giit, sinelerde olana bir gifa ve mii'minler icin bir hidayet ve
rahmet geldi." (Yunus 10/57); " Biz Kur’an’dan, mii'minler igin sifa ve rahmet olacak geyler indiriyoruz.
Zalimlerin ise Kur’an, ancak zarari artirir.” (Isra 17/82); Delil olarak getirilen hadislerden bazilar ise
sunlardir: Hz. Aise'den su hadis nakledilmistir: "Hz. Peygamber (sav) hastalandiginda Muavvizeteyn
stirelerini okur ve {iizerine iiflerdi. ..." (Buhari 66 Fedailu'l-Kur'an 14, 6/105-106.) Bagka bir hadiste ise
sahabeden birinin Fatiha stiresini okuyarak zararli bir hayvan tarafindan sokulan bir kavmin reisini
iyilegtirdigi, Hz. Peygamber'in de bunu su soézlerle onaylamigtir: "Fatiha stresinin rukye oldugunu
nereden bildin? Rukye karsili1 size verileni aranizda taksim edin ve bana da bir pay ayirin..." (Buhari, 66
Fedailu'l-Kur'an 9, 6/103-104).

9 Ebu Muhammed Abdullah b. Esad el-Yafii, ed-Durru'n-Nazim fi Havassi'l-Kur'ani'l-Azim, (Maisir:
Matbaa-i Amire,1323), 10-15.

10 el-Yafii, ed-Durru'n-Nazim fi Havassi'l-Kur'ani'l-Azim, 10; Ebu Muhammed Abdullah b. Esad el-YAfii,
ed-Durru'n-Nazim (Kur'an-1 Kerim'in Havas ve Esrar1), trc. Hami Erin, (istanbul: Pamuk Yay. tsz.),
545-561.
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degerlendirmek veya metnin muhtevasini agan asir1 yorumlar yaparak onun sadeligini
zedelemek, kanaatimizce daha biiyiik bir risk barindirmaktadir.

2. Fedailu'l-Kur'an Kavraminin Tegekkiil Siireci

Fedailu'l-Kur'an rivayetlerinin hadis eserlerinde hangi séik ile yer aldigina dair bazi
bilgiler vermenin faydali olacagim diisiinmekteyiz. Aridatu'l-Ahvezi isimli eserinde
ibnu'l-Arabi (5.543/1148), Fatiha stiresinin fazileti ile ilgili rivayetleri degerlendirirken,
Kur'an'in Kelamullah olduguna vurgu yapmis ve soyle demistir: "Kur'an
Kelamullahtir. Ne haliktir, ne mahl{ik; ne muhdestir ne de bir mahltikun sifatidir.
Kelam sifati, Allah'in sifatlarindan bir sifat olup keyfiyeti bilinmemektedir. Mahltkun
kelamina benzemez. Harf ve ses onun sifati olamaz..."!! Ibnu'l-Arabinin Fedailu'l-
Kur'an boliimiintin hemen bagsinda bu ifadeleri zikretmis olmasindan, bu rivayetler
tizerinden bir tartismanin yasandigini, bu tartismanin temel mahiyetinin ise Kur'an'in
mabhltk olup olmamast ile ilgili oldugunu anlayabiliyoruz. Mu'tezile'nin savundugu
temel tezlerden birisinin halku'l-Kur'an oldugunu hatirladigimizda, [bnu'l-Arabi'nin
Fedailu'l-Kur'an'in girisinde bu ifadeleri kim/lere kargi zikrettigi hususu vuzuha
kavusmus olacaktur.

Ibn Teymiyye (6.728/1327), Fedailu'l-Kur'an ile ilgili tartismalarin tarihi arka plan
ile ilgili olarak bazi noktalara temas etmistir. Ona gore Kur'an'in sfireleri arasinda
ustiinliik oldugu fikri, hicri ikinci ytizyildan sonra Cehmiyye'nin Halku'l-Kur'an
goriislerini aktarmalariyla meshur olmustur. Bu dénem de halku'l-Kur'an fikrinin
yogun olarak yasandigr devreye tekabiil etmektedir. Halku'l-Kuran1 savunanlarin
getirdikleri en 6nemli delillerden biri, Fedailu'l-Kur'an rivayetleridir. Mu'tezile'ye gore
stireler arasinda bir derece farkliiginin olmasi, Allah'in kelamimin muhdes olacag:
manasina gelecektir. Zira tefadiil, ancak muhdes olan seylerde olabilir.!2 Bu sebepten
olsa gerek Ibn Kuteybe (6.276/889), Kur'an'm kalbinin Yasin ve zirvesinin Bakara
stiresi oldugunu igeren hadisleri ileri stirerek Kur'an'in mahltik oldugunu savunanlara
karst ¢ikmakta ve soyle demektedir: "Bunlari ileri siirenler, kelam ve kiyas ehli
olanlardir. Oysaki Kur'an'mn bir cismi ve hududu yoktur. Rivayetlerde gecen Bakara'nin
zirve olmasi (sindm), devenin horgiictiniin ytiiksekligine; Kur'an'm kalbinin Yasin
olmast ise bedende kalbin konumuna benzetilmistir..."13 Anlasildig1 iizere Ibn Kuteybe,
Kur’an’in mahltik olmasin: stireler arasindaki derece farkliligina baglayan yaklagimi
benimsememekte ve buna karsi ¢tkmaktadir.

Hadis musanniflerinin 6nemli bir kisminin Fedailu'l-Kur'an ismiyle bir baslik agmis
olmalarmnin arkasinda yatan muhtemel sebeplerden biri, yukarida ifade edilen Halku'l-
Kur'an olay1 olmalidir. Zira Islam kiiltiir akisin1 derinden etkileyen bu olay, meshur
hadis musanniflerinin de yasadiklari hicri III. asra tekabiil etmektedir. Mihne ve
Halku'l-Kur'an fitnesi, Mu'tastm (218-228/833-842) ve Vasik (228-233/842-847)
donemlerinde ciddi bir bask: araci olarak devreye sokulmustur. Bazi Abbasi halifeleri
ve Halku'l-Kur'an't savunan Mu'tezile ulemasi marifetiyle siyasi ve fikri muhaliflere

11ibnii’l-Arabi el-Maliki, Aridatu'l-Ahvezi bi Serhi Sahihi't-Tirmizi, (Beyrut: Daru'l—Kﬁtijbi'l—Hmiyye, 2011),
11/4; Ayrica bkz. Muhammed Abdirrahman el-Miibarekftri, Tuhfetii'l-Ahvezi bi Serhi Camii't-Tirmizi,
(Beyrut: Darti'l-Fikr, tsz.), 8/207.

12 Takiyyuddin Ibn Teymiyye, Mecmti', (Medine: Vizaret—u'§—Suuni'l—islamiyye, 2004), VII/ 53; Stre ve
ayetler arasinda tefadiil meselesi ile ilgili genis bilgi icin ayrica bkz. Bayram Kanarya, “Stire ve Ayetler
Arasinda “Tefadiil” Meselesi ile Tlgili Yaklagimlarin Kritigi”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, Nisan
2016, cilt: 8, say1 1.

13 Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Te'vilu Muhtelifi'l-Hadis, (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-Arabi,
tsz.), 174.
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kars1 uygulama sahasina konulan bu siireg,® kuvvetle muhtemel hadis
musanniflerinin, Kur'an'in mahliik olmadigini ifade etmek tizere bir reaksiyon olarak
Fedailu'l-Kur'an ad1 ile bir b6éliim a¢gmalarinda etkili olmustur.

Kur'an-1 Kerim mahza vahiy oldugundan Miisliimanlar onu tilavet etmeye ve
manas1 lizerinde diisiinmeye gayret gostermigler, ilk dénemden itibaren Kur'an-1
Kerim'in fazileti ile ilgili 6nemli eserler ortaya koymuslardir. Bu eserlerin meydana
gelmesinde Fedailu'l-Kur'an ile ilgili hadislerin ilham kaynagi oldugunda kusku
yoktur. Bunun neticesi olarak genelde fedail edebiyati, 6zelde ise Fedailu'l-Kur'an
edebiyati ile ilgili zengin bir literatiir olusmustur.15

3.Tefsirlerde Fediilu'l-Kur'an Rivayetlerinin Yorumlanmasi

Dirayet ve rivayet tefsirlerinin bir kisminda ya sGirenin basinda veya stirenin
sonunda ilgili stirenin fazileti ile ilgili bir¢cok rivayet nakledilmistir. Bunlarin ciddi bir
tahlil stirecinden (isndd/metin) gegirilmesi gerekmektedir. Miifessirlerden bazilar
mukaddimelerinde bu konuya temas etmiglerdir. Mesela Kurtubi (6.671/1272), el-Cami'
li Ahkami'l-Kur'an isimli eserinin mukaddimesinde bu konuya oldukga genis yer ayiran
miifessirlerdendir. Ayni sekilde Ibn Kesir'in (6.724/1372) Fedailu'l-Kur'an isimli
miistakil olarak basilan eseri de aslinda tefsirinin mukaddimesidir. Ibn Kesir soyle
demektedir: "Buhari, Fedailu'l-Kur'an tefsir boliimiinden sonra ele aldi. Ciinkii tefsir
daha 6nemli idi. Biz ise tefsirden 6nce zikretmekteyiz. Bunu yapmamizdaki amag,
Kur'an'in hifz edilmesine ve onunla amel edilmesine tegvik etmektir."16

Tefsir ilminde 6nemli bir konuma sahip olan Ibn Cerir et-Taberd (6.310/922), sadece
Fatiha ve Fetih strelerinin fazileti ile ilgili rivayetleri nakletmisken daha bagka
miifessirler strelerin faziletini ele alan rivayetleri, tefsirini yapacaklar: stirenin hemen
basinda zikretmislerdir. Vahidi (6.468/1075), Kurtubi (6.671/1272), ibn Kesir
(6.774/1372) ve Sevkani (6.1250/1834) gibi miifessirler byle bir yol takip etmiglerdir.
Bazilar1 da bu rivayetleri, tefsirini yaptiklar1 stirelerin sonuna koymuslardir. Begavi
(6.516/1122), Zemahseri (6.528/1133) ve Beydavi (6.685/1189) gibi miifessirler de bu
yontemle Fedailti'l-Kur’an rivayetlerini tefsirlerine almislardir. Baz1 miifessirler ise
belki de sthhatinden stiphe duyduklar: i¢in az sayida rivayeti tefsirlerinde nakletmeyi
tercih etmislerdir. Bunlardan biri olan Ebubekir Ibnu'l-Arabi (6. 543/1148), Ahkdmu'l-
Kur'an isimli tefsirinin girisinde soyle demektedir: "Stirelerin fazileti ile ilgili oldukga az
sahih hadis vardir. Geriye kalan rivayetlere bakmaya liizum yoktur..."?” Belirtmek
gerekir ki hemen hemen her miifessir az ya da ¢ok Fedailu'l-Kur'an rivayetlerinin isaret
ettigi stireler tizerinde durmus ve yorumunu rivayetin temasina uygun zikretmistir. Bu
nedenle biz kronolojiyi dikkate almak suretiyle bazi miifessirlerin fazileti hakkinda

14 H. Musa Bagci, Hadis Tarihi ik Uc Asir, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1 2009), 209-210.

15 Abdusselam b. Salih b. Siileyman el-Carullah, Fedailu'l-Kur'ani'l-Kerim, (Riyad: Daru't-Tedemmuriyye,
2008), 84-119; Muhammed b. el-Hasan el Firyabi, Kitabu Fedailil-Kur'an, thk. Ytsuf Osman Fadlullah
Cibril, (Riyad: Mektebetu'r-Riisd, 1989), 23-26 (Muhakkik, eserin giris bolimiinde 27 adet eseri tadat
etmistir.); Muhammed b. ishak (ibnii'n-Nedim), Kitabii'l-Fihrist, thk.Riza Teceddud, (Beyrut: Daru'l-
Marife, 1978), 39-40; Katip Celebi (Haci Halife), Kesfu'z-Zuntin 'An Esami'l-Kiitiib ve'l-Funiin, I-1I, (Beyrut:
Daru Thyai't-Turasi'l-Arabi, 1941) 2/1277; ismail Pasa, Idahu'l-Mekntin fi'z-Zeyl Ala Kesfi'z-Zunfin,
(Beyrut: Daru Thyai't-Turasi'l-Arabi, tsz), 2/197; Muhammed b. Ca’fer el-Kettani, Hadis Literatiirii (er-
Risaletu'l- Mustatrafe), trc. Yusuf Ozbek, (Istanbul: Iz Yayincilik. 1994), 84-85; Omer Faruk Akpmnar,
“Fedailu'l-Kur'an Edebiyat1”, istem Dergisi, say1:17,177-194.

16 Ebu’l-Fida Ismail b. Omer (ibn Kesir), Kitabu Fedaili'l-Kur'an, thk. Ebu ishak el-Huveyni el-Esri,
(Kahire: Mektebetu Ibn Teymiyye, 1416), 4.

17Ebubekir Muhammed b. Abdillah (Ibnii’l-Arabi), Ahkadmu'l-Kur'an, (Beyrut: Daru'l—Kﬁtﬁbi'l-Hmiyye,
tsz), 1/14.
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hadis varid olan streler ile ilgili agiklamalarina yer verip degerlendirmekte fayda
gorliyoruz.

3.1. Taberi’nin (6.310/922) Camiii’l-Beyin Adl1 Tefsiri

Taberi (6.310/922), Fatiha stiresinin tefsirini yaptiktan sonra fazileti ile ilgili bazi
rivayetlere yer vermis "Namazi kulum ile kendi aramda taksim ettim..." seklinde
baglayan bir ka¢ rivayeti zikretmis, bu hadisler ile ilgili herhangi bir yorumda
bulunmamigtir. O, Ayetii'l-Kiirsi ve Thlas stresinin tefsirini yaptig1 yerlerde de
bunlarin fazileti ile ilgili rivayetlere yer vermemisgtir.18

Erken dénem miifessirlerden olan Taberi'nin Fatiha, Ayetii'l-Kiirsi ve Thlas stiresinin
fazileti ile ilgili rivayetlere yer vermemis olmasi, {izerinde durulmasi gereken bir
konudur. Taberi'de genel bir egilim olarak kendini gosteren Fedailu'l-Kur'an
rivayetlerine yer vermeme, yasadig1 donem itibari ile bu rivayetlerin yeterli diizeyde
yayginlik kazanmamis olmasi veya uydurulan rivayetlerle karigma ihtimaline binaen
ihtiyati bir tavir olarak karsilanabilir. Buradan hareketle hicri tiglincii asirdaki Kur'an
tasavvurunun sonraki dénemlere nazaran daha sade ve vurgularin Kur'an'in biitiiniine
yonelik oldugunu belirtebiliriz. Ayn ¢izgi, tarihsel stireg igerisinde korunamamis ve
neredeyse her asirda bazi tefsirlere makbul olmayan rivayetler eklenerek ilk
donemlerdeki Kur'an tasavvurunun sadeligi olumsuz manada bir degisime maruz
kalmusgtir.

3.2. Sa’lebi’nin (6.427/1035) el-Kesf ve’l-Beyin Adl Tefsiri

Sa'lebi, baz1 insanlarin hadislerde isnad1 ve zayif-sahih ayrimini 6nemsemediklerini
belirttikten sonra isnadin dinin bir riiknii oldugunu ve isnadin olmamasi durumunda
herkesin istedigi gibi hadisleri nakledecegini belirtmistir.!? Tamamiyla katildigimiz
Sa'lebi'nin bu ifadesi, hadis ustilu agisindan da temel bir kriterdir. Fakat Sa'lebi,
ozellikle altin1 ¢izdigi bu temel kritere Fedailii'l-Kur’an konusunda evvela kendisi
riayet etmemistir. Oysaki beklenen Sa'lebi'nin hadis ustilunun 6nemli konularindan
olan bu isnad olgusuna karsi daha hassas davranmasi ve tefsirini buna gore
olusturmasiydi. Tefsirinde Kur'an'in faziletleri tizerinde 6zellikle durdugunu belirten
Sa'lebi,20 her bir strenin fazileti ile ilgili bir rivayeti, o siirenin basinda bazen de
sonunda zikretmistir.2! Her bir stirede zikredilen bu mevzu rivayetin biitiin pargalar1 "
I 3 (3« " seklinde baglamaktadir.

Sa'lebi, stirelerin fazileti ile ilgili olarak sadece rivayetlere degil zaman zaman bazi
alimlerin stirenin faziletine dair soylediklerine de yer vermistir. Mesela Bakara
stiresinin sonunda Vehb b. Munebbih'in soyle dedigini nakletmektedir: "Kim Cuma
gecesi Bakara ve Al-i Imran stirelerini okursa bu streler yedi kat yer ile ars arasi kadar
kendisine ntir olur."22

Naklettigi rivayetlerin bazilarin1 isnad vermeden aktaran Sa'lebi, Ubey b. Ka'b'tan
hemen her sirenin faziletine dair uydurma oldugu belirtilen bircok rivayet
nakletmistir. Bu uydurma rivayetten iki ornek soyledir: Al-i Imran Stresi ile ilgili

18 Ebti Muhammed Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-Beyan 'An Te'vili Ayi‘l—Kur'an (Tefsirg‘t—
Taberi), XXIV, thk. Mahmud Muhammed Sakir, Ahmed Muhammed Sakir, (Kahire: Mektebetu Ibn
Teymiye, 2000), 1/201; 15/446-448.

19 Muahmmed b. Ibrahim es-Sa'lebi, el-Kesf ve'l-Beyan, (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi'l-Arabi, 2002), 1/74.
20 Sa'lebi, el-Kesf ve'l-Beyan, 1/75.

21 Sa'lebi, el-Kesf ve'l-Beyan, 1/133.

22 Sa'lebi, el-Kegf ve'l-Beyan, 2/310.
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olarak Zirr b. Hubeys'in Ubey b. Ka'b'tan naklettigine goére Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: "Kim Al Imran stresini okursa, her bir ayetine karsilik olarak
Cehennem kopriistinden gegerken kendisine eméan verilir."22 Eb(t Abdillah eg-Sami ise
sOyle demistir: "Kim Bakara ve Al Imran strelerini Cuma gecesi okursa, Allah
kiyamet giiniinde sirat kopriisiinden ge¢gmek i¢in kendisine kanatlar verir o da bu
kanatlar ile ucgar."24

Sa'lebi'nin tefsirinde yer aldigina gére Ubey b. Ka'b'dan her nasilsa bu rivayeti alan
farkli kisiler olmustur. Yukarida kendisinden hadisi aktaran kisi olarak Zirr b. Hubeys
gecmisti. Nisa ve Maide sresinin fazileti ile ilgili nakledilen bu rivayette hadisi
aktaran Ebti Umame olmus, bir diger rivayette Ibn Abbas,? bir bagka rivayette de
Huneys?¢ olmustur. Mesela, Ebt Umame, Ubey b. Ka'b'tan Hz. Peygamber’in s6yle
dedigini rivayet etmistir: "Kim Maide sfiresini okursa kendisine diinyada nefes alan
her bir Yahudi ve Hristiyan'a karsilik on hasene yazilir ve on giinahi da silinir"?” Yine
Ebt Umame, Ubey b. Ka'b'tan Hz. Peygamber'in soyle dedigini nakletmistir: "Kim
A'raf stresini okursa Allah onunla iblis arasmna bir siitre koyar ve kiyamette Adem'i
ona gefaat¢i yapar."?8 Sa'lebinin, Ubey b. Kab'in diginda rivayeti isnad ettigi baz
kimseler de bulunmaktadir. Mesela Ziyad'in Hz. Peygamber'den sunu naklettigini
bildirmistir: "Cennet ehli, sadece Taha ve Yasin stirelerini okur."29

Biz Sa'lebi'nin tefsirinden gelisi giizel dort stirenin faziletine dair dort rivayet sectik.
Bu streler Ra'd, Ankebiit, Ahkaf ve Tar streleridir. Bu streler ile ilgili rivayetleri
Vahidi, Zemahseri ve Beydavinin tefsirlerinde de aragtirdigimizda aynisinin s6z
konusu tefsirlerde de oldugunu miisahede ettik. Sa'lebi'nin s6z konusu strelerin
faziletine dair Ubey b. Ka'b'a nisbet ederek aktardig: bazi rivayetler soyledir:

1- "Kim Ra'd stiresini okursa, ge¢mis ve kiyamete kadar gelecek olan bulutlar
adedince kendisine on sevap yazilr..."30

2- "Kim Ankebft stiresini okursa, kendisine mii'min ve miinafiklar kadar sevap
verilir."3!

3- "Kim Ahkaf stiresini okursa, diinyadaki karincalarin sayist adedince kendisine on
hasene yazilir."32

4- "Kim Tar stresini okursa, azaptan emin olmak ve cennete girmek onun Allah
tizerindeki hakkidir."3

23 Sa'lebi, el-Kesf ve'l-Beyén, 3/5.

24 Sa'lebi, el-Kesf ve'l-Beyan, 3/5.

25 Sa'lebi, el-Kesf ve'l-Beyan, 4/131.

26 Sa'lebi, el-Kesf ve'l-Beyan, 9/109.

27 Sa'lebi, el-Kesf ve'l-Beyan, 4/5.

28 Sa'lebi, el-Kesf ve'l-Beyan, 4/214.

29 Sa'lebi, el-Kesf ve'l-Beyan, 6/235; 8/175.

30Sa'lebi, el-Kesf ve'l-Beyan, 5/267; krs. bkz. Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf An Hakaiki
Gavamidi't-Tenzil ve Uytni'l-Ekavil, thk. Adil Ahmed ve Ali Muhammed, (Riyad: Mektebetu'l-Abikén,
1998), 3/359; Zeynuddin Abdurradf el-Munavi, el-Fethu's-Semavi bi Tahrici Ehadisi Tefsiril-Kadi el-
Beydavi, thk. Ahmed Mucteba b. Nezir, (Riyad: Daru'l-Asime, 1409), 51 (muhakkikin mukaddimesi).

31 Sa'lebi, el-Kegf ve'l-Beyan, 7/269; krs. bkz. Zemahgeri, el-Kessaf, 4/562; Abdullah b. Qmer b.
Muhammed eg-Sirazi el-Beydavi, Envarii’'t-Tenzil ve Esrari’t-Te'vil, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
1971), 2/214.

32 Sa'lebi, el-Kegf ve'l-Beyan, 9/5; krs. bkz. Zemahgerd, el-Kegsaf, 4/513; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, 2/399.
33 Sa'lebi, el-Kesf ve'l-Beyan, 9/123; krs. bkz. Zemahgerd, el-Kessaf, 5/632; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, 2/437.
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Hz. Peygamber'in belig ve fasth konustugunu, bu nedenle cevamiu'l-kelim
oldugunu dikkate aldigimizda bu kadar uzun bir hadisi irad etmis olmasi ve sahabinin
de her bir sare ile ilgili fazileti karistirmadan aktarmis olmasi, imkan smurlarin
zorlamak anlamina gelecektir. Rivayetin tam olarak ne zaman tedaviile sokuldugunu
tespit etmek zor goriinse de isnad edilen sahabinin G6zenle segilmis oldugunu
sOyleyebiliriz. Zira rivayetin kendisine isnad edildigi ravi olan Ubey b. Ka'b, hem
Kur'an-1 Kerim konusunda uzman hem de Hz. Peygamber déneminde Kur'an'in
biitiintinii ezberleyen nadir sahabilerden biridir. Bu nedenle rivayetin Ubey b. Ka'b
tarafindan aktarilmasi, uyduranlarin bu hususu g6z ardi etmediginin gostergesidir.

Bu uydurma haberlerin hadis ustilu agisindan bir kiymeti bulunmamakla beraber
on ciltlik tefsiri yazan bir miifessirin bu rivayetleri tefsirine almis olmasi, Fedailu'l-
Kur'an rivayetlerine hangi perspektiften baktigini ortaya koymasi bakimindan da
onemlidir. Miifessirin her bir stre ile ilgili bir rivayeti aktarmis olmasi, hadis ilmine ve
yukarida kendisinin bahsettigi isnad bilgisine yeteri kadar vakif olmadiginin da bir
kanitidir. Sa'lebi'nin Fedailu’l-Kur’an kavramindan ¢ikardigi mana, bu stirelerin sevab
eksenli okunmasina yoneliktir. Bu nedenle "Kim falan streyi okursa..." seklinde
baglayan rivayetleri siklikla zikretmektedir. Bir genelleme yapmak miimkiin degilse de
bir varsayim olarak miifessirin bu rivayetleri eserine almasi, doénemin Kur'an
anlayisinin cercevesine yonelik bazi saptamalar yapma imkanini da bize sunmaktadir.
Mezkir rivayetlerin sahih hatta zayif olarak kabul edilen hadis musannefatinda bile
bulunmamasi, Sa'lebi'nin yasadigr donemde Fedailu'l-Kur'an ile ilgili bir¢ok rivayetin
tedaviilde oldugunu ve hi¢ kimsenin duymadigi, bilmedigi rivayetler olmadigin
ortaya koymaktadir. Dolayisiyla sevap ve menfaat eksenli bu Kur'an anlayisinin,
kronolojik olarak farkli donemlerde izdiisiimlerinin olabilecegini, bu anlayisin
toplumun belli kesimlerinde &zellikle de halk tabakasinda tevecciih gérebilecegini ve
Sa'lebi’nin bu tefsirinin de kimileri icin referans gosterilen metinsel bir delil olarak
algilanabilecegini kestirmek zor degildir.

3.3. Vahidi'nin (6.468/1075) et-Tefsirii’l-Besit Adl1 Tefsiri

Vahidi de seyhi Sa'lebi kadar olmasa da tefsirinde Fedailu'l-Kur'an ile ilgili pek ¢ok
zaylf ve uydurma hadise yer vermistir. Muhtemelen bu sebeple o, hadis ilminde
yetersiz olmakla elestirilmigtir.34

Sa'lebi ve Vahidi'de gecen uydurma rivayeti, el-Mevdidt isimli eserine alan ve
isnaddaki ravilerinin hadis aktarmaya ehil olmadigim belirten Tbnu'l-Cevzi, hig¢ bir
stipheye yer olmaksizin bu haberin masnu' ve mevzu oldugunu belirtmis ve rivayeti
tefsirlerine alan Sa'lebi ve Vahidi ile ilgili olarak sunlar1 séylemistir: "Sa'lebi bu uzun
rivayeti bolerek her bir stirenin basina almistir. Kendisinden sonra gelen Vahidi de
farkli bir sey yapmamis onu takip etmistir. Ben onlarin bunu yaptigina sasmiyorum,
ctinkii her ikisi de hadis ehli degildirler. Bu hadisin bizatihi metni, mevzu oldugunun
delilidir. Zira rivayetin dili, rekdket ve Hz. Peygamber'in usltibuna yakismayan bir tarz

34 Ali b. Ahmed el-Vahidi, et-Tefsiru'l-Besit, thk. Muhmmed b. Salih el-Fevzan, (Riyad: Silsiletu'r-Resail el-
Camiiyye, 1430), 1/97 (Muhakkikin mukaddimesi).
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ile olusturulmustur."35 Ibnu's-Salah da miifessir Vahidinin bu rivayetleri tefsirine
almasinin ¢ok biiytik bir hata oldugunu belirtmistir.3¢

Ibn Teymiyye de s6z konusu miifessirlerle alakali olarak sunlar1 aktarmigtir: "Sa'lebi
ve Vahidi'nin bu rivayeti kitaplarina almalari, Ehl-i stinnet ve Sia'ya gore bunun sahih
oldugunu gostermez. Bu miifessirlerin adeti, bagkalarinin naklettigi rivayeti
kendilerinin de nakletmesi seklindeydi. Ciinkii onlarin yontemi, rivayet olunani
nakletmekti."” Kettani de (6.1927), Vahidi'nin seyhi olan Sa'leb'inin yolunu takip
ettigini, her ikisinin de hadis ilminde yeterli donanimda olmadiklarini -6zellikle de
Salebi'nin- mevzu hadisleri ve batil hikayeleri naklettiklerini belirtmistir.38

Hicri besinci asirda ve Abbasiler doneminin son zamanlarinda yasayan bu
miifessirlerin Fedailu'l-Kur'an ile ilgili mevzu rivayeti nakletmis olmalari, donemin
Kur'an tasavvurunun hangi temelde gelistigine dair baz1 ipuglarini da tagimaktadir. Bu
donem, Abbasilerin son zamanlarini yasadigi, hilafetin otoritesinin sarsildigi,
Buveyhiler ve Gazneliler gibi devletlerin ortaya giktig1, Rafizilik, Batinilik ve bid'a ehli
firkalarin revagta oldugu bir déneme tekabiil etmektedir.3® Bu durum Ehl-i stinnetin
kurumsal kimligini ve toplumsal otoritesini giiglendirmek tizere bu firkalara cevap
verme refleksini destekleyen bir husustur. Ehl-i siinneti bu firkalara karsi koruma
tavrinin, donemin ilmi atmosferini de etkiledigini soyleyebiliriz. Dolayisiyla mevzu
olan bu rivayetlerin, halkin "batil firkalara yonelmemesi" ve "samimi" bir niyetle
Kur'an'a kargi ragbeti arttirmak {izere istimal edilmis olabilecegini varsaymak
miimkiindiir.

3.4. Zemahseri’nin (6.538/1143) el-Kessaf Adl1 Tefsiri

Zemahseri (6.538/1143) tefsirinde bircok haber zikretmistir. Ibn Hacer el-Kdfi es-Saft
fi Tahrici Ehadisi'l-Kessdaf isimli eserinde Zemahseri'nin tefsirine aldigi rivayetlerin
biiytik bir kismini incelemis ve bu hadislerin bir¢ogunun zayif oldugunu, bazilarinin
ise kaynagina ulasamadigini belirtmistir. Ubey b. Ka'b'tan rivayet edilen uzun haberin
de mevzii oldugunu belirtmigtir.40

Zemahseri, tefsirinde Fedailu'l-Kur'an ile ilgili her stirenin sonunda Ubey b. Ka'b'a
isnad ederek ve & s—u | -8 (—= geklinde baglayan birgok haber nakletmistir.4! Bunlarin
uydurma oldugunu daha 6nce ifade etmistik. Sayabildigimiz kadari ile o bu ifade ile
baslayan 106 rivayet nakletmektedir. Zemahseri, bu formdaki haberlerin bir kismini
ibn Abbas, Muaz b. Enes ve Ibn Mesud'a isnad ederek bircok nakilde de bulunmustur.
Ubey b. Kab'a nisbet edilen rivayetleri yukarida zikrettigimiz stireler cercevesinde

35 Ebu'l-Ferec Abdurrahman b. Ali ibnu'l-Cevzi, el-Mevddat, thk. Tevfik Hamdan, (Beyrut: Daru'l-
Kﬁtﬁbi'l-ilmiye, 2003), 1/240-241.

36Ebi Amr Osman b. Abdirrahman es-Sehreziiri (ibn Salah), Ulimu'l- Hadis (Mukaddimetu Ibn Salah),
thk. Nuruddin itr, (Liibnan: Daru'l-Fikr, 1986), 111; Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-
Burhan F{ Ultmi'l-Kur'an, thk. Muhammed Ebul Fadl ibrahim, (Kahire: Mektebetu Daru't-Turas, 1984),
1/432.

37Takiyuddin Ahmed b. Abdilhalim Ibn Teymiyye, Minhacu's-Siinne fi Nakdi Kelami's-Si'a ve'l-
Kaderiyye, thk. Abdullah Mahmud Muhammed Omer, (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-llmiyye, 2009), 7/177.

38 Kettani, Hadis Literatiirii (er-Risaletu'l- Mustatrafe), 78-79.

39 Ali b. Ahmed el-Vahidi, et-Tefsiru'l-Besit, (Muhakkikin mukaddimesi), 1/129.

40 Tbn Hacer el-Askalani, el-Kafi es-Safi Fi Tahrici Ehadisi'l-Kessaf, (Beyrut: Darii’l-Ma'rife, tsz), 190 (Ibn
Hacer bu eserinin ikinci sayfasinda Zeylai'nin eserini 6zetledigini ifade etmis, bu eserde bazi eksikliklerin
oldugunu ve ozellikle de mevkaf haberlerin kaynagin aragtirmak istedigini bildirmistir).

41 Mahmud b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kegsaf an Hakaiki Gavamidi't-Tenzil ve Uyni’l-Ekavil fi
vuctthi’t-Te'vil, (Kahire: Darii’r-Reyyan, 1947), 2/536; 3/100, 173.
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inceledigimizde bu rivayetlerin ayni1 metinle Zemahgeri'de de gectigi gortilmektedir.
Fedailu'l-Kur'an ile ilgili naklettigi hadislerin ¢ogunlugunu isnadsiz veren Zemahgerf,
rivayetleri & J s—— ) ,——= seklinde zikretmekte dolayisiyla merfd' rivayet formunda
aktarmaktadir.

3.5. Razi'nin (6.606/1209) et-Tefsirii’l-Kebir Adl1 Tefsiri

Fatiha stresinin faziletini konu edinen rivayetleri stirenin baginda ve sonunda ele
alan Fahrettin er-Razi (6.606/1209) Fatihanin isimlerinden birinin ummu'l-kitab olup
Mekke'de nazil oldugunu belirttikten sonra sunlari zikretmektedir: "Kur'an'in
biitiiniintin amact su dort konuyu takviye etmek icindir. 1- Ilahiyyat, 2- Mead, 3-
Niibiivvet, 4- Kaza ve kaderin isbati. u-\-d\-d‘ SO % Axsl) ilahiyyata, Crl 253 ¢Uls meada,
Geail 13 355 XS 3% kaza ve kadere, sl Bl 5ia Il Uiy Al den stirenin sonuna kadar da
niibiivvete delalet etmektedir.42

Razi, Fatiha stiresi'nin fazileti ile ilgili isnadin1 vermeksizin bazi rivayetlere de yer
vermistir. Bu rivayetlerden iki tanesi soyledir:43

1- Ebd Said el-Hadri Hz. Peygamber'in soyle dedigini nakletmistir: "Fatiha stresi
zehire kargi sifadir."

2- Huzeyfe b. el-Yeman Hz. Peygamber'in soyle dedigini nakletmistir: "Allah bir
kavme kesin olarak azaba hiikmettiginde o kavmin ¢ocuklarindan biri Fatiha stresini
okursa Allah bu ¢ocugun sesini isitir ve o kavimden kirk yilligina azab: kaldirir."

Razi, Ayetii'l—Kiirsf’nin faziletine dair ihtiyatla yaklasiimasi gereken ve isnadim
vermeden merfl' olarak zikrettigi bir¢ok rivayet nakletmistir. Bu rivayetlerden iki
tanesi sOyledir:44

1- Hz. Peygamber'den soyle rivayet edilmistir: "Ayetii'l-Kiirsi hangi evde okunursa
mutlaka seytan o evden otuz giin kagar, kirk gece ne sihirbaz bir erkek, ne de sihirbaz
bir kadin o eve giremez."

2- Hz. Ali, Hz. Peygamber'in minberdeyken soyle dedigini nakletmektedir: "Kim
Ayetii'l-Kiirst'yi yatagma girdiginde okursa Allah onu nefsinden, komsusundan,
komgusunun komsusundan ve etrafindaki evlerden emin kilar."

Réazi, Allah'in isim ve sifatlarmi konu edinen her kelamin degerli ve serefli
oldugunu belirttikten sonra bu séziin Allah'in kelam1 olmasi durumunda ise seref ve
celalde nihayet noktada oldugunu Ayetii'l-Kiirsinin de Allah'in isim ve sifatlarindan
bahsettiginden tistiin kilindigini belirtmigtir.4>

Razi, Thlas stiresini tefsir etmeden 6nce de faziletine dair bircok rivayeti zikretmisgtir.
Bu rivayetlerde Thlas stiresinin Kur'an'in iigte birine denk oldugu vurgusu &n
plandadir. Razi burada meshur hadis kitaplarinda gegen hadislerin diginda daha baska
hadislere de yer vermistir. Sthhatinin incelemeye muhta¢ oldugunu diistindiigiimiiz ve
isnad1 verilmeden Hz. Peygamber'e isnad edilen rivayetlerden iki tanesi soyledir:4

42 Fahruddin er-Razi, et-Tefsiru'l-Kebfr, (Liibnan: Daru'l-Fikr, 1981), 1/179.
43 Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, 1/184.

44 Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, 7/2-5.

45 Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, 7/3.

46 Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, 32/174.
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1- Ubey'den Hz. Peygamber'in soyle dedigi nakledilmistir: "Kim Thlas stresini bir
defa okursa Allah'a, meleklere, kitaplara ve peygamberlere iman edenlerin ecri kadar
kendisine sevab verilir. Ayrica ytiz sehidin sevabi verilir."

2- Soyle rivayet edilmigtir: "Cibril, Hz. Peygamber ile birlikteyken Eb Zerr ile
kargilagirlar. Cibril, EbG Zerr'i hemen tanir. Hz. Peygamber, Ebti Zerr'i nereden
tanidigini sorunca Cibril "O, bizim katimizda taninmaktadir," seklinde cevap verir. Hz.
Peygamber, Ebti Zerr'in hangi amel ile bu mertebeyi elde ettigini sorunca Cibril ona
sOyle demistir "O, nefsini kiigiik goriir ve stirekli [hlas stiresini okur."

Hadisin soylendigi ortam ve sartlarin hadisin anlasilmasinda 6nemli derecede rol
oynadiginda stiphe yoktur. Bu nedenle bazi strelerle ilgili varid olan rivayetlerin, s6z
konusu stirelerin sebeb-i niizilu ile iliskisi ehemmiyet arz etmektedir. Binaenaleyh
ozellikle fazileti hakkinda rivayetlerin bulundugu strelerin sebeb-i niizdliintn
bilinmesinde fayda vardir.

Thlas stiresinin sebeb-i niiztlu ile ilgili bilgilere de yer veren Razi, bu stirenin sebeb-
i nuziilu ile ilgili {i¢ goriisiin oldugunu belirtmektedir: 1-Miisrikler, Amir et-Tufeyl'i
Hz. Peygamber'e gondererek mabudunun cinsinin altindan mi1 yoksa giimiisten mi
oldugunu sormuslar, bunun iizerine Thlas stiresi nazil olmustur. 2- Ibn Abbas'tan gelen
rivayete gore bu stre Yahudilerin suali tizerine nazil olmustur. Yahudiler "Allah,
mahlukat: yaratti, peki Allah't kim yaratti?" diye sormuslar, bunun tizerine bu stire
nazil olmustur. 3- Ibn Abbas'tan gelen bagka bir rivayete gore bu stire, Necran
Hristiyanlarinin suali tizerine nazil olmustur. Necran Hristiyanlari, Hz. Peygamber'e
gelerek Rabbinin yakuttan m1 yoksa altin ve giimiisten mi oldugunu sormuslar, bunun
tizerine stire nazil olmustur.4” Razi stirenin vahdaniyet ve ehadiyet tizerinde teessiis
ettigini ifade etmekle birlikte bu stirenin Kur'an'in {igte birine denk olmasi ile ilgili
herhangi bir seyden bahsetmemektedir.48

3.6. Kurtubi’nin (6.671/1272) el-Cémi’ li Ahkdami’l-Kur’an Adl1 Tefsiri

Kurtubi (6.671/1272), tefsirinin basinda Fedailu'l-Kur'an ile ilgili bazi rivayetleri
nakletmistir. Kurttbi bir yontem olarak stirenin faziletine dair bir hadis varsa énce bu
hadisleri zikretmis, sonra ilgili stirenin tefsirine ge¢mistir.4® Nitekim bu usulle Fatiha
sliresinin bagsinda stirenin faziletini anlatan ve Kur’an’daki stirelerin en biiyiigi
oldugunu belirten rivayetleri aktardiktan sonra stirenin tefsirine baglamistir.5

Kurtubi, baz1 alimlere gore stire ve ayetler arasinda bir tefadiiliin olamayacagini,
kimilerinin de hadislerde bazi kelimelerin kullanilmis olmasindan (a'zamu suretin,
siiliisii’l-Kur'an) hareketle tefadiilii kabul ettiklerini belirtmistir. Fatiha stiresinin en
biiyiik stire olmasini, Kur'an'in bir kismmin diger kismindan {istiin olma manasinda
olmayip icerdigi konular ve sevab bakimindan oldugunu belirten Kurtubi, baz
selefleri gibi Bakara stiresi 163. ayeti, Ayetii'l-Kiirsi, Hagr stiresinin son ayetleri ve Ihlas
stiresinde vahdaniyyet ve Allah'in sifatlarina yapilan vurgunun, Leheb stresinde
bulunmadigini 6ne stirerek gerekcelendirmistir.5! Dolayisiyla Kurttibi'ye gore tefadiil,
stirelerin igerdigi manalardan kaynaklanmakta, Allah'in sifatlar1 arasinda veya sifatin

47 Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, 32/175.
48 Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, 32/175.
49Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferac el-Endelusi el Kurtubi, el-CAmi' li Ahkami'l-

Kur'an ve'l-Mubeyyinu li ma Tedammenehu Mine's-Sunneti ve Ayi'l-Kur'an, thk. Abdullah b.
Abdilmuhsin, (Beyrut: Miiessesetu'r-Risale, 2006), 1/10, (tahkikte).

50 Kurtubi, el-Cami' li Ahkami'l-Kur'an, 1/167-168.
51 Kurtubi, el-Cami' li Ahkami'l-Kur'an, 1/168-172.
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kendi igerisinde bir {iistiinliik anlamina gelmemektedir. Thlas stiresinin Kur'an'in ticte
birine denk olmasini da Kur'an'in ana konulari gergevesinde ele alan Kurtubi, Kur'an'in
ele aldig1 konularin temelde ¢ tane oldugunu bunlarin da tevhid, ahkam ve 6giit
(va'z) oldugunu belirtmektedir. Ayetii'l-Kiirsi'nin Kur'an ayetlerinin seyyidi olmasin
ise bu ayetin tamaminin tevhidden bahsetmesine baglamaktadir.52

3.7. Beydavi’'nin (6.685/1286) Envirii’t-Tenzil Adl1 Tefsiri

Inceleyecegimiz son miifessir Beydavi'dir (6.685/1286). Beydavi, cogunlukla tefsir
ettigi stirenin sonunda o sfirenin faziletine dair Fedilii'l-Kur’an rivayetlerine yer
vermistir.53 el-Munéavi (6.1031/1621), Beydavi'nin tefsirinde yer alan rivayetleri tahric
eden bir eser yazmis, bu eserinde Beydavi tefsirinin biiyiik 6l¢tide Zemahseri tefsirinin
muhtasar hali oldugunu, bu nedenle Zemahseri'nin strelerin fazileti ile ilgili aldig:
rivayetlerin aynisinin Beydavinin tefsirinde yer aldigini belirtmistir.>* Beydavi'nin
tefsirinde sahth, zayif ve mevzu rivayetlerin bulundugunu belirten el-Munavi, Ubey b.
Kab'tan gelen ve her bir strenin faziletini konu alan meghur rivayetin mevzu
oldugunu da sozlerine eklemistir. Miifessirlerin genel olarak adetlerinin stirelerin
faziletine dair rivayetleri, ilgili stireyi ezberlemek {izere basinda zikrettiklerini belirten
el-Munavi, Zemahseri ve Beydavi'nin ise bu rivayetleri stirelerin sonuna aldiklarini,
bunun sebebinin ise Fedailu'l-Kur'an rivayetlerinin sifat, strelerin ise mevsuf
oldugunu; sifatin da mevsuftan sonra gelmesinin daha uygun oldugunu savunarak
degerlendirmelerine devam etmistir.55

Buraya kadar bazi stire ve ayetlerle ile ilgili rivayetlerin tefsirlerde nasil ele alinip
yorumlandigini incelemeye ¢alistik. Ad1 gegen miifessirler, sahih olan Fedailu'l-Kur'an
rivayetlerini kitaplarina almakla beraber zayif veya mevzu hadislere de yer
vermiglerdir. Buradan hareketle mezkiir miifessirlerin 6nemli bir kismimin Fedailii'l-
Kur’an’a dair rivayetleri tefsirlerine alirlarken hadis metodolojisinin kriterlerine yeteri
kadar riayet etmediklerini ifade edebiliriz. Bu durum, Kur'an algisinin olusumunda
ciddi bir etkide bulunmustur, denilebilir. Bu etki, bir taraftan stre ve ayetlerle ilgili
makbul olmayan rivayetlerin daha fazla yayginlik kazanmasinda, diger taraftan bu
rivayetler temelinde gelisen bir Kur'an tasavvuruna kaynaklik etmistir.

4. Baz1 Tefsirlerde Yer Alan Mevzu Rivayetin Serencami

Bazi tefsirlerde yer alan ve elestirilen Fedailii'l-Kur’an’a dair mevz{’ rivayetin
kimlerden ve hangi amacla sadir oldugunu belirtmekte fayda goriiyoruz. Ibnu's-Salah
(6.643/1245), Ebi Isme Nah b. Ebi Meryem'den nakledilen ve her bir siirenin birer
birer faziletini anlatan uzun rivayetin mevz{' oldugunu ve rivayeti nakleden Ebti
Isme'nin kendisinin de bunu itiraf ettigini belirtmistir. Ayn1 sekilde Ubey b. Ka'b'a
dayandirilarak Kur'an'in fazileti ile ilgili nakledilen uzun rivayetin de yine "Kur'an'a
tegvik" amaci ile vaz'edildigini ifade etmigtir.0

[bnu's-Salah'in Mukaddime'sini serh eden el-Iraki (6.806/1403), Ubey b. Ka'b'tan
nakledildigi iddia edilen rivayet ile ilgili olarak sunlar1 séylemektedir:

52 Kurtubi, el-Cami' li Ahkami'l-Kur'an, 1/168-172.

53 Abdullah b. .Omer b. Muhammed eg-Sirazi el-Beydavi, Envari't-Tenzil ve Esrari’t-Te'vil, (Beyrut:
Darti’'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1971), 1 /474, 524, 536.

54Zeynuddin Abdurratf el-Miinavi, el-Fethu's-Semavi bi Tahrici Ehadisi Tefsiri'l-Kadi el-Beydavi, thk.
Ahmed Mucteba b. Nezir, (Riyad: Daru'l-Asime, 1409), 51 (muhakkikin mukaddimesi).

55 Miinavi, el-Fethu's-Semavi, 121.

56 Ebti Amr Osman b. Abdirrahman es-Sehreziri (ibn Salah), Uliimu'l- Hadis (Mukaddimetu ibn Salah),
thk. Nuruddin Itr, (Liibnan: Daru'l-Fikr, 1986), 111; Zerkesi, el-Burhan fi Ultimi'l-Kur'an, 1/432.
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"[bnu's-Salah'in da isaret ettii ve Ubey b. Ka'b'a isnad edilen bu rivayetin
Muemmel b. Ismail tarafindan mevzu oldugu ortaya konulmustur. Muemmel soyle
demistir: "Bu hadisi bana bir seyh aktardi. Seyhe bu hadisi kimden aldin?" dedim, "Su
anda hayatta olan birisinden" cevabini verdi. Bu seyhi buldum ve "Bu hadisi kimden
naklettin?" diye sordum "Vasit sehrinde su anda hayatta olan bir seyhten aldim" dedi.
Bu seyhin yanina gittim o da Basra'da bir seyhten aldigini soyledi. Basra'daki seyhin
yanina gittim o, Abadan'da bir seyhten aldigini s6yledi. Abadan'daki bu seyhin yanina
gittim. Bu seyh elimden tutarak baslarinda bir seyhin bulundugu tasavvulf ile ilgilenen
bir toplulugun yanina gotiirdii ve "Iste bu seyh bana aktardi" dedi. Ona "Ey seyh, bu
hadisi kimden aldin" diye sordum "Hi¢ kimseden almadim. Fakat biz, insanlarin
Kur'an'dan uzaklagtiklarini goriince bu insanlar1 tekrar Kur'an'a yoneltmek igin bu
hadisi uydurduk" dedi.5”

Gortildiigii gibi hadisi uyduran kisi bir tarikat seyhi ve niyeti de insanlari Kur'an'a
tesvik etmektir. Uydurma hadisi ortaya ¢ikarmak igin diyar diyar dolasan Muemmel'in
bu seyahati, mevzu olan bu rivayetin kisa siirede ne kadar hizli ve farkli cografyalara
yayildigini ortaya koymasi agisindan da ayrica 6nemlidir. Bu uydurma hadisi Sa'lebi,
Vahidi ve Zemahseri tefsirlerine almiglardar.

Ibnu'l-Cevzi (6.597/1200), Ibnu'l-Miibarek'ten (6.181/797) naklen Ubey b. Ka'b'a
nisbet edilen "Kim falan siireyi okursa ona soyle soyle seyler verilir" manasinda
nakledilen rivayetlerin, zenadika tarafindan vaz’edildigini bildirmektedir.58 Suyti,
"Fedailu'l-Kur'an" baghg: altinda bu rivayetin iki farkhi tarfkine yer vermis, bu
haberlerin batil oldugunu fakat kim tarafindan vaz'edildiginin tam olarak
bilinemedigini vurgulamistir.

Bu rivayet ile ilgili goriis beyan edenlerden biri de mevzu hadisleri derleyen es-
Sevkani'dir (6.1250/1834). Sevkani, "Kim Fatiha s(iresini okursa ona su kadar ecir
verilir" seklinde baglayip her bir siirenin fazileti ile ilgili zikredilen rivayetin uydurma
oldugunu belirtmis ve sdyle devam etmistir:

"el-Ukayli, Ubey b. Ka'b'tan bu rivayeti merf(i' olarak nakletmistir. Bu isnaddaki
ravilerden Buzeyg tamamen mecruh bir ravidir. Rivayetin bir diger tariki de Ibn Ebi
Davud tarafindan nakledilmistir. S6z konusu isnadin ravilerinden Mahled b.
Abdilvahhab, hadis ilmi ve rivayetine ehliyeti olmayan biridir. el-Halili'nin el-frsdd
isimli eserinde Ibn Abbas'a dayandirarak merfi' olarak naklettigi bir baska rivayet
vardir ki bunun isnadindaki ravilerden biri hadisi vaz’ettigini kendisi de ikrar etmigtir.
Allah bu yalanclar1 kahretsin. Sa'lebi, Vahidi ve Zemahseri gibi bazi miifessirler
ozellikle Ubey b. Ka'b'in rivayetini tefsirlerine almakla aldanmiglardir. Ama onlar bu
konuda suglu degildirler, ¢iinkii hadis ilmine vukdfiyetleri yoktur."0

Tefsirlerde stirelerin fazileti ile ilgili ¢ok sayida rivayet olmasina karsin bunlar
igerisinde sahih olanlarin sayis1 azdir.6! Ibn Teymiyye (6.728/1327), stirelerin faziletine
dair mevzh hadislerin tefsir kitaplarina girdigini su sozlerle dile getirmektedir: "Tefsir

57 Abdurrahim b. el-Huseyn el-Iraki, et-Takyid ve'l-Idah, (Beyrut: Miiessesetu'l-Kiitiibi's-Sekafiyye, 2012),
130; Ebu'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi, el-Mevdiat, 1/175.

58 Tbnii'l-Cevzi, el-Mevdaat, 1/174.

59 Celaliiddin es-Suytti, el-Lealiu'l-Masntia, thk Muhammed Abdulmiinim, (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-
[lmiyye, 2007), 1/207.

§0Muhammed b. Ali es-Sevkani, el-Fevaidu'l-Mecmta fi'l-Ehadisil-Mevdiia, (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-
[Imiyye, 2009), 296.

61 Abdullah b. Fevzan, el-Ehadisu'l-Varide fi Kiraeti SQreti'l-Kehf Yevme'l—Cqmua, (Kahire: Daru bni'l-
Cevzi, 1431), 10; Ayrica bkz. Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, (Ankara: DIB Yayinlari, 1979), 320.
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kitaplarinda nakledilen ve ilim ehli tarafindan mevzu oldugu bilinen bir¢ok rivayet
mevcuttur. Sa'lebi ve Vahidi'nin strelerin basinda zikrettikleri hadisler ile
Zemahseri'nin her strenin sonunda zikrettigi hadisler gibi. Hakkinda sahth hadis
oldugu bilinen streler ise sunlardir: Fatiha, Ayetii'l-Kiirsi, Bakara'nin son iki ayeti,
Muavvizetan/Muavvizeteyn ve hlas."s2 ibn Kayyim el Cevziyye (6.751/1350), baz1
sirelerin faziletine dair rivayetler sahih olmakla birlikte Sa'lebi ve Zemahseri'nin
tefsirlerinde naklettikleri rivayetlerin zenadika tarafindan vaz'edildigini bildirmistir.
ibn Kayyim'in hakkinda sahth rivayetin oldugunu belirttigi stire ve ayetler ise
sunlardir: Fatiha, Zehraveyn (Bakara ve Al-i Tmran), Ayetﬁ'l-Kﬁrsi, Bakara suresinin
son iki ayeti, "Bakara stresinin okundugu eve seytan yaklasamaz" hadisi, "Kim Kehf
sliresinin evvelinden on ayeti okursa deccalin fitnesinden korunmus olur" hadisi, Thlas
stiresi ve Muavvizeteyn. Ibn Kayyim'a gore Zilzal, Kafirtn ve Miilk suresi ile ilgili
rivayetler, sthhat acisindan daha agsag1 mertebededirler. Ibn Kayyim, bunlarin diginda
"Kim falan sureyi okursa ona su kadar sevap verilir" seklindeki rivayetlerin Hz.
Peygamber adina uydurulmus rivayetler oldugunu, uyduranlarin bir kisminin bu
fiilerini ikrar ettiklerini, vaz' sebebi olarak da Hz. Peygamber aleyhine degil lehine
hadis uydurduklarini iddia ettiklerini belirtmistir.63

Zerkesi de (6.794/1391) aymu sekilde Vahidi ve Sa'lebinin tefsirlerine bircok
uydurma hadis aldiklarmni belirttikten sonra Zemahsgeri'nin onlardan sonra gelen biri
olarak bu hadisleri tefsirine almis olmasimmin daha biyiik bir hata oldugunu
bildirmistir.64

Konu ile ilgili goriis beyan edenlerden biri olan Leknevi de (6.1304/1886) Sa'lebi'nin
stirelerin baginda zikrettigi rivayetlerin mevzu oldugunu, Véhidi'nin ayni sekilde
stirelerin faziletine dair birgok zayif hadisi naklettigini belirttikten sonra Begavi'nin
hadis ilmine vakif olmasindan dolay1 Sa'lebi ve Vahidi'nin distigii hataya
diismedigini ifade etmistir.65 Abdulfettah Ebti Gudde ise Sa'lebi ve Vahidi'nin stirelerin
evvelinde, Zemahgeri'nin stirelerin sonunda her bir sfirenin faziletini konu alan
rivayetlerin, hadis ehlinin ittifakiyla mevzii kabul edildigini belirtmistir.66

Tefsirlerdeki Fedailu'l-Kur'an rivayetlerini kisaca belirttikten sonra sunlari
sOyleyebiliriz: Fedailu'l-Kur'an ile ilgili mevzu rivayetlerden kag¢inan bazi miifessirler
bu rivayetleri daha ¢ok Kur'an'in ana konular1 gercevesinde degerlendirmektedirler.
Bir bagka ifade ile bu miifessirler, hakkinda hadis varid olan stire ve ayetlerin faziletini
bu stire ve ayetlerin muhtevalarina baglamiglardir. Saffet Sancakli konu ile ilgili olarak
sunlari ifade etmektedir:

"[slam inancina ters, pek cok gercek disi rivayet, haber ve yorumlarin, Kur'an
tefsirlerine kasith veya kasitsiz olarak girdigi miisahede edilmektedir. Gergek dist
rivayet ve haberlerle Kur'an izah edilmeye ¢alisilinca, bununla dogru orantili olarak
dinin yanlhs ve carpik anlagilmasi giindeme gelmektedir. Dolayisiyla gercek din ve
hayali din olmak tizere iki farkli din anlayisi giindeme gelmektedir. Bu durumda
zihinlerde gercek din ile hayali din catismasi yasanmakta ve bunun neticesinde

62 Ibn Teymiyye, Minhacu's-Sunne, 7/434-435.
63Muhammed b. Ebibekr Ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Menaru'l-Munif fi's-Sahih ve'd-Da'if, thk.
Abdurrahman b. Yahya, (Riyad: Daru'l-Asime, 1996), 107.

64 Bedruddin Muhammed b. Abdillah Zerkesi, el-Burhan fi Ultimi'l-Kur'an, thk. Muhammed Ebul Fadl
Ibrahim, (Kahire: Mektebetu Daru't-Turas, 1984), 1/432.

65 Muhammed Abdulhayy el-Leknevi, el-Ecvibetu'l-Fadila, thk. Abdulfettah Eba Giidde, (Beyrtt: Daru'l-
Besairi'l-Islamiyye, 2005), 101-102.

66 Muhammed Abdulhayy el-Leknevi, el-Ecvibetu'l-Fadila, 102-103, (Muhakkikin notu).
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insanlarda siiphe ve tereddiitler meydana gelmektedir. Mevzu rivayetler ise gercek
dine ulasmada ciddi manada bir engel teskil etmektedir. Dinin saf ve berrak hale
gelmesi, gercek disi rivayet ve haberlerin ayiklanmasi ve -naslarin arka planlar1 da
diisiiniilerek- dogru yorumlarin yapilmasiyla miimkiindiir."¢”

Tefsirlerde gecen Fedailu'l-Kur'an hakkindaki rivayetler, Kur'an'n bu konudaki
ayetleri ile birlikte degerlendirildiginde daha saglikli bir sonuca varilacaktir. Kur'an,
herhangi bir strenin fazla okunmasi veya faziletine dair bir bilgiyi sarihan
vermemektedir. Bu durumda Kur'an, kendisini bir biitiin olarak sunmakta ve siirekli
"Kitab" vasfina gondermelerde bulunmaktadir. Stirekli kendisinin okunmasini
istemekte ama hangi stirenin ne kadar ve ne zaman okunacag ile ilgili bilgilere yer
vermemektedir. Kur'an'in bir¢ok ayetinde vurgulanan husus, okunan ayetler tizerinde
diisiintilmesi, okuyanin bu ayetler 1s1g1nda bir degisim ve doniistime tabi tutulmasidir.

Oncelikle belirtmeliyiz ki bazi miifessirlerin zayif hadisleri, bazilarinin da zayif ve
mevzu hadisleri eserlerine almis olmalari, onlarin rivayetleri ilmi bir incelemeye tabi
tutmamalar1 veya hadis ilmi sahasina yeteri kadar vukufiyetleri olmamasi sebebiyledir.
So6z konusu tefsirleri okuyan kimselerde ise zayif ve mevzu hadislerin olusturdugu bir
Kur'an tasavvurunun olusmamas1 miimkiin degildir. Yaklagik olarak bin yildir okunan
bu tefsirlerin, -Fedailii'l-Kur’an 6zelinde ifade edecek olursak- az veya ¢ok yanlis bir
Kur'an tasavvuruna kaynaklik etmedigi iddia edilemez. Kimi alimlerin bu durumu
onlarin tefsir ehli olmalarma dolayisiyla onlardan bir hadis¢i gibi davranmalarimnin
beklenmemesi gerektigine baglamis olmalar1 ilk bakista makul gibi goriinebilir ancak
ileri siiriilen bu gerekge vakia ve sonucu degistirmemektedir.

Tergib icin uydurulan haberlerin ¢ogu namaz ve orug hakkinda olmakla beraber,
bunlar disinda kalan diger ibadet nevilerini de sumflu igine alan uydurmacilik
hareketinde, Fedailu'l-Kur'an'a ayr1 bir ehemmiyet verildigi asikardir. Kur'an-1
Kerim'in bazi stireleri hakkinda varid olan hadislerle iktifa edemeyenler mevcut olmali
ki bunlar her stre hakkinda ayr1 ayri hadis uydurmaya kalkismiglardir.68 Bu
rivayetlerde aktarilan anlayis, az bir amelle ¢ok sevap elde etme anlayisidir. Hayri
Kirbagoglu'nun verdigi su bilgiler konuyu agiklar mahiyettedir:

"Ozellikle uydurma rivayetlerde yapilan kiigiik ve basit bir salih amele karsilik,
Olgiistiz diinyevi-uhrevi vaatlerde bulunuldugu sikca goriilen bir durumdur. Fedailu'l-
Kur'an hakkinda vaz'edilen bu gibi 6l¢iistizliik ve asiriliklar igeren hadislerin, Hz.
Peygamber'in bu konudaki genel tavri, Kur'an'm konu ile ilgili ayetlerdeki makul
Olgiiler dikkate alinarak Hz. Peygamber'e aidiyeti konu tizerinde ¢alisan hadiscilerce
kugkuyla karsilanmis ve bunlarin uydurulmus olma ihtimali tercih edilmistir. Bu
rivayetlerin vadettigi diinyevi ve uhrevi seyler dogru kabul edildiginde, bir stre ve
ayeti okumak suretiyle Allah yolunda mallarim1 ve canlarimi feda eden ve Islam
ugrunda biyik sikintilara goglis gerenleri bile geride birakmak hi¢ de zor
olmayacaktir. Hi¢ kugkusuz din, ne bu gibi gikar hesaplari i¢in gonderilmistir, ne de
Hz. Peygamber'in gorevi, insanlara kisa yoldan koseyi dénmenin yollarini
gostermektir."69

67 Saffet Sancakli, “Stirelerin Fazileti fle Tlgili Baz1 Tefsirlerde Yer Alan Apokrif Hadislerin Kritigi”,
Diyanet Ilmi Dergi, c. 38, say1, 3, Eyliil, Ankara 2002, 147, 168.

68 Yasar Kandemir, Hadis Uydurma ve Sebepleri, (Istanbul: ifav Yayinlari, 2009), 54.

69 Hayri Kirbasoglu, Alterpatif Hac}is Metodolojisi, (Ankara: Otto Yayinlari, 2013), 257-259; Ahmet Keles,
Hadislerin Kur'an'a Arz, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 212.
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Ozellikle mevzu rivayetleri kitaplaria aldiklar1 goriilen, hicri beginci-yedinci asirda
yasayan miifessirlerin stirelerin fazileti ile ilgili olarak ortak bir yontem takip ettikleri
gortilmektedir. Sa'lebi ile baglayip Vahidi ile devam eden strelerin fazileti ile ilgili
rivayetler, Zemahseri'de de form degismeden aymuyla stirdiirtilmistiir. Bu durum,
ozellikle ad1 gegen miifessirlerin yagadiklar: hicri beginci/altinct asirda, Ubey b. Ka'b'a
nisbet edilen bu rivayetin olduk¢a meghur oldugunu ortaya koymaktadir. Ctinkii her
miiellif veya musannif tabii olarak yasadig: asrin ilmi atmosfer ve muhitinden az veya
¢ok etkilenecektir. Miifessirlerin tefsir kabiliyetleri ile ilgili bir yorumda bulunmak
alanin miitehassislar1 tarafindan degerlendirilecek bir husustur ancak su kadarini ifade
edebiliriz ki bir alimin 6zellikle bir alanda yogunlagsmasi ve bu ilme vakif olmasi, bagka
bir alanda da vukufiyetini netice vermez. Durum ne olursa olsun bu miifessirler, s6z
konusu rivayetleri tefsirlerine almiglar ve bu tefsirler, ilim ehli ve halk tarafindan
okunmuslardir. Yapilmas: gereken her bir rivayetin hadis ilminin isnad ve metin
ilkelerine uyup uymadigini tespit etmek ve ondan sonra bir yargiya varmaktir.
Ozellikle s6z konusu tefsirler icin uygulanmasi gerektigini diisiindiigiimiiz bu faaliyet,
onlarin iimmet nezdindeki degerini diisiirmeyecek, bilakis mevzu rivayetleri naklettigi
distincesiyle bu tefsirlere mesafeli duran kimselerin ragbetini daha da arttiracaktir.

5. Hadis Serhlerinde Fedailu'l-Kur'an

Tefsirlerden farkli olarak hadis serhlerinde Fedailu'l-Kur'an rivayetleri, okuyana
daha genis bir perspektif sunma imkanini vermektedir. Soyle ki tefsirlerde genellikle
her bir stre i¢in bu strenin faziletine dair bir rivayet nakledilmistir. Bu rivayetlerin
sthhat durumlarini bir tarafa birakirsak s6z konusu rivayetleri okuyan kimse sadece bu
rivayete odaklanmakta, diger rivayetleri gérme sansina sahip olamamaktadir. Oysa
hadis serhlerinde durum farklidir. Zira ala'l-ebvéb tarzda yazilan hadis kiilliyatinda
miistakil olarak mevcud olan Fedailu'l-Kur'an béliimiindeki rivayetler, belli sayidaki
strelerin faziletine dair rivayetler, Kur'an'in biitiiniine yonelik rivayetler, Kur'an'in
okunmasi, anlasilmasi ve bunlarla amel edilmesine yonelik rivayetleri bir arada
vermektedir. Bu da okuyucuya rivayetler tizerinden gelisebilecek parcasal Kur'an
tasavvuru yerine biitiin rivayetleri birlikte okuma ve degerlendirme firsatin
sunabilmektedir.

Miifessirlerin stirelerin fazileti ile ilgili rivayetleri degerlendirme bigimleri ile
hadiscilerin bu rivayetleri ele alma bigimleri ve yaklasim tarzlar1 birbirinden farklidur.
Genel bir ¢izgi olarak miifessirler, sahth ve sakimine yeteri kadar riayet etmeden tefsir
ettikleri ayetleri agiklama mahiyetini tasiyan rivayetlere faydalanilacak bilgi
noktasindan bakarken -ki bu da bir¢ok zayif ve uydurma hadisin tefsirlere girmesine
sebep olmustur- hadisciler metnin ifade ettigi anlamla beraber bu rivayetin Hz.
Peygamber'e nispetini yani isnadini ve isnadi olusturan ravilerin ta'dil ve cerh
yonlerini 6n plana ¢ikarmiglardir.

Hadis kitaplarindaki Fedailu'l-Kur'an boliimlerini serh edenler, genel olarak
rivayetlerin hem teknik acidan saglam olup olmadigina ehemmiyet verdiklerinden
hem de hadislerin metinlerini bagka rivayetlerle desteklemek istediklerinden konu ile
ilgili bir¢ok rivayeti bir arada zikretmislerdir. Bu agidan serhlerdeki Fedailu'l-Kur'an
rivayetlerinde ortaya konulan Kur'an tasavvurunun, bu konudaki rivayetleri aktaran
tefsirlerden daha 6ncelikli bir konumda oldugunu soyleyebiliriz. Bu durum, serhlerde
aktarilan rivayetlerin sahthliginde bir siiphenin olmayacag: manasinda
anlagilmamalidir. Hadis serhlerindeki Fed4ilu'l-Kur'an rivayetlerinin temel
ozelliklerinden biri de sz konusu rivayetleri telif etme gabasidir. Ote taraftan sarihler,
serhini yaptiklar: rivayetlerin sihhati konusunda ¢ogu zaman musannife taraf bir tavir
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da sergilemiglerdir. Musannifin sahih dedigi bir rivayete sarihin zayif demesi, nadiren
karsilasilan bir durumdur.

Biz bu baglik altinda hadis sarihlerinin Fedailu'l-Kur'an ile ilgili bazi1 rivayetleri nasil
yorumladiklar: tizerinde duracagiz. Burada kronolojiye riayet ederek Buhari
serhlerinden Ibn Battal'in (5.4491057) Serhu Ibn Battal 'Ala Sahihi'l-Buhdri, KirmAani'nin
(6.786/1384) Sahihu'l-Buhdri Bi Serhi'l-Kirmdni (el-Kevikibu'd-Derdri), Ibn Hacer'in
(6.852/1448)  Fethu'l-Bari isimli eserleri; Tirmizinin serhlerinden Ibnu'l-Arabi'nin
(6.543/1148) Aridatu'l-Ahvezi isimli eseri ve Miislim'in serhlerinden Nevevinin
(6.676/1277) Sahihu Muslim Bi Serhi'n-Nevevi isimli eserleri incelenecektir.

5.1. ibn Battal’in (6.449/1057) Serhu Ibn Battal Ala Sahthi'l-Buhdri Adl1 Serhi

Buhari'nin Sahih’inin sarihlerinden olan Ibn Battal (6.449/1057), Buhari'nin Fatiha
stiresi ile ilgili olarak kitabina aldig1 "Kur'an'daki en biiyiik stire"70 ifadesi tizerinde
durmaktadir. Ibn Battal, bu ifadenin "en ¢ok fayda veren stire" seklinde anlagilmasi
gerektigini zira Allah'mn zaman zaman kullar: i¢in tahfif ve afvi diledigini, tefaduliin
muhdes ve mahlik olan varliklarda olabilecegini dolayisiyla tefadiilu'l-Kur'an'a bu
hadisin delil olarak getirilemeyecegini belirtmektedir. Ona gore s6z gelimi Kur'an'daki
en biytik ayetin rahmet ve azap ayeti mi yoksa va'd ve vaid ayeti mi oldugu
sorusunun bir cevabi yoktur. Zira tefadiilii kabul eden kisi, baz1 sire ve ayetlerin
birbirinden noksan oldugunu kabullenmis demektir. Halbuki ne Allah'in isim ve
sifatlar1 arasinda ne de kelam: arasinda bir tefaviitten bahsetmek miimkiin degildir.”!
Ayrica Ibn Battal hadiste gegen "A'zam" ifadesinin ism-i tafdil manasinda
olmayabilecegini bu ifadenin ("Ekber"in "kebir" manasinda olmasi gibi) "Azim"
manasinda oldugunu belirterek tefadiilii'l-Kur'an teorisini kabul etmemektedir.”2

Thlas stresinin "Kur'an'in iicte birine denk olmasi" ile ilgili acgiklamalarda
bulunanlardan biri olan Ibn Battal, éncelikle bu ifadenin Thlas stiresinin ta'limi ve cokca
okunmasi anlaminda tergib manasi igerdigini, Allah'in az bir amel karsiliginda ¢ok ecir
verebilecegini belirttikten sonra Kur'an'in ana konular1 baglaminda konuyu
degerlendiren alimlerin ti¢ ayr1 tasnifinden s6z etmektedir. Bunlar: 1- Kissa, ibret ve
emsal, 2- Emr/nehy, sevab ve ikab, 3- Tevhid ve ihlas. Bu alimlere gore Thlas stresi,
Allah'm es ve ¢ocuk edinmekten miinezzeh oldugunu dolayisiyla tevhid ve ihlas:
muhtevi oldugundan s6z konusu siireyi okuyana Kur'an'in ticte birini okumus gibi
sevap verilecegini belirtmislerdir.”

5.2. Ebiibekir Ibnii’l-Arabi’nin (6.543/1148) Aridatu'l-Ahvezi Adl1 Serhi

Bilindigi gibi Tirmizi, Fedailii'l-Kur'an adi ile bir bélim ayiran hadis
musanniflerindendir. Tirmizi bu boliimde bir¢ok stirenin faziletine dair rivayetlere yer
vermistir. Sarih Ibnii'l-Arabi de Aridatu'l-Ahvezi isimli serhinde baz1 stire ve ayetlerin
fazileti ile ilgili goriislerini agiklamistir.

Endiiliislii alim Ibnii'l-Arabi, Fatiha sfiresinin faziletini ele aldig1 yerde konu ile
ilgili bazi noktalara temas etmistir. Burada Kur'an'm Kelamullah olduguna vurgu
yapan Ibnii'l-Arabi soyle demektedir:

70 Buhari, 66 Fedailu'l-Kur'an 9, 6/103.

71 Ali b. Halef ibn Batt.all el-Bekri, Serhu ibn Battal Ala Sahihi'l-Buhari, thk. Mustafa Abdulkadir Ata,
(Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2003), 10/242.

72 ibn Battal, Serhu ibn Battal, 10/243.
73 Ibn Battal, Serhu ibn Battal, 10/248.
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"Kur'an Kelamullahtir. Ne haliktir, ne mahlik; ne muhdestir ne de bir mahlikun
sifatidir. Kelam sifati, Allah'in sifatlarindan bir sifat olup keyfiyeti bilinmemektedir.
Mahltkun kelamima benzemez. Harf ve ses onun sifati olamaz. Cibril onu Hz.
Muhammed'e (sav) 6gretmis o da timmetine dgretmistir. Kur'an'in 6zt ve hakikatinde
bir tefaviit ve tefadiil bulunmamaktadir. Allah, Kur'an'm bir kismin1 diger kismindan
dsttin kilmistir. Bu distiinliik ya sevaba itibari iledir veya igerdigi manasi itibari iledir.
Allah katinda Fatiha'min ve Thlas stiresinin sevabi digerlerine gére daha fazladir."74

Kanaatimizce sarihin Fedailu'l-Kur'an bolimiiniin hemen basinda zikrettigi bu
ifadeler, tarihi arka plandan yoksun ve sadece stirelerin faziletine dair ifadeler degildir.
Muhtemelen bu sézler, dénemin tartisma konularina ve bunlarin savunucularina
yonelik sarf edilmistir. Ibnii'l-Arabi'nin yasadigi donem ile ilgili baz tarihi bilgiler de
bu tespitimizi giiclendirmektedir. Abbasiler ve Selguklular déneminin basinda gtiglii
olan fikrf hareketlerden biri Mu'tezile olmus sonra Eg'ariler 6n plana ¢tkmugtir. Nitekim
Mu'tezilenin yayilmas: ve teorik olarak tahkim edilmesinde &nemli rol oynayan
Mahmud b. Cerir el-Isfehani (6.507/1113) ve Zemahseri (6.538/1143), séarih ile aym
donemde yasamislardir.”> Mu'tezile’'nin savundugu temel tezlerden birisinin halku'l-
Kur'an oldugunu hatirladigimizda Ibnu'l-Arabi'nin Fedailu'l-Kur'an'in girisinde bu
ifadelere yer vermis olmasi daha anlamli olacaktir. Ibnu'l-Arabi'nin Kur'an'in Allah'in
kelami oldugu ve s6z konusu bu rivayetlerin Allah'in kelam sifatinda bir tecezziye yol
agmadig1 yoniindeki bu goriisleri, Mutezill fikre mensub olanlara yonelik bir cevap
niteligi tasimaktadir. Anlagildig1 tizere hicri altinci asirda bu rivayetler tizerinden bir
tartismanin devam ettigini, bu tartismanin temel mahiyetinin ise Kur'an'm mahliik
olup olmamasi ile ilgili oldugunu anlayabiliyoruz.

Aymni sekilde Ibnu'l-Arabi, siinni doktrinin kavramlarini da kullanmaktadir. Mesela
Ashabul-Hadis kavramina atifta bulunmus,’6 Kur'an ile sefaat dilemenin caiz
oldugunu belirtmis, boylece Fedailu'l-Kur'an rivayetlerini, savundugu Siinni-Es'ari
doktrin temelinde ele almistir.”” Eg'ariyye'ye mensup oldugu bilinen sarih, kendi
ekoliiniin digindakilerle miicadeleye girismis, Ismailiyye ve Ta'limiyye gibi firkalar:
zindikligin yayilmasinda etkili gormiis, Mu'tezile'yi de siddetli bir gsekilde
elestirmistir.”® Bu tarihi ve zihni arka plandan hareketle Fed4ilu'l-Kur'an rivayetlerinin,
Ehl-i siinnet ve Mu'tezile arasinda ozellikle de onlarin halku'l-Kur'an konusundaki
tartismalarinda 6nemli bir rol oynadig: tespitini yapabiliriz.

Serhte Kur'an''m mahlik olmadigina yonelik vurgular daha bagka yerlerde de
belirtilmistir. Ibnu'l-Arabi, Kur'an't hatmettikten sonra tekrar basa doéniip okumay1
ifade eden kimsenin faziletinin anlatildig1 rivayet miinasebetiyle sunlari
sOylemektedir: "Hakikatte Kur'an'in evvel ve ahiri yoktur. Ciinkii Allah'in sifatlarmin
bir baglangi¢ ve sonu yoktur. Elimizde bulunan Kur'an mushaflar ise Fatiha stresi ile
baslayip Nas stiresi ile bitmekte olup niizlil agisindan ilk inen stire Alak s{iresi, son
inen sGre de Berde slresidir, dolayisiyla Mushafin bir baslangi¢ ve sonu

74Ebubekir bnii’'l-Arabi el-Maliki, Aridatu'l-Ahvezi bi Serhi Sahthi't-Tirmizi, (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye, 2011), 11/4; Ayrica bkz. Muhammed Abdirrahman el-Miibarekftirf, Tuhfetii'l-Ahvezi bi Serhi
Camii't-Tirmizi, (Beyrut: Darii'l-Fiks, tsz.), 8/207.

75 Kemal Isik, Mu'tezile'nin Dogusu ve Kelami Goriigleri, (Ankara: AUIF Yay, 1967), 64.

76 Tbnii’l-Arabi, Aridatu'l-Ahvezi, 11/36.

77 Ibnii’l-Arabi, Aridatu'l-Ahvezi, 11/30.

78 Ramazan Bi_(;er, “Ibnii'l-Arabi Ebti Bekir (Kelama Dair Goriisleri)”, _Tiirkjye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaylnlar}, 1999), 20/491-492; A_hmet Yiicel, “Ibnii'l-Arabi Ebti Bekir” (Hadis
[lmindeki Yeri), Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/492.
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bulunmaktadir. Oysa Allah'n sifatlar1 igin bir sinir tayin etmek imkansizdir."”?
Goriildigi gibi Ibnii'l-Arabi her firsatta Allah'mn kelam sifatina vurguda bulunmak
sureti ile Ehl-i stinnet-Es'ar{ ¢izgisini 6n plana ¢ikarmaktadir.

Ibnii'l-Arabi bir rivayette gecen "Kelamullah" ifadesi iizerinde de durmaktadir.
Tirmizi'nin garib-sahth seklinde niteledigi bir rivayete gore Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Beni kavmine gotiirlip koruyacak kimse yok mu? Ciinkii Kureys
Kelamullah1 teblig etmekten beni alikoydu."$0 Ibnii'l-Arabi rivayette gegen
"Kelamullah" ifadesi tizerinde Ozellikle durmakta ve neredeyse rivayetin anlam ve
kelimeleri ile ilgili bir bilgi vermemektedir. Kelamullah ifadesinin ise Allah'in kelam
sifatryla alakali oldugu ve itikadi ekoller arasinda tartigilan konularin basinda geldigi
bilinmektedir. Ibnii'l-Arabi soyle demektedir: "Allah, kelamina araci olan Cibril ile
konusmustur. Allah, nasil yarattiklarina benzemiyorsa aymi sekilde kelami da
mahltkatinin kelamina benzemez. Ciinkii onun hig bir misli olmadig: gibi sifatlarimin
da bir benzeri yoktur."8! Eserdeki bu tartismalar, bize Fedailu'l-Kur'an/Fedailu's-stiver
ifadeleri ve muhtevasinin kelami bir tartismanin 6nemli bir parcast oldugu izlenimini
vermektedir.

Serhte stirelerin fazileti konusundaki bazi goriislere de yer verilmistir. Ibnii'-l
Arabi'nin bu konudaki goriislerini énemli gordiiglimiizden buraya almakta fayda
gorliyoruz:

"Bazilar1 harflerinin azlhigina ve ayetlerinin kisaligina ragmen Fatiha stresinin
Kur'an'in biitiin manalarini igerdigi ve bu stirenin Kur'an'in geriye kalan kisimlarina
tistiin oldugunu belirtmiglerdir. Eger bu sdylemi kabul edersek, Naziat stiresindeki:
"Kim nefsini arzularindan alikoyarsa..."$2 ayeti hakkinda bazi seyler soylemek de
muhtemel olmalidir. Bu ayet, Kur'an'in yarisina bedeldir, diyebiliriz. Clinkii Kur'an'in
yarisi emir, diger yaris: da nehydir. Burada ise nehy konu edilmistir. Bagka bir agidan
bu ayet, Kur'an'in biitiintine muadildir, diyebiliriz. Ciinki salih olan amelleri islemek
ve Allaha yaklagsmak, ancak kisinin nefsini hevasindan kurtarmakla miimkiindiir. Sizin
icin en dogru olan yol ise fazileti hakkinda hadis varid olan strelerin sevabimin ¢ok
olduguna inanmaktir, geriye kalan tartismalara girmeyin."s3

Bu ifadelerde bir stirenin diger stirelerden zati olarak bir tistiinliigiiniin olmadig;,
bu anlamda Fatiha stiresi ile bagka bir stirenin egit oldugu, ancak hakkinda hadis varid
oldugu icin sevabinin diger stirelere nazaran daha fazla oldugu belirtilmis olmaktadir.

Serhte, Kur'an'm kiraat edilmesi ile beraber onunla amel edilmesine yonelik
vurgular da bulunmaktadir. Tirmizi'nin "Kur'an ehli, onunla amel edenlerdir"
rivayetini naklettigi yerde su agiklamada bulunmustur: "Kur'an ehli onu okuyanlar
(kiraat) degil, bu kitapla amel edenlerdir. Boyle davrananin durumu, kendisine
padisah tarafindan bir kitap/mektup gonderilen, mektubun igindekilerini, emir ve
yasaklarini bagkalarina tavsiye ederken, kendisi bu mektubu siirekli tekrar eden
kimseye benzer."$ Ibnii'l-Arabi, "Sadece iki seyde hased olmaz..." ve "Kendisine Kur'an
verilip de onunla gece giindiiz amel eden kimse..."$5 gibi hadislerde vurgulanan

79 Ibnii’l-Arabi, Aridatu'l-Ahvezi, 11/29.
80 Tirmizi, 42 Fedailu'l-Kur'an 24, 5/184.
81 ibnii'l-Arabi, Aridatu'l-Ahvezi, 11/35.
82 Naziat, 79/40.

83 bnii’l-Arabi, Aridatu'l-Ahvezi, 11/4.
84 bnii’l-Arabi, Aridatu'l-Ahvezi, 11/13.
85 Tirmizi, 42 Fedailu'l-Kur'an V, V/161.
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hususun, Kur'an'in sadece okunmasi olmadigini aym zamanda onunla amel etmek
oldugunu belirtmektedir. Ona gore "De ki: Ey kitap ehli, Tevrati, Incil'i ve size
indirileni (Kur'an'l) uygulamadikca hicbir sey {izere degilsiniz..."86 ayetinde Ehl-i
Kitap’tan istenen gey, kendilerine gonderilen kitapla amel etmeleridir.8”

Fazileti hakkinda hadis varid olan stire ve ayetleri kiraat etmenin amel ile
iliskilendirmesi, eserin Fedailu'l-Kur'an béliimiinde net olarak goriilmektedir. Mesela o
"Kur'an'1 okuyup bu konuda mahir olan kimse degerli meleklerle birliktedir" hadisini
su ifadeleri kullanarak amelle iligkilendirmistir: "Kur'an'da méahir olanin melekler ile
beraber olmasi, sadece Kur'an'in okunmasi ile degil; ancak amel edilmesi ile miimkiin
olabilecektir."8¢ Dolayisiyla Kur'an'da méhir olup da amelden yoksun olan kimse,
okuyusu gtizel olsa da melekler seviyesine ¢ikamaz. Ayni sekilde serhte kiraat-amel
vurgularindan biri "Sizin en hayirliniz Kur'an't 6grenen ve 6greteninizdir" hadisidir.8
Ibnii'l-Arabi'ye gore hadisin isaret ettigi hayra ulagabilmek ancak Kur'an'in emirlerine
riayet etmekle miimkiindiir. Sarih burada yanlis anlagilabilecek bir noktay: agiklamay1
ihmal etmemistir ki o da sudur: Hadisin lafzina bakildiginda sanki Kur'an't 6grenen ile
Ogretenin ayni mertebede oldugu anlasilmaktadir. Oysaki sarihe gore durum boyle
degildir. Zira Kur'an1® 6grenen, kendisi igin 6grenmis dolayisiyla ona gore miikafat
gorecektir. Ogreten kisi ise Kur'an ogretmekle teblig vazifesini yapmis, Hz.
Peygamber'in mirasint1 dogru aktarmis ve sahip oldugu bilgiden bagkasini
faydalandirmigtir.%0

[bnii'l-Arabi'nin Fedailu'l-Kur'an rivayetlerini daha genis bir pencereden okudugu
orneklerden biri de "Kur'an'm unutulmasi” ile ilgili rivayeti agiklama sadedinde
sarfettigi sozlerinde goriilmektedir. O, 6zetle insanin unutmamak igin elinden gelen
gayreti gostermesi gerektigini, Kur'an'dan ezber bilinen yerlerin unutulmasinin bir
vebal oldugunu belirtmekle beraber, stire ve ayetler ile amel etmemenin fiili bir
unutma olmasindan daha biiyiik bir giinah oldugunu, ayetlerde gecen "nisyan"
ifadesinin amel ile ilgili oldugunu ifade etmis ve bdylece hadisi hem Kur'an ile birlikte
degerlendirmis, hem de hadisin yorumlanmasina farkli bir boyut kazandirmistir.91 Ayni
sekilde Thlas stiresinin Kur'an'n {icte birine denk olmasini, hasil olan sevab ve
muhteva agisindan degerlendiren Ibnii'l-Arabi, Kur'an'in temel konularmin tevhid,
teklif ve tezkir oldugunu ve Ihlas stiresinin tamamen tevhide ayrildigint bildirmistir.%2
Bu diisiincesi ile onun Fedailu'l-Kur'an rivayetlerini belli bir biitiinsellik igerisinde
degerlendirdigini belirtmek miimkiindiir.

Ibnii'l-Arabi, Fedailu'l-Kur'an ile ilgili bazi rivayetlerin zayifigina da isarette
bulunmustur. Ornegin "Her seyin bir kalbi vardir, Kur'an'in kalbi de Yasin stiresidir,
Kim Yasin stiresini okursa ona Kur'an'1 on defa okumus gibi sevap verilir"® rivayeti ile
ilgili sunlar1 sdylemistir: "Bu hadis zayiftir ve biz bu hadisi kabul etmiyoruz. Insanlar,
bu rivayetle ilgili tiirlii tiirlii goriigler, rivayet ve teviller ileri stirmiislerdir. Fakat

86 Maide, 5/68.

87 Ibnii’l-Arabi, Aridatu'l-Ahvezi, 11/13.
88 Ibnii’l-Arabi, Aridatu'l-Ahvezi, 11/24.
89 Tirmizi, 42 Fedailu'l-Kur'an 15, 5/173.
90 Ibnii’l-Arabi, Aridatu'l-Ahvezi, 11/26.
91 ibnii’l-Arabi, Aridatu'l-Ahvezi, 11/29.
92 ibnii’l-Arabi, Aridatu'l-Ahvez3, 11/29.
93 Tirmizi, 42 Fedailu'l-Kur'an 7, 5/162.
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bunlarin hi¢ birisinin ash yoktur. Eb&i Davud'un naklettigi "Oliilerinize Yasin
okuyunuz" rivayeti de ayn sekilde sahih degildir."%

Serhte zayif hadisleri cekinmeden ifade eden Ibnii'l-Arabi, "Duhan Stresinin
Fazileti" babi acgiklarken Hamim'lerle ilgili zayif hadislerin nakledildigini, Duhan
stresi ile ilgili rivayetlerin de bunlardan biri oldugunu belirtmis ve sdyle devam
etmigtir:"Tirmizi'nin bu rivayeti nakletmesi zihinleri meggul etmistir. Baz1 imamlarin
Cuma giiniintin sabahinda bu babta rivayet edilen hadise dayanarak Duhan stresini
okuduklarini goriirdiim. Halbuki hadis zayiftir. Ote yandan ser'i olan orfte, zaten
fecrin ¢ikmasi ile Cuma gecesi de sona ermis olmaktadir."%

Ibnu'l-Arabi'nin serhinde dikkat ceken hususlardan biri, onun hadislerin hiikmiinii
koymada 6zgiin bir durus sergileyebilmesidir. Tirmizi, bir¢ok sfirenin faziletiyle ilgili
rivayetleri aktarmasina ragmen sarih Fatiha, Bakara, Al-i Imran, Miilk ve Thlas stiresi
disindakilerin sahih olmadigi yoniinde kanaat belirtmektedir.% Sarihlerin temel bir
ozelligi olarak ifade edebilecegimiz sey, serhini yaptiklari esere ve miiellifine
dokunmamalari, varid olan rivayetlere mutlaka bir yorum yapma ihtiyacim
hissetmeleridir. Ibnii'l-Arabi'nin cizgisi bu c¢ergevenin disinda bir goriiniim arz
etmektedir.

[bnii'l-Arabi'nin Kur'an okuma ile onunla amel etmeyi bir ilke olarak benimsemis
olmasi ve hadisleri yorumlarken bu ilkeden hareket etmesi, alt1 ¢izilmesi gereken bir
noktadir.  Zira ¢ogu zaman, Fedailu'l-Kur'an rivayetlerinin her birisi ayri ayr
degerlendirilmis ve her bir hadise ait bazi hikiimler ileri siiriilmistii. Bu durum
rivayetler arasinda zaman zaman onarilmasi gii¢ ihtilaflarin da zeminini hazirlamigtir.
Bunun yerine konu ile ilgili rivayetler bir araya getirilip birlikte degerlendirilse ve bu
rivayetler Kur'an'in metni ile temel ilkeleri 1s1¢inda ele alinirsa kanaatimizce bu ihtilaf
zemini en aza inmis olacaktir.

5.3. Nevevi’nin (6.677/1277) Sahihu Muslim Biserhi'n-Nevevi Adl1 Serhi

Nevevi'ye (6.676/1277) gelince Fedailu'l-Kur'an ile ilgili rivayetlerin gectigi "Kitabu
Salati'l-Musafirin" bashg: altinda tefadiilii'l-Kur'an tartismalarina girmemekte, sadece
Thlas stresi ile ilgili olarak bazi alimlerin Kur'an'm kissalar, ahkdm ve Allah'm
sifatlarindan miitesekkil oldugunu, [hlas stiresinin ise Allah'in sifatlarindan
bahsettiginden stiliisii'l-Kur'an oldugunu; bazilarina gore ise bu stireyi okuyan kisiye
Kur'an'in tigte birini okumus gibi sevap verilecegine iligkin iki goriisii aktarmakla
yetinmektedir.%”

5.4. Kirmani’nin (6.786/1384) Sahihu Ebi Abdillah el-Buhiri Bi Serhi'l Kirmani
Adl1 Serhi

Buhari sarihlerinden Kirmani (6.786/1384), Fatiha stresi ile ilgili bir agiklamada
bulunmazken Ihlas stiresinin Kur'an'in iicte birine denk olmasimi bu sfirenin
muhtevasina baglamaktadir. Ona gore Kur'an geneli itibar1 ile kissalar, ahkdm ve

94 bnii’l-Arabi, Aridatu'l-Ahvezi, 11/15.

95 ibnii’l-Arabi, Aridatu'l-Ahvezi, 11/15.

96 Ibnii'l-Arabi, Aridatu'l-Ahvezi, 11/20.

97 Ebu Zekeriya Yahya b. Seref en-Nevevi, Sahihu Muslim bi serhi'n-Nevevi, (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-
[Imiyye, 2006), 6/82.
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Allah'in sifatlarin1 konu almig, Thlas stiresi de Allah'm sifatlarindan bahsettiginden
sultisti'l-Kur'an olmusgtur.98

5.5. Ibn Hacer’in (6.852/1448) Fethii’l-Bari Adl1 Serhi

Ibn Hacer (6.852/1448), Fedailu'l-Kur'an rivayetlerini yorumlama ve degerlendirme
yontemi olarak fazileti hakkinda hadis varid olan stire ve ayetlerin muhtevasini 6n
plana ¢ikarmistir. Ibn Hacer, Fatiha stiresinin fazileti hakkinda varid olan hadislerden
biri olan ve Ebii Said el-Mualla'dan nakledilen (/i 83,5 aha < ifadesi iizerinde
durmaktadir. O bu ifadeyi Fatiha stiresinin kiymetinin yiiksek olduguna, kendisinden
daha uzun stireler olmasina ragmen okunmasiyla ¢ok sevab verilecegine isaret etmekte
ve bu streye ¢ok sevab bahgedilmesini sfirenin igerdigi manaya baglamaktadir. Bu
minvalde Kurtubi'nin Fatiha stresi ile ilgili olarak soylediklerini zikretmektedir.
Kurtubi bu stirenin Kur'an'in girisi, Allah'a 6vgii, ihlas ile ibadet, hidayet, ahiret ve
inkdr edenlerin durumlarmi agikladigr gibi sebeplerden dolay: faziletli kilindigim
belirtmistir. Ibn Hacer'in burada sevabin fazla olmasini stirenin muhtevasina
baglamas: 6nemlidir.

Ibn Hacer'in serhte miibhem olan noktalara aciklik getirmeye calistig:
goriilmektedir. Ornegin geceleyin Bakara sfiresinin son iki ayetinin okunmasi
hakkindaki tavsiye {izerinde duran Ibn Hacer, bu iki ayetin faziletli olmasinin bir
goriise gore icmalen iman konulari ve salih amelleri ihtiva etmesinden dolay:
oldugunu belirtmistir. Bu ayetlerin "geceleyin okunmasinin kafi olmasi" ile ilgili bircok
yorum nakleden Ibn Hacer, tercihini bu ayetleri okumanin tehecciid namazinin yerine
gececegi yoniinde belirtmistir. Bu goriisiinii bagka hadislerle destekleyen Ibn Hacer,10
burada da gortildiigii gibi "Amene'r-Rasulu” diye meshur olan ayetlerin faziletini onun
muhtevasina baglamaktadir.

Serhte, Fedailu'l-Kur'an ile ilgili muteariz gériinen rivayetleri telif ettigi de goriilen
Ibn Hacer, Kehf stiresinin faziletine dair Useyd b. Hudayr'in birinde Kehf digerinde ise
Bakara stiresini okudugu seklindeki iki farkli rivayeti, Useyd'in Kehf ve Bakara
stresini birlikte okumus olabilecegini dolayisiyla aralarinin te’lif edilebilecegini
belirtmistir.101

Ibn Hacer Thlas stiresinin "siiliisii'l-Kur'an" oldugu {izerinde de durmus ve bir¢ok
goriisii burada serdetmistir. Buna gore bazi alimler bunu maani'l-Kur'an gergevesinde
degerlendirmisler ve Kur'an'm ii¢ ana konusu oldugunu belirtmislerdir. Bu konular
ahkam, ahbar ve tevhid konularidir. Thlas stiresi bu ii¢ konudan tevhidi icerdiginden
Kur'an'in tigte birine denktir, denilmistir. Bu goriisii savunan alimler EbG Ubeyde'nin,
Ebu'd-Derda'dan naklettigi su hadisi delil olarak getirmiglerdir: "Allah Kur'an't tig
boliime ayirdi. Thlas stiresini de bu ti¢ boliimden biri kild1."192 Ibn Hacer Kurtubi'nin
stirenin faziletine dair soylediklerine temas ederek bu stirede olup bagka stirelerde
gecmeyen Allah'in iki isminin varligina -Ehad, Samed- isaret etmektedir.103

98 Semsuddin Muhammed b. Ytisuf el-Kirméani, Sahihu Ebf Abdillah el-Buhari bi Serhi'l Kirméni, (Beyrut:
Daru Thyai't-Turasi'l-Arabf, 1981), 17/24.

99 Tbn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bari Serhu Sahihi'l-Buhari, (Riyad: Déru's-Selam, 2000), 9/68-69.
100 ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 9/71.
101 ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 9/72.

102 Miislim, Salatu'l-Musafirin ve Kasruh4, 260, 1/556; Darimi, 23 Fedailu'l-Kur'an 24, 2/728; 23 Fedailu'l-
Kur'an 24, 2/729; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/195, 6/442.

103 ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 9/77.
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Ibn Hacer, Thlas strenin faziletine dair bir diger goriisiin sdyle oldugunu
belirtmektedir: "Bu stire Allah'a olan inana belirtmekte, sirki ortadan kaldiran
ehadiyeti ifade etmekte, hi¢ bir noksanligin kendisinde olmadigi manasinda
samediyyeti vurgulamakta ve Allah'in denginin olmamasindan bahsetmektedir. Bunlar
ise itikadi tevhidin 6zellikleridir. Bu nedenle stire, Kur'an'in {i¢te birine denk kabul
edilmistir."1% Anlagildig1 gibi Ibn Hacer yukarida oldugu gibi burada da Thlas stiresinin
faziletini stirenin muhtevasina baglamaktadir.

Ibn Hacer'in bildirdigine gore bazi alimler, stirenin Kur'an'in {igte birine denk
olmasini sevab agisindan degerlendirmislerdir. Bu goriise gore Thlas stiresini okuyan
kisi, sanki Kur'an'in ticte birini okumus gibi sevab kazanmis olacaktir. Ancak Ibn
Hacer, bu iddianin bir temele dayanmadigini ve delilsiz oldugunu belirtmis ve bu
goriistini hadislerde "sevab" ile ilgili bir kaydin bulunmamasi ve rivayetin mutlak bir
ifade ile nakledilmesine baglamigtir.105

Ote taraftan Ibn Hacer, Muavvizeteyn strelerinin iki degil, ii¢ olmasi gerektigini
savunmaktadir. Hz. Peygamber'in her gece yatagma gittiginde Muavvizzat (fhlas,
Felak ve Nas) strelerini okuyup eline tifledigi, sonra elinin ulasabildigi yere kadar
bedenini meshettigi belirtilmistir. Tbn Hacer, Muavvizeteyn seklinde meshur olan
stirelerin bagka rivayetlerle birlikte degerlendirildiginde Thlas stiresinin de bunlara
eklenmesi gerektigini, bu durumda Muavvizeteyn'in, Muavvizat olarak degismesi
gerektigini belirtmistir.106

Sonug¢

Bu ¢alismada Fedailii’l-Kur’an kavrami ve tesekkiil siireci, bu rivayetlerin bazi tefsir
ve hadis serhlerinde nasil yorumlandig incelenmistir. Yedi tefsir ve bes hadis serhinin
kronolojik olarak ele alindig1 bu ¢alismada ulasilan sonuglar1 maddeler halinde soyle
ifade etmek miimkiindiir:

1- Fedailu'l-Kur'an terkibi, zaman igerisinde hiiviyet degistirmis ve bazi kimselerde
Sevabu'l-Kur'an, Havassu'l-Kur'an/Esraru'l-Kur'an seklinde algilanmaya baglanmigtir.
Mushafin nicel yoniinii ortaya ¢ikaran bu diistince tarzi, Kur'an'in gesitli hastalik ve
musibetlere deva olmasi, psikolojik hastaliklara gare olmasi, ayetlerin kagitlar tizerine
yazilip boyna asilmasi, kdgida yazilan ayetlerin bir suya atilip suyunun igilmesi,
kaybolan esyanin bulunmasi vb. davraniglarin ortaya ¢ikmasinda da rol oynamugtir.

2- Fedailu'l-Kur'an/Fedailu's-Siiver /Fedailu'l-Ayat rivayetleri tefsirlerde stre ve
ayetleri okumanin fazileti ile Kur'an'in ana konulari; hadis serhlerinde bu rivayetlerin
lafzi yorumlari, daha fazla sevaba vesile olmalar1 ve Kur'an'm ana konular:
baglaminda tartisilmigtir. Kur’an’in ana konularinin kategorize edilmesi konusunda bir
ittifaktan bahsetmek giictiir. Ornegin Ihlas stresi ile ilgili goriis beyan eden alimlerin
her biri kendi yaklagimina gére Kur’an’daki ti¢ temel konuyu ifade etmislerdir. Ortaya
atilan goriislerden hareketle asgari bir miisterekte bulusmak miimkiin gériinmektedir.
Kur'an''n ana konularini tartisan alimlerin hemen hepsi, tevhidi bu konularin
icerisinde saymuslardir. Bu durumda Ihlas siresinin de tamamen tevhide ait konular1
icermis olmasi, hadislerdeki siiliisii'l-Kur'an ifadesinin ne anlama geldigini izah eder
mahiyettedir.

104 ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 9/77.
105 ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 9/77.
106 Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 9/79.
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3-Miifessirlerin Fedailii'l-Kur’an rivayetlerini tefsirlerine alirken hadis usuliinin
ilkelerine yeteri kadar riayet etmedikleri tespit edilmistir. Ornegin Sa'lebi, Vahidi,
Zemahseri ve Beydavi gibi bazi miifessirler, her bir strenin teker teker fazileti
hakkinda mevzu oldugu belirtilen rivayeti, tefsirini yaptiklar1 stirenin 6niinde veya
arkasinda zikretmiglerdir.

4- Ebubekir Ibnii’l-Arabi ve ibn Hacer, Fedailii’'l-Kur’an rivayetlerine serhlerinde
genis yer ayiran ve tartisan sarihlerin baginda gelmektedir.

5- Gerek tefsir gerekse hadis serhlerinde rivayetler ¢cogu zaman baglamindan kopuk
degerlendirilmis ve bu rivayetlere spesifik bir metin olarak yaklasilmistir. Oysaki bu
rivayetleri Hz. Peygamber'in sireti ve teblig siireci ile irtibatlandirarak bir yaklasim
sergilemek bizi daha dogru sonuglara ulagtirabilecektir.

6- Baz1 siire ve ayetler hakkinda vérid olan rivayetler, fedail-i amal babindan
degerlendirildiginden gelenekte bu rivayetlere karst miitesahil bir tutum sergilenmis
ve giderek bu yaklasim baskin hale gelmistir. Bu ciimleden olarak "Miitesahil
hadisciligin" yeniden gézden gegirilmesi gerekmektedir.

7- Fedailu'l-Kur'an rivayetleri, itikadi ekollerin paradigmalarinda bir kaynak niteligi
de tagimgtir. Ornegin Ibnu'l-Arabi'nin serhinde kelami bir dil kullanarak, Fedailu'l-
Kur'an rivayetleri tizerinden Kur'an'in mahltk olmadigina stirekli vurguda bulunmasi,
Mutezili ekole bir cevap olarak yorumlanabilir.

8- Ibnu'l-Arabi ve Ibn Teymiyye'nin isabetli bir sekilde isaret ettikleri gibi stire ve
ayetlerin faziletinden murad olunan, bu stireler iizerinde tedebbiir etmek, murad-1
ilahiyi anlamaya ¢alismak, muhtevalari ile ittiba ve amel etmektir.

Kaynakg¢a

Afsaruddin, Asma. “The Fadail Al-Qur'an Genre And Its Socio-Political Significance”.
IUIFD, Sayy, 3, Istanbul 2001.

Akpinar, Omer Faruk. “Fedailu'l-Kur'an Edebiyat1”. Istem Dergisi, say1:17,177-194.

Ava, Seyit. “Hadis Kaynaklarina Gore Kur'an'in Faziletleri”. Islam Hukuku Arastirmalari
Dergisi, say1: 17, 2011.

Aydemir, Abdullah. “Fedailu'l-Kur'an”. Tiirkive Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi.
Istanbul: TDV Yayinlari, 1995.

Aydemir, Abdullah. Tefsirde Isrdiliyydt. Ankara: DIB Yayinlari, 1979.
Bagcy, H. Musa. Hadis Tarihi Ilk Ug Asir. Ankara: Ankara Okulu Yayinlar: 2009.

el-Beydavi, Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi. Envdrii t-Tenzil ve Esrdrii t-Te 'vil.
Beyrut: Darii’'lI-Kiitiibi'lI-[lmiyye, 1971.

Bicer, Ramazan. “Ibnii'l-Arabi Ebt Bekir (Kelama Dair Goriisleri)”. Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi. Istanbul: TDV Yayinlari, 1999.

el-Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail. Sahihu’l- Buhdri. Istanbul: Cagr1 Yay.,
1992.

el-Carullah, Abdusselam b. Salih b. Stileyman. Feddilu'l-Kur'ani'l-Kerim. Riyad: Daru't-
Tedemmuriyye, 2008.

Darimi, Ebu Muhammed Abdullah b. Abdurrahman. Siinen. Istanbul: Cagr Yay., 1992.

150



el-Firyabi, Ebx Bekr Ca'fer b. Muhammed b. el-Hasan. Feddilu'l-Kur'an. thk. Yusuf
Osman Fadlullah Cibril. Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1989.

el-Iraki, Abdurrahim b. el-Huseyn. et-Takyid ve'l-Iddh. Beyrut: Miiessesetu'l-Kiitiibi's-
Sekafiyye, 2012.

Isik, Kemal. Mu'tezile'nin Dogusu ve Kelami Gortigleri. Ankara: AUIF Yay, 1967.

ibn Battal, Ali b. Halef el-Bekri. Serhu Ibn Battal Ala Sahihi'l-Buhdri. thk. Mustafa
Abdulkadir Ata. Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-llmiyye, 2003.

[bn Fevzan, Abdullah. el-Ehadisu'l-Varide fi Kirdeti Sareti'l-Kehf Yevme'l-Cumua.
Kahire: Daru Ibni'l-Cevzi, 1431.

Ibn Hacer, el-Askalani. el-Kdfi es-Safi fi Tahrici Ehddisi'l-Kessdf. Beyrut: Darii’'l-Ma’rife,
tsz.

ibn Hacer, el-Askalani. Fethu'l-Bari Serhu Sahihi'l-Buhdri. Riyad: Daru's-Selam, 2000.
Ibn Hanbel, Ahmed b. Muhammed. Miisned. Istanbul: Cagr Yay., 1992.

ibn Kayymm el-Cevziyye, Muhammed b. Ebibekr. el-Mendru'l-Munif fi's-Sahih ve'd-Da'if.
thk. Abdurrahman b. Yahya. Riyad: Daru'l-Asime, 1996.

ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer. Kitabu Fedaili'l-Kur'an. thk. Ebu Ishak el-Huveyni
el-Esri. Kahire: Mektebetu Ibn Teymiyye, 1416.

ibn Kuteybe ed-Dineveri, Abdullah b. Miislim. Te'vilu Muhtelifi'l-Hadis. Beyrut: Daru'l-
Kitabi'l-Arabi, tsz.

Ibn Manziir, Cemaliiddin Muhammed. Lisdnu'l-Arab. Kahire: Daru'l-Mearif, 1119.

bn Salah, Ebtt Amr Osman b. Abdirrahman es-Sehreztri. Uliimu'l- Hadis (Mukaddimetu
Ibn Salah). thk. Nuruddin Itr. Litbnan: Daru'l-Fikr, 1986.

Ibn Tarhtini, Muhammed b. Rizk. Mevsu'atu Fedaili Siiver ve Ayati'l-Kur'an. Riyad: Daru
Ibni'l-Kayyim, 1409.

ibn Teymiyye, Takiyuddin. Minhdcu's-Siinne fi Nakdi Kelami's-Si'a ve'l-Kaderiyye. thk.
Abdullah Mahmud Muhammed Omer. Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-limiyye, 2009.

Ibn Teymiyye, Takiyyuddin. Mecmii’. Medine: Vizaretu's-Suuni'l-Islamiyye, 2004.

Ibnii'l-Cevzi, Ebu'l-Ferec Abdurrahman b. Ali. el-Mevdiat. thk. Tevfik Hamdan. Beyrut:
Daru'l-Kiitiibi'l-limiye, 2003.

[bnii’l-Arabi, Ebubekir Muhammed b. Abdillah el-Maliki. Aridatu'l-Ahvezi bi Serhi
Sahihi't-Tirmizi. Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2011.

ibnii'l-Arabi, Ebubekir Muhammed b. Abdillah el-Maliki. Ahkdmu'l-Kur'an. Beyrut:
Daru'l-Kiitiibi'l-llmiyye, tsz.

bnii'n-Nedim, Muhammed b. Ishak. Kitdbii'l-Fihrist. thk.Riza Teceddud. Beyrut:
Daru'l-Marife, 1978.

Ismail Pasa. Idahu'l-Mekniin fi'z-Zeyl Ala Kesfi'z-Zunin. Beyrut: Daru Thyai't-Turasi'l-
Arabi, tsz.

Kanarya, Bayram. “Stire ve Ayetler Arasinda “Tefadiil” Meselesi ile Ilgili Yaklagimlarin
Kritigi”. e-Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi, Nisan 2016, cilt: 8, say1 1.

151



Kandemir, Yasar. Hadis Uydurma ve Sebepleri. Istanbul: Ifav Yayinlari, 2009.

Katip Celebi (Haci Halife). Kesfu'z-Zuniin 'An Esami'l-Kiitiib ve'l-Funiin. Beyrut: Daru
Thyai't-Turasi'l-Arabi, 1941.
Keles, Ahmet. Hadislerin Kur'an'a Arzi. Istanbul: Insan Yayinlari, 2003.

el-Kettani, Muhammed b. Ca’fer. Hadis Literatiirii (er-Risdletu'l- Mustatrafe). trc. Yusuf
Ozbek. Istanbul: Iz Yayincilik. 1994.

Kirbasoglu, Hayri. Alternatif Hadis Metodolojisi. Ankara: Otto Yayinlari, 2013

el-Kirmani, Semsuddin Muhammed b. Yasuf. Sahihu Ebi Abdillah el-Buhdri bi Serhi'l
Kirmani. Beyrut: Daru Thyai't-Turasi'l-Arabi, 1981.

Komisyon. el-Mu'cemu'l-Vesit. Istanbul: el-Mektebetu'l-Islamiyye, tsz.

el-Kurtubi, Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Endelusi. el-Cami' li Ahkdami'l-Kur'an
Ve'l-Mubeyyinu li mda Tedammenehu Mine's-Sunneti ve Ayi'l-Kur'an. thk. Abdullah b.
Abdilmubhsin. Beyrut: Miiessesetu'r-Risale, 2006.

el-Leknevi, Muhammed Abdulhayy. el-Ecvibetu'l-Fadila. thk. Abdulfettah Ebi Giidde.
Beyr(it: Daru'l-Besairi'l-Islamiyye, 2005.

el-Makdisi, Diyauddin. Feddilu'l-A'mal. thk. Gassan Isa Muhammed Hermas. Beyrut:
Muessesetu'r-Risale, 1987.

el-Miinavi, Zeynuddin Abdurratf. el-Fethu's-Semavi bi Tahrici Ehddisi Tefsiri'l-Kadi el-
Beydavi. thk. Ahmed Mucteba b. Nezir. Riyad: Daru'l-Asime, 1409.

el-Miibarekftiri, Muhammed Abdirrahman. Tuhfetii'l-Ahvezi bi Serhi Cdamii't-Tirmizi.
Beyrut: Darii'l-Fikr, tsz.

el-Miibarekftri, Muhammed Abdirrahman. Tuhfetii'l-Ahvezi bi Serhi Cdamii't-Tirmizi.
Beyrut: Darii'l-Fikr, tsz.

Miislim b. el-Haccac, el-Kuseyri. Sahihu Muslim. Istanbul: Cagr1 Yay, 1992.

en-Neséi, Abdurrahman Ahmed b. Suayb. Feddilu'l-Kur'an. thk. Faruk Hamade. Beyrut:
Daru ihyai'l—Ulum, 1992.

en-Nevevi, Ebu Zekeriya Yahya b. Seref. Sahihu Muslim bi serhi'n-Nevevi. Beyrut: Daru'l-
Kitabi'l-llmiyye, 2006.

er-Razi, Ebu'l Fadl Abdurrahman b. Ahmed b. Hasan. Feddilu'l-Kur'an ve Tilavetuhu.
thk. Amir Hasan Sabri. Beyrut: Daru'l Besari'l-Islamiyye, 1989.

er-Razi, Fahruddin. er-Tefsiru'l-Kebir. Liibnan: Daru'l-Fikr, 1981.

es-Sa'lebi, Muahmmed b. Ibrahim. el-Kesf ve'l-Beyin. Beyrut: Daru Thyai't-Turasi'l-
Arabi, 2002.

Sancakli, Saffet. “Stirelerin Fazileti Ile Ilgili Baz1 Tefsirlerde Yer Alan Apokrif Hadislerin
Kritigi”, Diyanet Timi Dergi, c. 38, say1, 3, Eyliil, Ankara 2002.

es-Suyati, Celaluddin. el-Ledliu'l-Masniia Fi'l-Ehddisi'l-Mevdiia. thk Muhammed
Abdulmiinim. Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2007

es-Suyti, Celaluddin. Tedribu'r-Ravi fi Serhi Takribi'n-Nevevi. thk. Ebti Kuteybe Nazar
Muhammed. Beyrut: Miiessesetu'r-Reyyan, 2009.

152



es-Sevkani, Muhammed b. Ali. el-Fevdidu'l-Mecmiia fi'l-Ehddisi'l-Mevdiia. Beyrut: Daru'l-
Kiitiibi'l—ﬂmiyye, 2009.

et-Taberi, Ebt Muhammed Muhammed b. Cerir. Cdmiu'l-Beyin 'An Te'vili Ayi'l-Kur'an
(Tefsiru't-Taberi. thk. Mahmud Muhammed Sakir, Ahmed Muhammed Sakir. Kahire:
Mektebetu Ibn Teymiye, 2000.

Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa. Siinen. Istanbul: Cagr1 yay. 1992.

el-Vahidi, Ali b. Ahmed. er-Tefsiru'l-Besit. thk. Muhmmed b. Salih el-Fevzan. Riyad:
Silsiletu'r-Resail el-Camiiyye, 1430.

el-Yafii, Ebu Muhammed Abdullah b. Esad. ed-Durru'n-Nazim (Kur'an-1 Kerim'in Havas ve
Esrary). trc. Hami Erin. Istanbul: Pamuk Yay. tsz.

el-Yafii, Ebu Muhammed Abdullah b. Esad. ed-Durru'n-Nazim fi Havassi'l-Kur'ani'l-Azim.
Misir: Matbaa-i Amire, 1323.

Yiicel, Ahmet. “Ibnii'l-Arabi Ebt Bekir” (Hadis Ilmindeki Yeri). Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi. Istanbul: TDV Yayinlar1, 1999.

ez-Zemahseri, Mahmud b. Omer. el-Kessaf an Hakaiki Gavamidi’t-Tenzil ve Uyftini’l-
Ekavil fi vucthi’'t-Te'vil. Kahire: Darti’'r-Reyyan, 1947.

ez-Zemahsgeri, Mahmud b. Omer. el-Kessdf An Hakaiki Gavamidi't-Tenzil ve Uyiini'l-Ekavil.
thk. Adil Ahmed ve Ali Muhammed. Riyad: Mektebetu'l-Abikan, 1998.

ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdillah. el-Burhin Fi Ulimi'l-Kur'an. thk.
Muhammed Ebul Fadl Ibrahim. Kahire: Mektebetu Daru't-Turas, 1984.

153



MEV'iZA LITERATURU BAGLAMINDA HALIFE
YUSUF TOPCU VE TUHFETU’Z-ZAKIRIN ADLI
ESERI*

Ismail ATASOY - Bayram KANARYA

Diyanet Isleri Bagkanlig1 - Van Yiiziincii Y1l Universitesi

Giris

Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e (s.a.v.) ondan da giiniimiize kadar insanlara
dogru yolu gostermek amaciyla gerek peygamberlerin kendileri gerekse onlardan
sonra teblig ve irsad gorevini iistlenenler, farkli yontemler kullanarak insanlara vaaz ve
nasihatlerde bulunmusglardir. Peygamberler tarihine bakildiginda onlarin kavimlerini
tevhid ve hakka davet etmede etkili bir vaaz dili kullandiklari, tesirli hitaplarindan
dolay1 kendilerine iman edip onlara tabi olan ¢ok sayida insanlarin var oldugu
goriilecektir. Hz. Peygamber ve Sahabe-i kiram da bu metodu aynen kullanmiglardir.
Gerek Hz. Peygamber'in hitabindaki giizellik, gerekse ashabin bu konudaki gayretleri
muhataplarinin basta iman olmak tizere bir¢ok manevi degeri kazanmalarina vesile
olmustur. S6ziin tesirli giicii sadece peygamberlere has kilinmayip, bazi insanlara da
bu 6zelligin verildigi bir hakikattir. Hz. Peygamber'in bu mirasin diger insanlara
ulastirmak igin basta alimler olmak tizere bircok kisi de bu vazifeyi yerine
getirmiglerdir. Yapilan bu vaaz ve nasihatler sadece sozde kalmayip, gerek camii ici
gerekse camii digindaki sohbetlerde kullanilmak amaciyla Islam alimleri tarafindan
farkli tiir ve isimlerle sayfalara dokiilerek bir¢ok eser telif edilmistir. Erken dénem
telifatindan sayilan mevd’iz tiiri eserler, tarihi stire¢ igerisinde farkli isimlerle bu
alandaki yerini almug, giintimiize kadar yeni yeni eserler verilmeye devam edilmis ve
bu gelenek siirdiiriilmiistiir.

Osmanlinin son yillar1 ile Cumhuriyetin ilk yillar1 arasinda yasamis olan Halife
Yusuf Topgu'nun (6. 1885/1965) Tuhfetii’z-Zakirin adli eseri de bu cergevede yazilmis
bir eserdir. Miiellifin bu eseri, yazildig1 giinden itibaren basta bolgenin din gorevlileri
olmak tizere birgok kisi tarafindan vaaz kitab1 olarak kullanilmaktadir. Bir teblig ve
irsad kitabi olarak isti'mal edilen bu eserin icinde yer alan hadislerin sthhat durumu
son derece 6nem arz etmesinden dolayi, “Halife Yusuf Topgu el-Bayezidi ve Tuhfetii’z-
Zakirin Adl Eserinin Hadis flmi Agisindan Degerlendirilmesi” adli bir yiiksek lisans
tezi tarafimizca yapilmistir. Baz1 tasarruflarla Yiiksek Lisans tezimizden yararlanarak
hazirladigimiz bu ¢alismada hem miiellif Halife Yusuf hakkinda bir takim bilgiler
verilmis hem de Tuhfetii’z-Zakirin adli eserinde yer alan bazi rivayetlerin sihhat
durumu tespit edilmeye caligilmigtir.

* Bu calisma 2022 yilinda Van Yiiziinci Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Temel Islam Bilimleri
Hadis Bilim Dalinda Dog. Dr. Bayram Kanarya Damigmanliginda “Halife Yusuf Topcu El-Bayezidi ve
Tuhfetii’z-Zakirin Adli Eserinin Hadis {lmi Acisindan Degerlendirilmesi” adli Yiiksek Lisans tezimizden
cikarilmigtir.
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Eserde yer alan rivayetlerin kaynak tespiti yapilirken, sadece bir tek kaynakla
yetinilmeyip ulasilabilen tiim kaynaklara isaret edilmistir. Bu c¢alismamizda
rivayetlerin sihhat derecelerinden hareketle bir mev’iza kitb1 olan Tuhfetii 'z-Zakirin in
hadis ilmi agisindan degerine vurgu yapilmistir. Konuya ge¢meden 6nce mev’iza
literatiirti ile ilgili baz1 bilgiler vermenin yararl olacag: kanaatindeyiz.

Mevad’iz Literatiiriiniin Tarihsel Gelisimi

Meva’iz kelimesi mev'iza'nin ¢ogulu olup &giitler, vaazlar, nasihatler anlamina
gelmektedir. Vaaz ise "0giit vermek, sakindirmak, uyarmak" demektir! Mev’iza,
insanlara dini ve ahlaki konularda 6giit vermek, kalplerini Islam'mn emir ve yasaklarina
isindirmak, tesvik ve ikazlarda bulunmak seklinde tanimlanmis ve bu sekilde
konusmalar yapan kisiye ise vaiz denilmistir.2 Kur’an'da vaaz kelimesi ge¢gmemekle
beraber bir¢ok ayette vaizin, mev'iza ve benzeri kelimeler yer almaktadir.

Yiice Allah, Hz. Peygamber’e insanlar1 dine hikmetle, giizel 6giitle ve en giizel
usulle davet etmesini emretmektedir3 Kur’an’in insanlar igin bir mev‘iza kitab1
oldugut ve Allah'in insanlara 6git almalari ig¢in onu indirdigi ayetlerde ifade
edilmektedir.5 Denilebilir ki Hz. Peygamber'in 23 yillik peygamberlik hayati, tiimiiyle
vaaz ve nasihatlerle ge¢mistir. “Ben cevamiu'l-kelim ile gonderildim”¢ hadisinden
hareketle Hz. Peygamber’in veciz sozlerle birok seyi ifade ettigini vaaz ve sohbetlerde
bu usliibii kullandigini gikarsamak miimkiindiir. Restilullah cuma ve bayram hutbeleri
ile vakit namazlarindan sonra birkag¢ ayet okur, ardindan cemaate vaaz ve nasihatte
bulunurdu.” Ornegin, bir giin sabah namazindan sonra ¢ok etkili bir vaaz vermis,
dinleyenlerin gozleri dolup kalpleri titremigtir.8

Bir rivayette yer aldigina gore kadinlar “Ey Allah’in Raslii! Erkeklerden dolayi bize
vaktiniz kalmiyor bize de vaaz etmek {izere bir giin tahsis eder misiniz deyince, Allah
Rastlii onlara bir giin tahsis edip sohbet etmeye baslamustir.”® Bu ve benzeri rivayetler,
Hz. Peygamber’in vaazlarinin sadece erkeklerle sinirli kalmadig: kadinlara da belli bir
gun tahsis edip onlara vaaz ve nasihatlerde bulundugunu géstermektedir.

Kur'an ve Siinnet perspektifinden mev’iza olgusuna baktigimizda Kur'an,
kendisinin de bir vaaz ve 6giit kitab1 oldugunu, ge¢mis peygamberlerin de kavimlerine
vaaz ve nasihatlerde bulunduklarini, bu ugurda nice sikintilara katlandiklarim
dolayisiyla bu vazifenin ilk insan ayni zamanda ilk peygamber Hz. Adem'den beri var
oldugunu bildirmektedir.

Hz. Peygamber'den sonra vaaz ve kissalar1 anlatma faaliyeti resmi olarak ilk olarak
ne zaman ve kimin tarafindan yapildig: hakkinda farkl rivayetler yer almaktadir. Baz1

1ibn Manzr, Lisanii’l-Arab, “V<az”, (Beyrut: Daru’l-Sadr,2010), 7/466; Eb(t Mansur el-Ezheri, Tehzibu’l-
luga, ngr. Muhammed Salih Harin (Iskenderiye: Daru“l-Misriyye, 1395/1975), 3/146.

2 Mahmut Yesil, “Vaazlarda Hadislerden Yararlanma”, Vaaz ve Vaizlik Sempozyumu, (Ankara: DiB.
Yayinlari, 2013), 1/353.

3 Nahl, 16/125.
4 Al4 imran, 3/138.
5 Bakara, 2/231.

6 Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail Buhari, el-Cami’u’s-Sahih, thk. Muhammed Assam, (Amman;: Dar’l-
Feth, 1422/2001), “Cihad” 122.

7 Ebii’l-Hl’iseyin Miislim b. El-Hacc4c Miislim, Sahth-i Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut:
Darti’l- Thya’t-Turasi'l- Arabi, 1375/1956), “Cuma” 41.

8 Siileyman b. Eg’as b. is.hak es-Sicistani Ebti Davud, es-Siinen, thk. Muhammed Abdul Aziz el-Halidi
(Beyrut: Darii’'l-Kiitiibi'l- Imiye, 1415), “Stinne”, 6.

9 Buhari, el-CAmi’u’s-Sahth, “ilim” 36.
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rivayetlerde ilk olarak Temim ed-Dari'nin (6l. 40/661) Hz. Omer’den vaaz ve kissalar
anlatmak icin izin aldig1 kaydedilmektedir.l® Haris b. Muaviye el-Kindi'nin de bu
niyetle Hz. Omer’e bagvurdugu kaynaklarda gegmektedir.!! Yine kaynaklarda vaaz ve
sohbet igerikli eserlerin Emeviler déneminde yazilmaya bagladigina isaret etmektedir.
Ornegin,Vehb b. Miinebbih'in (1. 114/732) Kitabii'l- Miibteda, Hikmetii Vehb ve Hikmetii
Lokman ve Mev'iza adl1 eserleri,’2 Hasan't Basrinin (61. 110/728) Hutbeler adl1 eseri,
Abdiilmiin‘im b. Idris el-Yemani'nin Kitdbii'l-Miibtede adl1 eseri,’3 Gulamu Halil'in (81.
275/888) Kitabii'l-Meva'izi ile Sehl b. Abdullah et-Tiisterimin (6l. 283/896) Kitabii
Mev'a'izi'l-Arifin adl1 eseri hicri III. ytizyilda telif edilen mev'iza tiirii eserlerdendir.!4 Bu
alanda yazilmis olan eserler IV. yiizyilda sistemli bir hal alarak daha da yayginlik
kazinmigtir. Mekhil b. Fazl en- Nesefi'nin (61. 318/930) el- Lii-li'iyat fi'l-meva'iz adli
eseri, Ebti Said Ibnii'l-Hanbel'in (61. 341/952) Risale fi'l-Mevd'iz ve'l- Fevi'id adl1 eseri,
Ebii Bekir el-Acurri'nin (1. 375/986) Kitabii'n-Nasihi'-kebir adl1 eseri ve Semerkandi'nin
(6l. 373/983) Tenbihii'l-Gafilin ve Bustanii'l- Arifin adl1 eserleri bu donemde telif edilen
eserlerdendir.1>

Emeviler déneminde sistemlesen vaaz ve nasihat kiiltiirii Abbasiler déneminde
zirveye ¢ikmustir. Musa b. Seyyar el-Usvari (6l. 150/767), Salih el-Murri (61. 173/790)
gibi vaizler bu dénemin 6nde gelen vaizlerindendir.1® Abbasiler déneminde vaizlerin
sayist alabildigince artmuis, 6zellikle Bagdat ve gevresinde yayilmak isteyen abid ve
zahidler, Sia, Hariciler ve bunlara ilaveten yeni zuhur eden bazi gruplar isi gigirindan
cikarmuglardir. Mescitleri birakip yollara varincaya kadar vaaz meclisleri kurmaya
baslamiglar, bu meclislerde vaaz ve sohbet yapanlar kendi gortislerini savunduklari
gibi kargit goriiglii olanlara hiicum etmekten de geri durmamusglardir. Ugiincii asrin
sonlarma gelindiginde Bagdat ve gevresi, kussas taifesinin kol gezdigi bir yer haline
gelmistir. Bu gruplar o kadar ileri gitmis olacaklar ki donemin idari otoritesi 284
tarihinde kussas halkalarinda oturmay1 yasaklamak zorunda kalmigtir.1”

Osmanli déneminde de vaaz ve vaizligin etkili bir gekilde devam ettigi
gortilmektedir. Bu donemde vaazlar ahiler, dervisler ve fakihler tarafindan icra edildigi
gibi devlet tarafindan atanan vaizler tarafindan da icra edilmekteydi. Devletin biiyiik
camilerinde genellikle her giin vaazlar verilmekte, Cuma giinleri ise selatin camilerde
seyhu’l-Islamlar tarafindan vaazlar icra edilmekteydi. Bu donemde Fahriiddin b.
Mahmud Ibnii’l-Hiiseyn et-Tebrizi tarafindan 1270-1286 yillarinda yazildig1 diisiiniilen
Behcetii’l-haddik fi mev izeti’l-haldik adl1 eserin, Osmanlilar tarafindan defalarca istinsah
edildigi ve bir vaaz kitab1 olarak kullanildig1 goriilmektedir. Ayrica Esrefoglu Rumi'nin
(6l. 874/1469-70) Miizekki n-niifus adli eseri, Yakup b. Seyyid Alizade'nin (61. 931/1525)
Serhu Sirati’l-Islam serhi adli eseri, Karadavudzade Mehmed b. Ahmed’in (6l

10 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/417 (No.449).

11 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/ (No.18).

12 Eb(i Bekr Muhammed b. Hayr b. Omer el-Isbili, Fehrese, ngr. ibrahim el-Ebyari, (Tunus: Daru’l-Garbi'l-
Islami, 1430/2009), 1/362-380.

13 Ebii’l-Ferec Mghammed b. Ebf Ya’kab ishak b. Muhammed b. ishadk en-Nedim, el-Fihrist, (Beyrut:
Daru’l- Kutubu’l- Ilmiyye, 2010), 38.

14 Tbn. Nedim, el-Fihrist, 263.

15 Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimagki,
Siyeru a‘lami’n-Niibela’ (Beyrut 1409/1989), 15/33.

16 Ferhat Arici, Arap Edebiyatinda Vaazlar: Abbasiler Dénemi, (Van: Van Yiiziincii Y1l Universitesi /Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yayinlanmamis Doktora Tezi, (2021), 14.

17 Miicteba Ugur, “Va'z, Kissacilik ve Hadiste Kussas”, Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi
1986-Cilt: 28 - Say1: 1-4 (1986), 291-326.
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1170/1757) Kara Davud adli eseri, Ahmed Miirsidi Efendi’'nin (61. 1174/1760-61) Pend-i
Ahmediyye adli eseri bu donemlerde siklikla vaaz ve sohbetlerde kullanilan eserlerden
bazilaridir.18

Osmanl’nin son dénemleri ile Cumhuriyetin ilk yillarinda vaaz ve sohbetlerde
Osman Efendi'nin (61. 1241/1825) Diirretii"n-Nasihin adli eseri, Oflu Muhammed Emin
Efendi'nin (61. 1815-1902) Necatii'l-Mii'mininin adli eseri ve Muhammed Sakir'in (61
1866-1939) Irsddii'l-Gafilin adli eserlerinin kullanildigimi gérmekteyiz.1® Giintimiizde
Diyanet Isleri Bagkanlig1 biinyesinde vaiz kadrosuna sahip olan vaizler ve Imam-
Hatipler tarafindan vaaz ve sohbetler icra edilmektedir. Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari tarafindan basimi yapilan Kiirsiiden Ogiitler, Ornek Vaazlar, gibi eserler siklikla
vaaz ve sohbetlerde kullanilmaktadir. Bu alanda yazilmis olan eserlerin sadece burada
zikrettigimiz eserlerle simirli olmadigini, bunlarin disinda meva'iz alaninda birgok
eserin var oldugunu, hepsini burada anmamizin ¢alismamizin hacmini asacagin
belirtmek isteriz.

Muhaddislerin Meva’iz Kitaplarinda Yer Alan Rivayetlere Yaklagimi

Muhaddisler ilk donemlerden giiniimiize kadar hadislerin sahihini sakiminden
ayirmak amaciyla bir takim kaide ve kurallar belirlemislerdir. Tarihi stire¢ igerisinde
gelisen hadis edebiyati, hemen hemen hadisleri ihtiva eden tiim alanlarla ilgilenmis, bu
eserlerde yer alan rivayetlerden hareketle ilgili eserin giivenilir olup olmadig: tespit
edilmeye calisilmistir. Hig stiphesiz vaaz ve nasihat diistincesiyle yazilmis meva'iz tiirii
eserler de muhaddislerin yorum ve elestirilerinden nasibini almigtir. Burada
muhaddislerin mev’izaya dair yazilmis olan eserlere yaklasimlarini ortaya koyacak
birkag¢ 6rnek vermekle iktifa edilecektir.

Ahmed Hamdi Akseki, Riyazu's-Salihin’in mukaddimesinde meva’iz tiirii eserlerde
yer alan rivayetlerle ilgili su degerlendirmeleri yapmaktadir:

"Va'azlarda sOylenecek hadislere ¢ok dikkat etmek lazimdir. Mev'iza kitaplarinda
goriilen her hadise itimat edilemeyecegi gibi, itimada sayan kitaplardan alinan
hadisleri soylerken de tizerinde ¢ok durmak, hadisten maksadin ne oldugunu iyice
anlamak, zemin ve zamani da nazar-1 dikkate almak lazimdir."20

Abdullah Kahraman, Vaaz ve Vaizlik Sempozyumu I, vaizlerin kaynaklar: boliimiinde
hem eski hem de yeni olan bazi eserlerdeki rivayetlerle ilgili olarak su tespitleri
yapmaktadir:

“Eskiden vaizlerin en ¢ok bagvurdugu ve 6zel olarak vaizler i¢in hazirlanmis ve
adeta “vaizin el kitab1” niteligini tagiyan su kitaplardir: 1. Sir atii’l-Islam. Miiellifi,
Imamzade Muhammed b. Ebi Bekr (6l. 573/1177); zamanimnin basarili vaizlerindendir.
Kitapta, Hz. Peygamber’i (s.a.v.) drnek alinarak Islam ahlaki verilmistir, faydali bir
eserdir. 2. Mecdlis-i Sindniyye. Miiellifi, Sinanzdde Hasan b. Umm-i Sinan’dir. Tipik
denebilecek bir vaaz kitabidir, konularin sonunda Mesnevi’den pargalar vardir. Hadis
ve kissalarima giivenilemez. 3. Niizhetii’l-mecdlis. Tam adi, Niizhetii’l-mecdlis ve
miintehabu 'n-nefdis’tir. Miellifi, Abdurrahman b. Abdisselam es-Saftiri (h. 884 civarinda
Mekke’de yetigsmistir)'dir; Safildir. Uydurma hadis ve asilsiz kissalarla doludur. 4.

18 Emrah Sahin, Dinin Toplumsallagmasinda Araci Bir Kurum: Erken Modern Osmanli Toplumunda Vaaz
Ve Vaizler, ( Ankara: Tobb Ekonomi Ve Teknoloji Universitesi/ Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamig
Yiiksek Lisans Tezi, (2020), 46.

19 Hasan Cirit, "Vaaz", TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 42/404.
20 Ahmed Hamdi Akseki, Riyazu's-Salihin Mukaddimesi, (Ankara: Ttirk Tarih Kurumu Bas. 1976), 24.
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Tenbihu'l-gdfilin. Muellifi, Ebx’l-Leys Nasr b. Muhammed (6l. 373/983) dir. Hanefi
mezhebinde fakih ve mutasavvif bir alimdir. Miiellifin Tenbihu’l-gdfilin ve Kurratii’l-uyiin
adli kitaplari, i¢inde uydurma (mevzit) hadisler bulundugu i¢in dikkatle okunmali ve
bagka kaynaklar ile kontrol etmeden hadislerine giivenilmemelidir. 5. Diirratii 'n-ndsihin
veya Diirratii’l-vd izin. Miellifi, Hopali Osman b. Hasen b. Ahmed Zzakir (H. 13.
asir)'dir. Kissact vaizlerdendir. Memleketimizde uzun zaman vaaz kaynagi olarak
kullanilmig, hala kullanilmakta olan ve Tiirkge'ye cevrilmis olan bu kitap zayif ve
uydurma rivayetlerle, akil almaz, Kitdb ve Siinnet'in ruhuna sigmaz hurafelerle
doludur. Vaaz ve irgad igin kaynak olmaktan ¢ok uzaktir.”2!

Abdurrahman Ece, ibrahim b. Muhammed el-Hasan Keyfi'nin Irsddu’l-Mu minin ve
Ikdzu’I-Gdfilin Adl Eserinin Hadis [Imi Agisindan Degeri, adli calismasinda Ibrahim el-
Hasan Keyfi'nin /rsddu’l-Mu’minin ve Ikdzu’l-Gdfilin adli vaaz ve sohbet amaciyla telif
ettigi eserini bir¢ok eserden rivayetleri derleyerek bir araya getirdigini ifade
etmektedir. Miiellif her ne kadar eserine kaynaklik eden eserlerin giivenilir oldugunu
ifade etse de Ece, “Tenbihii’l-gdfilin adl1 eser, Ebti'l-leys es-Semerkandi'nin (61. 373) vaaz
ve nasihat amacl kaleme aldig1 bir¢ok zayif rivayeti iceren bir eserdir. Kurretii'l-uyiin
diger adiyla ‘Ukiibetii'I-Kebdir adl1 eseri ise insanlar1 biiyiik giinahlardan sakindirmak
amaciyla yazilmus bir eserdir. Bunda da zayif hatta uydurma rivayetlerin varligi goze
carpmaktadir.”22 diyerek bu esere kaynaklik eden eserlerden hareketle igermis oldugu
rivayetlere kars: temkinli olmaya dikkatleri cekmistir.

Siileyman Karacelil, Cumhuriyetten Giiniimiize Vaizlere Kaynaklik Eden Bazi Eserlerin
Degerlendirilmesi adli ¢alismasinda giintimiizde siklikla kullanilan vaaz kitaplarini
degerlendirirken “Giintimiiz vaaz eserlerinin bazilarinda kaynak gosterme
hassasiyetine riayet edilmedigi, buna bagl olarak verilen malumatin sthhatini tespiti
imkani olmadig1 gibi bazi hatali bilgilerin hadis olarak nakledilme tehlikesi de s6z
konusudur.”? diyerek giincel vaaz kitaplarinin bazilarinda kaynak gostermeme gibi
bir durumdan yakinmaktadir.

Burada Halife Yusuf'un kendi eserine kaynak olarak gosterdigi bazi eserlerle ilgili
yapilan calismalara da yer vermek faydali olacaktir. Talat Sakalli Ebii'l-Leys es-
Semerkandi'nin Tenbihii’'l-Gdfilin Adh Eserinin Hadis [limleri A¢isindan Degerlendirilmesi
adli makalesinde Halife Yusuf'un kaynak olarak gosterdigi Tenbihii’l-Gafilin igin su
degerlendirmeleri yapmaktadir. “Tenbihii’l-Gdfilin de diger mev’iza eserleri gibi,
ahbarin zafiyeti sebebi ile elestirilmistir. Kitapta gecen bu ahbardan bir kismu, faziletli
davraniglari ve evrensel ahlak &gretilerini ihtiva eden 6giitler ve hikmetli szlerdir.”24
Mustafa Bilgen ”Abdurrahmén Es-Saftrinin (V. 894/1488) Niizhetii 'I-Mecalis ve
Miintehabii 'n-Nefdis Isimli Eserindeki Hadislerin Tahric ve Degerlendirilmesi (Babu’l-Ihlds tan
Babu t-Takvd’ya Kadar)” adli yiiksek lisans tezinde Halife Yusuf'un kaynak olarak
kullandig1 Niizhetii’l-Mecdlis hakkinda su tespitlere yer vermektedir. “Rivayetlerin

21 Abdullah Kahraman, Vaaz ve Vaizlik Sempozyumu I, Vaizlerin Kaynaklari, Diyanet Isleri Bagkanlig:
Yayinlar1 / 936 Ilmi Eserler / 146, 17/18 Aralik, (2011), 7-8.

22 Abdurrahman ECE, ibrahim B. Muhammed El-Hasankeyfi'nin Irsadu’l-Mu'minin ve Tkazu’l-Gafilin
Adli Eserinin Hadis Ilmi Agisindan Degeri, Siirt Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, 2017: 403 —
434 Agn, (2017). 8-10.

23Siileyman Karacelil, Cumhuriyetten Giiniimiize Vaizlere Kaynaklik Eden Bazi Eserlerin
Degerlendirilmesi, Diyanet Isleri Bagkanlhig1 Yayinlari / 936 [lmi Eserler / 146, 13.09.2012/62, Ankara, 13
Eyliil, (2012), 8.

24Talat Sakalli, Ebii'l-Leys es-Semerkandi'nin Tenbihii’l-Géfilin Adli Eserinin Hadis limleri Acisindan
Degerlendirilmesi, Stileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2022:2,49 Isparta, (2022).
78-79.
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sthhat yontinden incelenmesi sonucunda ise 347 rivayetin 70’i sahih, 34’ti hasen, 99'u
zayif, 16’s1 cok zayif, 65'i ise mevztidur. Ayrica 4 hadisin hiitkmii bulunamamig 59 hadis
de kaynaklarda tespit edilememistir. Inceledigimiz hadislerin 104'ti makbul, 243'ti de
merdad hadis olmaktadir. Bu durumda makbl hadislerin orant % 29.97, merdad
hadislerin orani ise % 70.03’ tiir.”25

Yukarida zikretmis oldugumuz vaaz ve sohbet alaninda yazilmis olan eserler
hakkindaki degerlendirmelerden hareketle su tespitte bulunmak miimkiindiir: ik
dénemden son doneme kadar yazilmig meva’iz tiirii eserler igerisinde yer alan
rivayetlerden hareketle, giivenilir olanlar1 var olmakla beraber bircok zayif ve
uydurma rivayetleri igerdigi gortilmektedir. Binaenaleyh bu alanda yazilmis olan
eserlerden istifade edilirken temkinli davranilmasi ve rivayetlerin tahkik edilmesi son
derece 6nemlidir.

1. Halife Yusuf Top¢u'nun Hayat1 ve Eserleri

Halife Yusuf Topgu bir¢ok ilmi, kiiltiirel, sosyal ve sanatsal giizelligi biinyesinde
barindiran Agri’'min Dogubeyazit ilgesinde 1885-1965 yillar1 arasinda yasam siirmiis
bolgenin taninmis alimlerinden biridir.26 Bugiin elimizde kendisine ait bir¢ok farkl
alanda telif edilmis ona yakin eser mevcuttur. Bu eserler igerisinde hacim agisindan
biiyiik olanlar oldugu gibi kiigiik bir risale ebatinda olanlar da mevcuttur. Calisma
konusu olarak segilen Tuhfetii’z-Zakirin adli eserinin degerlendirmesine ge¢gmeden
miiellif Halife Yusuf Topcu hakkinda baz1 bilgiler vermek istiyoruz.

1.1. Halife Yusuf Top¢u’nun Hayat1

Bu baglik altinda Halife Yusuf Topcu'nun dogumundan nesebine, egitim &gretim
hayatindan ilmi sahsiyetine, hocalarindan tasavvufi kisiligine, telif ettigi eserlerden
vefatina kadar bir¢ok alanla ilgili bazi bilgilere yer verilimistir.

Dogumu ve Nesebi

Halife Yusuf Topgu, 1885 tarihinde Agri'nin Dogubeyazit ilgesinin Sarigiil kdytinde
(Zengezur) diinyaya gelmistir.?’ Babasi Ishakpasa Sarayimin topgusu Serif Aga’dir.
Annesinin ismi ise Fatma'dir. Dogdugu yere nispetle Halife Yusuf el-Bayezidi
nisbesiyle sohret kazanmigtir.28

Halife Yusuf, birinci diinya savasinda yasanan sikintilardan dolay1 bir miiddet Siirt
tarafina gitmisse de tekrar dogdugu memleketine donmiis, vefat yilina kadar yine
Dogubeyazit'ta yagsamim siirdiirmiistiir.2? Omriiniin biiyiik bir boliimiinii eser telif

25 Mustafa Bilgen, Abdurrahman Es-Saftri'nin (V. 894/1488) Niizhetii'l-Mecalis Ve Miintehabii'n-Nefais
fsimli Eserindeki Hadislerin Tahric Ve Degerlendirilmesi (Babu’l-ihlas’tan Babu't-Takvd'ya Kadar),
(Konya: Necmettin Erbakan Universitesi/ Sosyal Bilimler Enstittisti, Temel islam Bilimleri Anabilim Dali
Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, (2019), 326.

26 Bu bilgiler Halife Yusuf'un torunu olan Hact Sebih Topgu ile 02.07.2022 tarihinde goriisiilerek edinilen
bilgilerdir.

27 Cumhuriyetin ilk yillarinda bazi mahalle ve ky isimlerinin degistirilmesinden dolay: Halife Yusuf'un
dogdugu kéyiin ismi Zengezur iken Sarina olarak degistirilmis, 2009 yilinda “Sarigiil mahallesi” olarak
gincellenmigtir; Bkz. http://www.dogubayazilgazetesi.com/haber/doubayazta-drt-yeni-
mahalle-291html.

28 Bu malumat, Halife Yusuf'un torunu Seyh Abdullah tarafindan 2015 yilinda tekrar basimu

gerceklestirilen Irsadu’l-ibad'm bas kisminda Halife Yusuf Topgu'nun hayati bolimiinden edinilen
bilgilerdir.

29 Halife Yusuf Topgu, Irsadu’l-ibAd min Avami’l-Miiminin, Nesredenin Takdimi (Istanbul: Ntbihar
Yayinlari, 2015), 7-8.
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ederek gecirmekle beraber, arastirdigimiz kadariyla tarih araliklari belli olmamakla
birlikte, Dogubeyazit'm Incesu, Asagi Tavla (Tevla Hiss1) ve Seslitas (Calxani)
koylerinde, Van'in Caldiran ilgesinin Gonderme (Gondirme) ve Toprak seven
(Sityaqut) koylerinde Muradiye’nin Ulasar (Korsot) kdytinde imam-hatiplik
yapmustir.30 Yasadig1 bolgede biiyiik bir sohret kazanan Halife Yusuf, giintimiizde de
saygiyla anilmaktadir. 1965 tarihinde vefat eden Halifenin tiirbesi son gorev yeri olan
Agri'min Dogubeyazit ilesinin Seslitas (Calxani) kdytinde bulunmaktadir.3!

Gorsel 1. Halife Yusuf Topgu
Egitim-Ogretimi ve Ilmi Sahsiyeti
Halife Yusuf Top¢u'nun egitim hayati, ilk olarak kdytin imam-hatibi olan Molla
Ahmet hocanin yaninda baglamistir. Burada belli bir ilmi seviyeye geldikten sonra,

egitimine bolgenin meshur alimlerinden biri olan Seyh Muhammed Celali'nin
medresesinde devam etmistir.32

Osmanli idaresinde Seyh Muhammed Celali'nin talebeleri ytiksek tahsilli
sayildiklar1 igin askerlikten muaf tutulmuslardir. Ayn1 gerekceyle Halife Yusuf da
askerligini kiglada degil, egitim 6gretim gordiigii medresede yapmistir.33 Birinci diinya
savasinda ¢itkan olaylar iizerine Siirt tarafina gitmek zorunda kalmigtir.34 [lme olan
arzusu burada da devam etmis olacak ki Siirt’in taninmis dlimlerinden Molla Hamid
Efendi’den feraiz ilmini okumus, buradan da Cizre'nin Hedil kdyiine giderek bir siire
kalmistir. 1925 yilinda Bolgenin meshur mutasavviflarindan Seyh Muhammed

30 http://www.dogubayazitgazetesi.com/haber/ahmed-i-hani-hazretleri-halife-yusuf-topcu-

hazretleri-23883.html Halife Yusuf el-Beyazidi (Topgu), Tuhfetii’l- Ihvan (Istanbul: Sura Yayinlari, 1996),
143.

31 Topgu, irsadu’l-ibad, 7-8. (Takdim edenin Girisi)

32 Mehmet Salih Gegit, Ahmed-i Hani Cigirimi Devam Ettiren Bayezidli ilim ve Fikir Onderleri, 2.
Uluslararast Ahmedi Hani Sempozyumul. Oturum, Bildiriler Kitabi, Agr1 Ibrahim Cegen Universitesi,
Agr, 29 Eyliil, (2018), 138.

33 Topgu, irsadu’l-ibad, 7-8. (Takdim edenin Girisi)

34 Topgu, Irsadu’l-ibad, 7-8. (Takdim edenin Girisi)
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Dergevi’den3> Naksi tarikati icazetnamesini, 1935'te ise Seyh Ibrahim Hakk: el-
Basereti’den3 Kadiri tarikatinin icazetnamesini alarak “Zii'l-Cenaheyn” vasfini
almigtir” Bir yandan kodylerde imam-hatiplik goérevini yirtiten Halife Yusuf, diger
yandan da eser telif etmis Omriiniin biiyiik ¢ogunlugunu da eser telif etmekle
gecirmistir. Ahmed-i Hani'nin ag¢ti1 ¢1gir1 devam ettiren Halife Yusuf, tipki onun gibi
eserlerini Kiirtge telif etmistir.38

Tasavvufi Kisiligi

Birinci diinya savasinda Siirt tarafina go¢ eden Halife Yusuf, o bolgede Naksi ve
Kadiri tarikatlarindan icazetnameler almistir.3® Halife'nin pratikte tarikat prosedoriine
bagli kalmadig: anlasilmaktadir. O, seyh-miirid iliskisine dayali bir tarikat
benimsemeyip, daha ¢ok bireysel irfani bir hayat stirdiirmiistiir.4° Siifilik i¢in miirsitten
herhangi bir icazetname almay1 sart kosmayan Halife Yusuf, halktan uzak miinzevi bir
hayat yasama yerine, halkla i¢ ige yasamay1, onlarin sikinti ve dertlerine care olmay1
daha tstiin gormistiir.4! Gosteristen emin olundugu takdirde zikrin agiktan yapilmasi
gerektigini, aksi halde gizli yapilmas: gerektigini savunmustur.42

Vefat1

Bolgenin farkli il ve ilgelerinin koylerinde imam-hatiplik yaparak yasamini
stirdtiren halife Yusuf, 09.02.1965 yilinda 80 yasinda Dogubeyazit’da vefat etmistir.43
Vasiyeti lizere son gorev yeri olan Seslitas (Calxani) kdytine defnedilmistir. Esi Hanim
vefat edince o da Halife Yusuf'un yanina defnedilmistir. Cocuklar1 ve bélge halk
tarafindan mezar1 tzerine tiirbe, hemen yaninda da bir cami yapilmigtir. Halife
Yusuf'un tiirbesi giiniimiizde de bolge insanlar1 tarafindan ziyaret edilmektedir.#

35 Seyh Muhammed Dergevi, 1868 tarihinde Cizre’nin Hoser (Diizova) Koyiinde diinyaya gelmigtir. Ttim
ilmi ve tasavvufi hayati enistesi ve hocast olan Seyh Omer Zengani'nin yaminda tamamlamigtir. 1924’de
Hoser Koyiinde vefat etmigtir. Bkz. https:/ / www.evliyalar.net/seyh-muhammed-nuri-dersevi-k-s/

36 1892 yilinda Irak’in Basret koyunde dogan Seyh Ibrahim Hakki Basereti, Seyh Hiiseyin Basreti'nin
ogludur. Irak’in degisik yerlerinde ilim tedrisati almistir. 1926 yilinda Irak’tan Suriye’ye gecip oraya
yerlesmistir. Daha sonra Turkiye sinirinda bulunan Kamigh iline bagh 15 km mesafede bulunan Hilva
koyiine yerlesmistir. Orada kurdugu medrese ve dergah ile baglattif tedris ve irgad hizmetlerini hayatinin
sonuna kadar yiiriitmiis, 1963 yilinda Hilva kdyiinde vefat etmistir. Bkz. https:/ /www.evliyalar.net/Seyh-
Ibrahim-Hakki-Basreti-k-s /

37 Topgu, Irsadu’l-ibad, 7-8.

38 Gegit, “Halife Yusuf Topgu, (1885-1965) ve Akide Metni”, 136.

39 Zeynelabidin Zinar, Gotar li ser Jiyana Xelife Usif, Kur-Kav Stockholm, 19 Gulan 2012, https://

diyarname.com/news.php?Idx=5973

40 Gegit, Akide Metni, 135.

41 Bu bilgiler Halife Yusuf'un torunu olan Seyh Abdullah ile 03.07.2022 tarihinde yapilan goriismeden
edinilen bilgilerdir.

42 Halife Yusuf Topgu, Tuhfetii’z-Zakirin, (Ankara: Nur Matbaas1,1962), 122.

43 Topgu, Irsadu’l-ibad, 7-8. (Takdim edenin girisi)

44 Bu bilgiler Halife Yusuf'un Dogubeyazit ilgesinin Incesu kdyiinde gérev yapmis olmast ve 2010-2013
tarihleri arasinda benim de yine bu kdyde gérev yaptigim sirada, Incesu halki ve Halife Yusufun
torunlarindan edindigim bilgilerdir.
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Gorsel 2. Halife Yusuf Topcu ve esi Hanim’in Tiirbesi

1.2. Halife Yusuf Top¢u'nun Eserleri

Sark diyarinda yasamis, hem medrese hem de tasavvuf kaynaklarindan beslenmis
ve ardindan bir¢ok eser birakmis olan &limlerden biri de Halife Yusuf’tur. O, sahip
oldugu ilmi birikimini Arapca harfler ile Kiirt¢e kaleme almistir. Nitekim yazmuis
oldugu eserlerin tamami Kiirtcedir. Yasadigr donemin siyasi calkantilar1 nedeniyle
eserlerinde ismini acik bir sekilde yazmayan Halife Yusuf, bazi1 eserlerinde “Abdullah b.
Mahmud Bayezidi en-Neqsibendi”, baz1 eserlerinde ise “Abdullah b. Mahmud en-Neqsibendi”
ismini kullanmigtir.4> Fikihtan hadise tasavvuftan akaide daha bir¢ok alanda eserleri
olan Halife Yusuf, kendinden sonra zengin bir telif mecmuasi birakmaistir.

Irgadu’l-ibad (Biiyiik Safii Ilmihali)

Irsadu’l-Ibad, ilk olarak 1960 yilinda Nur Yayievi tarafindan Ankara’da basilmistir.
fkinci baskis1 1998 yilinda Hira Yayinevi tarafindan Tiirkge’ye terciime edilerek “Biiyiik
Safii Ilmihali” adiyla iki cild halinde tekrar bastirilmistir.4 Ugiincii baskisi Halife
Yusuf'un torunu olan Seyh Abdullah Topgu tarafindan tashih edilerek 2015 yilinda
Ntbihar yaymevinde Istanbul’da yapilmistir. Seyh Abdullah bu niishaya Halife
Yusuf'un hayatim1 eklemis, harekesiz olan metni de harekelemistir4” frsddu’l-Ibad,
Halife Yusuf'un en meshur ve hacim bakimindan en biiytik eseridir. Safii fikhina dair
Kiirtce yazilan en kapsamli eser olma Ozelligine sahiptir. Bu kitab1 diger fikih
kitaplarindan ayiran 6zelligi ise akidetii’l-iman ile baglamasidir.® Eser temizlikten
vasiyete kadar klasik fikih kitaplari dstiliine uygun olarak bir¢ok konuyu ihtiva
etmektedir.#® Miiellif bu eserini $afii mezhebinin 6nde gelen isimleri olan Remli,
Nevevi, Ibn Hacer gibi alimlerin eserlerinden istifade ederek derlemistir.50 Eser,
gliniimiizde 6zellikle Dogu Anadolu ve Giineydogu Anadolu medreselerinde ders
kitab1 olarak okutulmakta, bir¢ok din gorevlisi tarafindan hem vaaz kitabi hem de
fetva kitabi olarak da kullanilmaktadr.

45 Nesim Sénmez, Islam Fikihi Sahasinda Yazilan Kiirtce Eserler, (Berhemén Kurdi D1 Qada Figha fslameé
da), (2021), 80; Zeynelabidin Zimar, Gotar Li ser Jiyana Xelife Usif, Kur-Kav Stockholm, 19 Gulan 2012,
https:/ / diyarname.com /news.php?Idx=5973

46 Bkz. Halife Yusuf, Irsadu’l-Ibad, ( Ankara: Hira Yaymevi, 1998).

47 Halife Yusuf Topgu, Ir§édu’l—1béd min Avami’l-Miiminin (istanbul: Nabihar Yayinlari, 2015), 7-8.
48 Topgu, 1r§édu’1—ibéd, 9-24.

49 Topgu, Irsadu’l-ibad, 25-796.

50 Gegit, Akide Metni, 137.
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Kitabu’l-Feraiz Min Diireri’l-Garaiz

Kitabu'l-Ferdiz Min Diireri’l-Gardiz, Islam miras hukukunda Kiirtce yazilan
eserlerden biridir. Miiellif eserin ilk sayfalarinda Hz. Peygamber’in feraiz ilmiyle ilgili
birka¢ hadisini zikretmektedir.5! Oldukga sistematik bir sekilde kaleme aldig1 eserini,
mirastan pay sahibi olan insanlarin ne kadar pay alacaklarini, kimin kimi mirastan
men edecegini, anlasir bir sekilde ve semalar seklinde belirtmistir.52 Eserin orijinalligi
agisindan iki sey goze carpmaktadir. Birincisi eserin iginde biiyiik bir feraiz cetveli
bulunmasi, ikincisi ise carpim tablosuna benzer orijinal bir tablonun var olmasidir.>
Miiellif bu eserinin igerigini de yine klasik Safii fikhina dayali eserlerden istifade
ederek yazmustir. Kitdbu'l-Ferdiz 56 sayfadan ibaret olup 1960 yilinda Ankara’da Nur
Matbaasinda yayimnlanmigtir3 Erzurum Atatiirk Universitesinde 2019 yilinda
Nasrullah Bayram tarafindan, Halife Yusuf Beyazidi’nin ‘Kitabu'l-Feraiz min Diireri’l-
Garaiz’ Adli Eseri ve Medrese Merkezli Feraiz Literatiirii I¢erisindeki Yeri, adl1 bir yliksek
lisans tezi yazilmigtir.5 Yine 2019 yilinda Van Yiiziincii Y1l Universitesinde Rabia Orak
Elgicek tarafindan, Transkripsiyona Berhema Xelife Yisif a bi Navé Feraiz adl1 bir yiiksek
lisans tezi yapilmigtir.56

A TN RO B adll O sl b B V<l

Gorsel 3. Kitdbu’I-Ferdiz 'de Yer Alan Miras Cetveli
Hutbe Kitabi

Miiellif bu eserinde 6zellikle Safii mezhebine gore hutbenin riikiinleri sayilan,
Allah’a hamd, salavat, takvayi vasiyet ve miiminlere dua gibi konular {izerinde
durmaktadir.5” Halife Yusuf koylerde gorev yaptig1 sirada cuma giinlerinde okudugu
hutbeleri kii¢iik bir brostiir halinde ve din gorevlilerine kilavuzluk edecek sekilde
yazmuistir.5 Miiellifin bu eseri 1960 yilinda Nur matbaasi tarafindan basilmistir.>

51 Halife Yusuf Topgu, Kitabu’'l-Feraiz Min Diireri’'l-Gardiz (Ankara: Nur Matbaasi, 1960), 5-6.
52 Topgu, Ferdiz, 7-54.

53 Topgu, Feraiz, 4.

54 Halife Yusuf Topgu, Feraiz, (Ankara: Nur Matbaasi, 1960).

55 Bayram, Halife Yusuf, (2019).

56 Elgigek, Feraiz, (2019).

57 Halife Yusuf Topcu, Hutbe (Ankara: Nur Matbasi, 1960), 2-3.

58 Bu bilgiler Halife Yusuf'un torunu olan Seyh Abdullah ile 03.07.2022 tarihinde yapilan goriigmeden
edinilen bilgilerdir.
59 Genis bilgi i¢in bkz. Halife Yusuf Top¢u, Hutbeler, (Ankara: Nur Matbaas1,1960).
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Manzum Takriz (Dini ve Tasavvufi Siirler)

Takriz, Halife Yusuf'un Kiirtge manzum olarak yazmis oldugu dini ve tasavvufi bir
methiye eseridir.®® Miellif basta Allah ve Peygamber agki olmakla beraber, dini
duygulari, dua, Arapga’nin giizellikleri vb. konular: siirsel bir dille ifade etmektedir.
Halife Yusuf’un siirlerinin bir kismin: ihtiva eden bu eser 12 sayfadan ibaret olup, 1961
tarihinde Ankara’da Nur matbaas: tarafindan basilmistir.6! Ayrica bu eserle ilgili 2017
yilinda Bingol Universitesinde Hasan Akboga tarafindan Xelife Yusif u Teqriza wi, adl
bir yiiksek lisans tezi yapilmigtir.62

Tecvidu’l-Kur’an

Tecvidu’l-Kur’an, ilk olarak 1961 yilinda [rsddu’l-Ibdd m sonuna eklenerek Nur
yaymevi tarafindan Ankara’da basilmigtir.3 2008 yilinda ise Halife Yusuf'un torunu
Seyh Abdullah tarafindan Akidetu’l-Iman ile birlegtirilerek Nibihar yaymevinde tekrar
basilmuistir.4Tecvidu 'I-Kur 'an, 44 sayfa, 38 konudan ibarettir. Gerek hacim gerekse de
icerdigi konu bagliklari itibari ile Karabas tecvit kitabina benzerlik arz etmektedir. Esere
bir biitiin olarak baktigimizda tecvid kaideleri sade, anlagilabilir ve kisa bir gsekilde
verilmistir. Miiellifin bu eseri bolgede tecvid alaminda Kiirtge yazilan ilk eser olma
ozelligine sahiptir.65

Tuhfetii’l-Amilin (Fikih ilmi, Safii Mezhebi)

Tuhfetii’l-Amilin, 1963 yilinda Nur matbaasinda Ankara’da yaymlanmigtir. Halife
Yusuf'un 29 yaginda Safii fikhina dayali yazdig: bu ilmihal eseri, 363 sayfadan ibarettir.
Miiellifin kendisi her ne kadar belirtmemis olsa da, icermis oldugu konu ve bagliklara
bakildig1 zaman [rsddu’l-Ibad m Ozeti gibi goriinmektedir. Eserde klasik fikih
kitaplarinda oldugu gibi temizlik, abdest, teyemmiim, gusiil, kadinlarin 6zel halleri,
namaz, orug, hac, zekat, nikah, talak, aligveris, riddet, nafaka, iskat vb. bircok konu yer
almaktadir.66

Tuhfetii’s-S1byan (Cocuklara Armagan)

Tuhfetii s-Sibydn 143 sayfadan ibaret olup 2008 yilinda Istanbul’da Niibihar yayinlari
tarafindan basilmistir. Adindan da anlasildig1 gibi Halife Yusuf bu eserini okumaya
yeni baglayan ¢ocuklara armagan niyetiyle yazmis olup muhtevasi akaid ve ilmihal ile
ilgilidir. Tuhfetiis-Sibydn, Irsddu’l-Ibddin bir dzeti olarak goriinse de igerigi cocuklara
yonelik yazildig1 i¢in genis kapsamli degildir.6”

Akidetu’l-iman (islam Inang Esaslar ile Tlgili Akide Metni)

Akidetu’l-Imdn, ilk olarak 1961 yilinda [rsddu’l-Ibdd m birinci boliimii olarak Nur
matbaasi tarafindan Ankara’da basilmigtir.68 2008 yilinda Halife Yusuf'un torunu Seyh
Abdullah tarafindan miistakil bir eser olarak Nubihar Yayinlari arasindan tekrar

60 Halife Yusuf Topgu, Manzum Takriz, (Ankara: Nur Matbaas1,1961), 1-12.
61 Topgu, Manzum Takriz, (Ankara: Nur Matbaasi, 1961).

62 Hasan Akboga, Xelife Yusif u Teqriza wi, (Bingdl. Bingdl Universitesi/Yagsayan Diller Enstitiisi,
Yayimlanmamuig Yiiksek Lisans Tezi, (2017).

63 Bkz. Topgu, irsadu’l-ibad, (Ankara: Nur Yayinevi, 1960).

64 Bkz. Halife Yusuf Topcu, Akidetu’l-iman ve Tecvidu’l-Kur’an, ( Istanbul: Ntibihar Yayimevi, 2008).
65 Gegit, Akide Metni, 139.

66 Bkz. Halife Yusuf Topgu, Tuhfetii’l-Amilin, (Ankara: Nur Matbaasi, 1963), 1-363.

67 Halife Yusuf Topgu, Tuhfetu’s-Sibyan, (istanbul: Niibihar yayinlari, 2008), 1-143.

68 Halife Yusuf, irsadu’l-ibad (Ankara: Nur, 1960).

164



yaymlanmis ve okuyucuyla bulusmustur.6® Halife Yusuf, eserini bélge halkinin Es‘ari
olmasindan dolay1 Eg‘ari mezhebinin goriislerine gore telif etmistir.7° Bu eser 17 baslik
ve 30 konudan miitesekkildir. Eseri {i¢ boliime ayiran miiellif, birinci bsliimde Islam’in
riikiinleri, peygamberimizin hayati, diger peygamberler, dua ve sefaat, mirag hadisesi,
peygamberlere dil uzatanlarin sonu ile Allah’in rahmetinden timit kesen kimselerden
s6z eder.”! Tkinci béliimde imanin riikiinleri, Allah’in sifatlar, kiyametin on alameti ile
diger alametleri, Deccal ve kiyametle ilgili bagka meselelerden s6z eder.”2 Ugiincii
boliimde ise bazi itikadi meselelerden, Peygamberimizin es ve c¢ocuklarindan,
sahabenin fazileti, velilerin kerameti ile fikhi mezheplerden stz eder.” Bu eser tizerine
M. Salih Gegit “Halife Yusuf Top¢u, (1885-1965) ve Akide Metni” adh bir makale telif
etmistir.74

2. Tuhfetii’z-Zakirin Adl1 Eseri

Halife Yusuf'un telif ettigi Tuhfetii’z-Zdkirin adli eseri, tergib ve terhib yoni agir
basan bir vaaz ve nasihat kitabidir. Miellif farkli hadis kitaplarindan derledigi
hadisleri bu eserinde Ale'l-ebvédb (konularina goére) yontemiyle bir araya getirmistir.
Bir¢ogu merfi olmakla beraber, mevkaf ve makta rivayetlerin yani sira hikmetli sézler,
Israiliyat ve bazi alimlerin sézlerini de igermektedir. ILK BASKISI 1962 YILINDA ELLI
BAB BASLIGI ALTINDA 601 HADIS iHTiVA EDECEK SEKILDE YAPILMISTIR. HADISLERIN
COGUNDA ONCE ARAPCA METIN, SONRA KURTCE TERCUMESINI VEREN MUELLIF, BAZI
YERLERDE HADISIN ARAPCASINI VERMEDEN HADISLERIN SADECE KURTCE ANLAMINI
VERMEKTE,”> baz1 yerlerde de ge¢mis peygamberlerden rivayetler zikretmektedir.76
Bazi bab bagliklarinda once ayetler zikreden mdiellif, ayetlerin terciimesini de yine
Kiirtce yapmakta,”” bazi yerlerde ise hadisin terciimesini verdikten sonra Farsca
beyitlerle konuyu desteklemektedir.”® Halife Yusuf'un Tuhfetii’z-Zakirin'i bu sekliyle
tirtiniin bolgede yazilan ilk 6rnegi olma ozelligine sahiptir.? HALIFE YUSUF’UN
TORUNU SEYH MUSTAFA ONCULUGUNDE, MEHMET CAN TARAFINDAN TURKCE
TERCUMESI DE EKLENEREK 2000 YILINDA HiRA YAYINEVI’NDE TEKRAR
BASTIRILMISTIR.

Tespit ettigimiz kadariyla Tuhfetii z-Zdkirin’de 545 merf(, 21 mevkif 8 tane makti
hadis bulunmakla beraber, 21 alim s6zii ve 6 tane de israiliyat bulunmaktadir.8 Hem
icermis oldugu konular, hem de hadislerin altinda izahatin yapilmasi, basta bolgede
gorev yapan din adamlari olmak tizere, bir¢ok kisi tarafindan vaaz ve sohbetlerde sik¢a
kullanilan bir eser olmasina vesile olmustur. BU ESERI DAHA iYi TAHLIL ETMEK
AMACIYLA BIRKAC BASLIK ALTINDA ESERIN MUHTEVA VE KAPSAMI HAKKINDAKI
BILGILERE ASAGIDA YER VERILECEKTIR. BU ESER UZERINE SEDAT YILDIRIM’IN HALIFE

69 Halife Yusuf Topgu, Akidetu’l-iman (istanbul: Niibihar yayinlari, 2008).
70 Gegit, “Halife Yusuf Topgu (1885-1965) ve Akide Metni”, 139.
71 Topgu, Akidetu’l-fman, 5-12.

72 Topgu, Akidetu’l-iman, 12- 23.

73 Topgu, Akidetu’l-Iman, 23- 31.

74 Gegit, “Halife Yusuf Topgu (1885-1965) ve Akide Metni”, 139.
75 Topgu, Tuhfetii’z-Zakirin, 23, 27, 28, 29,38, 43, 45.

76 Topgu, Tuhfetii’z-Zakirin, 63.

77 Topgu, Tuhfetii'z-Zakirin, 61,78, 79, 88.

78 Topgu, Tuhfetii’z-Zakirin, 91, 140.

79 Gecit, “Akide Metni”, 139.

80 Topgu, Tuhfetii’z-Zakirin, 1-150.
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YUSUF TopCU (D.1885-0.1965) VE Tuhfetii’z-Zikirin Adli Hadis Eseri adli bir makale
calismasi mevcuttur. Yildirim bu c¢alismasinda agirlikli olarak Halife Yusuf hakkinda
bilgi vermekle beraber, Tuhfetii z-Zdkirin hakkinda da bazi bilgileri ele almigtir. 81

TUHFETUZ ZAkiRIN
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Gorsel 4. Tuhfetii’z-Zakirin'nin Kapak, ik ve Son Sayfa Resmi.
Tuhfetii’z-Zakirin'nin Yazilis Amaci

Halife Yusuf, Tuhfetii’z-Zdkirin’in telif sebebini belirtmemistir. Fakat eserin igerigine
bakarak bazi ¢ikarimlarda bulunmak miimkiindiir. Birincisi, Halife Yusuf bu eserin ilk
boliimiinde ilk olarak su rivayeti zikretmektedir. “Kim o6liimiinden sonra istifade
edilecek kirk hadis birakirsa, o kisi cennette arkadasim olur. ilim yolunda malini
harcayan da cennette arkadagim olur.”82 Bu rivayeti takip eden iki rivayet yine bu
minvalde yani kirk hadisin fazileti ile ilgilidir. Daha sonra ilim ve alimlerin faziletiyle
ilgili rivayetlere gecilmistir.83 Oncelikle belirtmemiz gerekir ki bu eser kirk hadis olarak
yazilan bir eser degildir. Giriste verilen hadislerden hareketle Miiellifin bu eserini Hz.
Peygamber’in hadislerini bagkalarina ulagtirmanin ne kadar faziletli bir is oldugunu,
dolayisiyla kendisinin de bu amagla Tuhfetii’z-Zakirin’i telif ettigini sOylememiz
miimkiindiir. Ikincisi, eserin igindeki konulara baktigimizda &zellikle vaazlarda
kullanilacak tergib ve terhib yonii agir basan konularin segildigi acik¢a goriilmektedir.
Dolayisiyla miellif hem kendisinin hem de bagkalarmin vaazlarda yararlanmalar:
amactyla bu kitab1 yazdigini da sdyleyebiliriz. Yazildig1 giinden bu yana popiilaritesini
yitirmememesi ve vaaz ve sohbetlerde siklikla kullanilmasi da bu tespiti
desteklemektedir. Uclinciisii, eserin Kiirtge kaleme alinmis olmasi, miiellifin Arapga
bilmeyenlerin dini konular: daha rahat 6grenme arzusunu tasimis oldugu ihtimalini de
akillara getirmektedir. Zira bu eserde yer alan konu ve hadisler Arapga ya da baska
dillerde yazilan eserlerin bir¢ogunda ge¢mektedir. Miellif bu diistinceden hareketle
yasadig1 cografyadaki insanlara hizmet amaciyla bu eserini telif etmis olabilir.

81 Sedat Yildirim, Halife Yusuf Topgu (D.1885-0.1965) ve Tuhfetii’z-Zakirin adli hadis eseri, Aras Havzasi
Ulemas ve Tarihi Sahsiyetler, Agr1 Ibrahim Cegen Universitesi 271-281. (2021).

82 Topgu, Tuhfetii’z-Zakirin, 3; Husamuddin El-Hindi El-Burhanfuri Ali el-Miittaki, Kenzii’'l-ummal, thk.
Bekri Hayyani (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1401/1981), 10/226; Ayrica bkz. Bayram Kanarya, Kirk
Hadis/Erbatin” Edebiyatinin Rivayetlerdeki Dayanaklari ve Ibn Asakir’in el-Erbatine’l Biildaniyye Isimli
Eseri, Ustil islam Arastirmalari, 28 (2017).

83 Topgu, Tuhfetii’z-Zakirin, 3-4. Kirk hadis ile ilgili rivayetlerin hakikati i¢in bkz. Kanarya, Kirk Hadis/
Erbatin” (2017).
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Tuhfetii’z-Zakirin’nin Niishalar1 ve Baskilari

Tespit ettigimiz kadariyla Tuhfetii’z-Zakirin'in elimizde mevcut basilmis iki farkh
niishast mevcuttur. Birinci niisha 1962 yilinda Ankara Nur Matbaasi’'nda basimi
gerceklestirilen niishadir. Bu niisha 150 sayfadan ibaret olup, elli bélimii igermektedir.
Bu niishada hadislerin Arapgas: verildikten sonra Kiirtge terctimeleri yapilmistir. Bu
niishanin dikkat geken bir hususu ise son kirk sayfanin el yazimi olmasidir.84 Ikinci
niisha ise 2000 yilinda Istanbul’da Hira Yaymevi'nde basimi gergeklestirilen niishadir.
Bu niishay1 Halife Yusuf'un oglu Seyh Mustafa yapmustir. flk niishaya ek olarak, bu
niishanin baginda bazi siireleri zikretmesi, hadislerin hem Kiirtce hem de Tiirkce
terctimelerini vermesi, eserin sonunda segmis oldugu ytiz bir hadisi zikretmesi, bazi
Kiirt alimlerinin hayatlarindan s6z etmesi ve Farsga bazi beyitler zikretmesi dikkatleri
¢ekmektedir. Bu niishadaki asil amag, hadislerin Kiirtge terctimelerinin yani sira
Tiirkge terctimelerinin de verilmesidir.8>

Tuhfetii’z-Zakirin’in Kaynaklar1

Tuhfetii z-Zakirin in baz1 bab basliklarinda ayetlerin var olmasi 6ncelikle ilk kaynagin
Kur’an-1 Kerim oldugunu gostermektedir. Peygamber’in hadislerinden esinlenerek
hazirlanmis olan bu eserin en kapsamli kaynag: hi¢ stiphesiz hadis kaynaklaridir.
Mevkuf ve maktl hadislerin varlig1 ise sahabe ve tabiunun kaynakligina delalet
etmektedir. Eser hadis alaninda yazilmis olmasma ragmen, icerisinde 21 alim sozii
gecmektedir dolayisiyla alimlerin bu soézleri de eserin tali kaynaklari arasinda yer
almaktadir. Tespit ettigimiz kadariyla, eserde 6 tane de isrdiliyat tiiriinden rivayet
bulunmaktadir. Bu da semavi kitaplarda gegen bazi bilgilerin bu esere kaynaklik
ettiginin gostergesidir.8¢ Tuhfetii ’z-Zakirin’e kaynaklik eden asil eserler ise, miiellifin bu
eserine almig oldugu bazi hadislerin kaynaklarini belirtmesidir. Bu eserler Niizhetii’l-
Mecalis, Miikdsefetii’l-Kulib,% Tenbihii’l-Gafilin® [rsadu’l-Ibad® gibi tasavvuf mengeli
eserlerdir.

Tuhfetii’z-Zakirin’in Metodolojisi

Tuhfetu’z-Zakirin’in metodolojisinden kasit, miiellifin eseri telif tarzidir. Daha 6nce de
ifade edildigi tizere Tuhfetu’z-Zdikirin’de kullarulan dil Kiirtce’dir. Boyle bir tercihte
bulunulmasi, miiellifin yasamis oldugu dénemin bolgesel ve kiiltiirel etkileri ile ilgili
olabilecegi gibi eserlerini Kiirtge yazan Ahmed-i Hani’'nin agmis oldugu ¢igir1 devam
ettirme arzusu da bunda etkili olmus olabilir. Onun bu yaklasimi kendisiyle sinirh
kalmamuis, kendisinden sonraki entelektiiel bir¢cok kesimi de etkilemistir. Zira ondan
sonra bolge alimleri tarafindan bu minvalde telif edilen bir¢ok eser olmustur. Tuhfetii z-
Zdkirin, fikhi konulara gore tertip edilmis ve konu baglikli yontemiyle yazilmig derleme
bir eserdir. Elli bab baslhg: altinda, bircok kaynaktan derlenen rivayetleri ihtiva

84 Bu bilgiler Halife Yusuf'un torunu seyh Abdullah’dan 26.06.2022 tarihinde yapilan goériismeden
edinilen bilgilerdir.

85 Bkz. Halife Yusuf Topgu, Tuhfetii’z-Zakirin, (istanbul: Hira, 2000), 1-412.

86 Bkz. Topgu, Tuhfetii’z-Zakirin. 3,17, 62, 70, 89.

87 Halife Yusuf Topgu, Tuhfetii’z-Zakirin, (Ankara: Nur Matbaasi, 1962), 5.

88 Topgu, Tuhfetii’z-Zakirin, 3.

89 Topgu, Tuhfetii’z-Zakirin, 8.

90 Topgu, Tuhfetii’z-Zakirin, 60.
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etmektedir. Her konunun baghg altinda onunla ilgili baz1 rivayetler cem edilmistir.o!
Hadis olarak numaralandirilmis, fakat bagka peygamberler veya alimlere ait olan
sozler de eserde mevcuttur.9? Kitabin ilk babinda, hadis ustli ile ilgili baz: bilgiler de
veren miiellif, mevzh olmamast kosulu ile tergib ve terhib amagli zayif hadislerin
kullanilacagini dile getirmis ve bu konudaki yaklagimini ortaya koymustur.?

Tuhfetii’z-Zakirin’in Kapsami/Cercevesi

Tuhfetii z-Zdkirin, tergib ve terhib yonteminin agir bastigl, muhteva bakimindan bu
yontemle telif edilmis eserlere benzeyen, vaaz kitabi olarak yazilmis ve miistakil olarak
basilmis bir eserdir. Kitap, ilim ve alimlerin faziletiyle baslayip, gusiil, namaz, zekat,
orug ve sadaka gibi yapilmas: emredilen konular: icermektedir. Eserde hadis ustlii ile
ilgili birtakim bilgiler yer almaktadir.* Hz. Peygamber’in dogumuyla ilgili bir fasil
acan Halife Yusuf,% alimlerin Nebi'nin (s.a.v.) dogumuyla ilgili soylediklerini bu
boliimde zikretmektedir. Eserde elli konuyla ilgili ayr1 ayri bab bashg: verilerek
konuyla ilgili ayetler, hadisler ve bir takim bilgiler verilmistir. Burada Bayram
Kanarya'min Kiirtge Telif Edilen Hadis Miiktesebati Uzerine Bir Literatiir Denemesi adli
makalesinde Halife Yusuf Topg¢u'nun Tuhfetii’z-Zdkirin’i hakkindaki
dergerlendirmelerine yer vermek istiyoruz. “Eserde sahih hadislerin yani sira ¢ok
sayida zayif hadis ve bazi mevzi rivayetler de yer almigtir. Rivayetlerin énemli bir
kismi, tasavvuf menseli kaynaklarda ge¢mektedir. Muhtemelen miiellif, aldig
rivayetlerin zayif oldugunu diistinmiis olmali ki sayfa 7’de bir parantez agmis ve
burada Arapca ifadelerle sahih, hasen ve mevza hadisin tanimlarini Nevevi'nin et-
Takrib ve’t-Teysir adl1 eserini referans gostererek yapmaistir.”%

Halife Yusuf’un Hadisleri Yorumlama Tarzi

Tuhfetii’z-Zakirin’in en belirgin Ozelliklerinden biri Halife Yusuf'un eserine almis
oldugu rivayetleri Kiirtge terciime etmesidir. Miiellif eserine almis oldugu ayet ve
hadislerin Arapgasini verdikten sonra (O———) “yani” tefsir edatiyla baslayip Kiirtce
terctimelerini sade ve anlasilir bir dille vermektedir. Baz1 yerlerde hadislerin sadece
Arapcalariyla iktifa etmis, Kiirtge terctimelerini yapmamistir.%7 Bazi yerlerde ise tam da
bunun ziddin1 yaparak rivayetlerin Arapcasini vermeden sadece (43S ) Lua 43) yani
“Peygamber (s.a.v.) buyurmusglar” deyip sadece hadislerin Kiirtgesini vermistir.%

Tuhfetii’z-Zakirin’de Isnadsiz Rivayetler

Isnad; s6ziin aracilar vasitasiyla asil sahibine yiikseltilmesidir. Isnad bu sekliyle
Miisliimanlara 6zgii bir uygulama olmustur. Hadisler ilk tedvin edildigi dénemde,
hadisgilerin hadis metninden ziyade hadisi kimin kimden rivayet ettigini
sorgulamalari, yani isnadi talep ettikleri bilinen bir hakikattir.?® Ik dénemlerde tedvin

91 Bkz.Topgu, Tuhfetii’z-Z4kirin, 5,11,46 numarali hadislerde oldugu gibi.

92 Topgu, Tuhfetii’z-Zakirin, 3-106.

93 Bkz. Topgu, Tuhfetii’z-Zakirin, 7.

94 Topgu, Tuhfetii’z-Zakirin, 7.

95 Topgu, Tuhfetii’z-Zakirin, 54.

96 Bayram Kanarya, Kiirtce Telif Edilen Hadis Miiktesebat1 Uzerine Bir Literatiir Denemesi, Van Yiiziincii
Y1l Universitesi Yagsayan Diller Enstitiisti, 84/3 Aralik (2020).

97 Topgu, Tuhfetii’z-Zakirin, 37, 38, 40.

98 Topgu, Tuhfetii’z-Zakirin, 23, 27, 29, 43, 46, 53.

99 Ebii'l-Fazl Celdliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SiiyQti es-Safii,
Tedribii'r-Ravi fi Serhi Takribi'n-Nevevi (Kahire: 1889), 2/ 159. Talat Kogyigit, Hadis Usflii, (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2015), 147.
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edilen eserlerde var olan isnad, belli bir dénemden sonra ihtisar diistincesiyle bazi
eserlere alinmamig, bu sekilde sened kismi ihtisar edilmis ve bu usulle bir¢ok eser telif
edilmistir. Halife Yusuf da Tuhfetii’z-Zdkirin’e aldig1 alt1 yiize yakin hadisin hig birinin
isnadini zikretmeden, sadece hadislerin metnini vermekle yetinmistir.

Tuhfetii’z-Zakirin’de Israiliyata Dair Rivayetler

isréiliyat; Islam 6ncesi semavi dinler olan, Yahudilik veya Hiristiyanliktan Islam’a
sirayet etmis bilgilerdir.100 Tuhfetu z-Zdikirin'de Israiliyat sayilabilecek bazi rivayetler
mevcuttur. Tespit ettigimiz kadariyla bu eserde alti tane Israili rivayet mevcuttur. Bu
riyayetlerden bazilar: p2bud) 4le e JUE geklinde, gegmis peygamberlerden dogrudan
rivayet edilirken, 10 bazilarinda ise 315 3 © i<« gecmis semavi kitaplardan alintt
seklinde verilmistir.102

Tuhfetii’z-Zakirin’de Alimlere Ait Sozler

Halife Yusuf'un Hz. Peygamber’in hadislerinden derledigi, adina da Tiihfetii’z-
Zakirin li Avami’l-Mii'minin min Ehddisi Seyyidi’l-Miirselin dedigi eserinde sadece hadisler
degil bazi alimlerin sozlerini de aldig1 goriilmektedir. Tespit ettigimiz kadariyla
ulemaya ait yirmi bir s6z mevcuttur. Miiellif, alimlerden bu bilgileri aktarirken
isimlerini de agikga belirtmektedir. Ornegin siinnet namazlarn fazileti babinda
Kadiriyye tarikatinin kurucu olan Abdiilkadir el-Geylani'den (61. 561/1165-66)
rivayetler zikretmektedir.19 Asure orucunun fazileti béliimiinde Hasen el-Basri (6l.
110/728),104 kibir ve ucub béliimiinde ise imam Gazzali'nin (1. 505/1111) s6zlerine yer
vermistir.105

Tuhfetii’z-Zakirin’de Gecen Hadis Usiiliine Dair Bilgiler

Tuhfetii z-Zdkirin’de en ¢ok dikkatleri ¢eken konulardan biri hi¢ stiphesiz hadis
ustiliine dair igermis oldugu bilgilerdir. Miiellif eserinin ilk babinda neredeyse kitabin
baslangici sayilacak bir yerde bir boliim agarak hadis usulii ile ilgili bir takim bilgiler
vermektedir. Eserinin giris kisminda bazi fakih ve muhaddislerin mevzti olmamasi
kosulu ile zayif hadislerle tergib, terhib ve fezail gibi konularda amel etmenin
miistehab oldugunu belirtmistir. Sonra Imam Nevevi'nin (6. 676/1277) et-Takrib ve t-
Teysir adl1 eserinden alint1 yaparak, mevzu, zayif, sahih ve hasen hadislerin tariflerini
vermektedir.1%6 Daha sonra x=lwY) (4 ALl 2a e 5 Eunall JA e 3 hadisciler ve
onlarin digindaki bazi alimlerin hadislerin senedlerini hazfetmenin caiz oldugu
yoniinde kanaat belirttiklerini zikretmektedir. Ayrica Allah’in sifatlari, helal haram vb.
konularin diginda zayif hadislerle amel etmenin caiz olduguna dair bilgileri
vermektedir.!”” Bu bilgileri aktardiktan sonra Imam Safii'nin tabiun miirselini zayif

100 Ebii'l-Hasen Ali b. el-Hiiseyn b. Ali el-Mes’tid1 el-Hiizeli, Miirticii’z-Zeheb ve Me‘adinii’'l-Cevher (fi
Tiihafi'l-Esraf Mine’l-Miiltik ve Ehli’d-Dirayat), thk. Kemal Hasan Mer’i ( Beyrut: mektebetu’l-Asriyye,
2005), 2/226. Ebti Abdillah Sihdbiiddin Yakat b. Abdillah el-Hamevi el-Bagdadi er-Rimi, Mu‘cemii’l-
tideb4, thk. Thsan Abbas ( Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1993), 19/259.

101 Topgu, Tuhfetii’z-Zakirin, 3.

102 Topgu, Tuhfetii’z-Zakirin, 89.

103 Topgu, Tuhfetii’z-Zakirin, 48-49.

104 Topgu, Tuhfetii’z-Z4akirin, 54.

105 Topgu, Tuhfetii’z-Z4kirin, 70.

106 Topgu, Tuhfetii’z-Zakirin, 7.

107 Topgu, Tuhfetii’z-Zakirin, 7. Krs. Bkz. EbG Amr Takiyyiiddin Osmén b. Salahiddin Abdirrahman b.
Misa es-Sehreziiri, et-Takrib ve't-Teysir, thk. Muhammed Osman (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiye, 1977),
25-32.

169



kabul ettigini, Imam Malik ve Ebu Hanife'nin ise sahth kabul ettiklerini zikreder. Son
olarak sahabe miirselinin sahih oldugunu ifade ederek konuyu bitirmektedir.108

Tuhfetii’z-Zakirin’de Gegen Farsca Beyitler

Tuhfetii z-Zdkirin 'de hadisler disinda var olan metinlerden biri de Farsca beyitlerdir.
Tespit ettigimiz kadariyla eserde ii¢ adet Farsga beyit ge¢mektedir. Birinci beyit
Tuhfetii'z-Zakirin in kapak sayfasinda, ikinci beyit 6liimiin zorlugu babindal® {igiincii
beyit ise dua babindal® gegmektedir. Miiellif konuyla ilgili hadisleri zikrettikten sonra
konuya muvafik olan bazi beyitleri zikretmis ve bu beyitlerle konuyu pekistirmeyi
amaclamistir. Gerek miiellifin bu eseri gerekse diger eserlerine bakti§imiz zaman buna
benzer Farsca beyitlerin varligi, Halife Yusuf'un sadece Farsca dil bilgisine sahip
olmadigin1 ayn1 zamanda Farsga edebiyata da hakim oldugunu gostermektedir.

Tuhfetii’z-Zakirin’de Yer Alan Rivayetlerin Sthhat Durumuna Genel Bir Bakis

Birinci boéliimde de belirttigimiz gibi Halife Yusuf Tuhfetii’z-Zakirin’e aldig1
hadislerin senedlerini hazf etmis, birkag istisna disinda hadisleri hangi kaynaktan
aldigini da belirtmemistir. Hadislerin hangi kaynaktan alindig: belli olmayan, hangi
raviler tarafindan rivayet edildigi bilinmeyen bu ve benzeri eserler hakkinda bir
degerlendirme yapmak titiz bir calismay1 gerektirmektedir. Dolayisiyla ilk once
miellifin eserine aldig1 hadislerin hangi kaynaklarda gectigini tespit etmemiz
gerekmektedir.

Eserde elli bab bashg altinda alti yiizti askin rivayet bulunmaktadir biitiin
rivayetlerin kaynak ve sithhat derecelerini tespit etmek ¢alismanin hacmini asacaktir.
Halife Yusuf Topcu'nun Tuhfetii’z-Zakirin adli eserinde 545 merf(i, 21 maktt ve 8
mevkaf rivayet yer almaktadir. Bunlara ek olarak 6 isrdili rivayet, 21 tane de alim sozii
oldugu goriilmektedir. Bu rivayetler icerisinde 150 hadisin kaynak ve sihhat dereceleri
yiiksek lisans tezimizde tespit edilmeye cailisilmigtir. Oncelikle sunu belirtmemiz
gerekir ki merft hadislerin sayica fazla goriinmesi eserde yer alan rivayetlerin sahih ve
giivenilir olmas icin yeterli bir sebep degildir. Nitekim rivayetin merfi olmasi, onun
sahih oldugu anlammna gelmemekte, bunlarin da sahihini sakiminden ayirmak
gerekmektedir.

Yaptigimiz aragtirmada degerlendirmeye tabi tutulan 150 rivayetin 68'i sahth, 5'i
hasen, 53’1 zayif ve 34’tintin mevz{ oldugu tespit edilmistir. Bu sayisal verileri g6z
ontinde bulundurdugumuz vakit, Tuhfetii’z-Zdkirin’de sahih ve hasen hadislerin yam
sira zayif ve mevzi rivayetlerin de bulundugunu ifade etmek miimkiindiir. Vaaz ve
irsadda kullanilan bir eserin biitiintiyle ya da ekseriyetle sahih rivayetler icermesi
elbette arzu edilen bir durumdur. Bu yoniiyle bakildiginda eserde azimsanmayacak
kadar sahih rivayet bulunmaktadir. Bu durum eser hakkinda olumlu bir intiba
yaratmaktadir. Bununla birlikte eserde bircok zayif rivayetin yer aldigr da
goriilmektedir. Zayif rivayetlerin mevcudiyeti sadece bu eser i¢in degil diger biitiin
eserler icinde olumsuz bir intibd barindirmaktadir. Fakat zayif rivayetlerin varhig:
miiellif Halife Yusuf i¢in ¢ok da biiyiik bir sorun olarak géziikmemektedir. Zira kendisi

108 Topgu, Tuhfetii’z-Zakirin, 8.
109 Topgu, Tuhfetii’z-Z4akirin, 91.
110 Topgu, Tuhfetii’z-Zakirin, 140.

170



eserin ilk boliimii olan 4lim ve ulemanin fazileti boliimiinde, mevz{i olmamasi sarti ile
tergib, terhib ve fezail konularinda zayif hadis ile amel edilebilecegini ifade etmektedir.
Burada zayif hadislerle &mel etmeyi caiz gérmeyenleri de g6z ardi etmemek gerekir. Su
kadarimni ifade edelim ki her ne kadar miiellif igin bir sorun olarak goriilmeyen bu
durum, bazi alimler tarafindan makbul bir yaklasim olarak degerlendirilmemektedir.

Degerlendirmesi yapilan 150 rivayetin 34 tanesinin mevz{ olmasi, eserin bir bagka
vechesidir. Bilindigi gibi mevzt hadis, Hz. Peygamber admna uydurulmus yalan
haberlerdir. Bunlar aslinda hadis olmay1p hadis diye uydurulmus sézlerdir. Vaaz ve
sohbetlerde kullanilan bir eserin mevz( hadisler icermesi elbette tasvip edilen bir
durum degildir. Burada goyle bir soru akla gelmektedir. Halife Yusuf neden bu mevzi
rivayetleri eserine almigtir. Hayatin1 arastigimiz kadariyla miiellif muttaki ve dmriinii
ilme adams bir kisidir. Bu vasiflara sahip bir insanin peygamber adina uydurulmus
rivayetleri bilerek ve isteyerek eserine almasi zor gériinmektedir. Bu durumu Tuhfetii z-
Zdkirin'nin genel icerigine bakarak izah etmek miimkiindiir. Halife Yusuf, eserine almis
oldugu bazi rivayetlerin kaynagimi belirtmektedir. O kaynaklar Niizhetii’l-Mecalis,
Miikasefetii’l-Kulith, Tenbihii’I-Gafilin, Irsddu’l-Ibad gibi igerisinde zayif ve mevzl
hadisleri barindiran tasavvuf mengeli eserlerdir. Kendisinin de mutasavvuf olmasi bu
eserlere yonelmesine vesile olmus olabilir.

Kanaatimizce muellif, eserine almis oldugu rivayetlerin sahih, hasen, zayif veya
mevzu olduguna bakmadan, bu hadislerin temel hadis kaynaklarinda gegcip
gecmedigini yeteri kadar incelemeden dogrudan tasavvuf menseli eserlerden almigtir.
Tasavvuf menseli eserlerin igerisinde zayif ve mevz hadislerin siklikla goriildiigi
bilinen bir hakikattir. Halife Yusuf'un kaynak olarak gosterdigi yukaridaki eserlerde
mutasavviflar tarafindan telif edilmis eserlerdir.

Burada su hakikati dile getirmek gerekmektedir. Gerek vaaz ve irgsadlarda gerekse
diger alanlarda kullanilacak bir hadis eseri telif ederken, cem edilen rivayetlerin sihhat
durumuna bakmadan, giivenilir kaynaklarda gecip ge¢medigine dikkat etmeden
sadece bazi tasuvvifi ya da temel kaynak kabul edilmeyen eserlerden istifade etmek,
isabetli olmadig1 gibi manevi sorumlulugu da bulunmaktadir. Miellif her ne kadar
bilerek bu rivayetleri eserine almamis olsa bile hadis usul teknigi agisindan bu gibi
uydurma rivayetlerin varlig1 elbette eserin degerine golge diistirmektedir. Burada
tahkik ve tahric faaliyetini devreye sokmak, eserin rivayet kaynaklarim incelemek ve
bunlar ilgili rivayetin altina not diismek, boylece okuyucuyu bilgilendirmek isabetli
bir yontem olarak ifade edilebilir.

Sonug¢

Hicri ilk ti¢ asir hadislerin kitabet, tedvin ve tasnif donemleridir. Bu dénemlerde
hadis ilmi literatiine katki saglayacak bircok eser telif edilmigstir. Biiytiik bir emek sarf
edilen tedvin ve tasnif faaliyetleri sonucunda bir araya getirilen hadislerden
yararlanilarak farkli alanlarda bircok eser telif edilmistir. Bu alanlardan biri de
insanlara vaaz ve nasihatler vermek amaciyla yazilan meva’iz tiiri eserlerdir. Bu
eserlerin hicri ikinci ytizyilda telif edilmeye baglandig: ve giiniimiize kadar da devam
ettigi gortilmektedir. Osmanlinin son yillar1 ile Cumhuriyetin ilk yillar1 arasinda
yasamis olan Halife Yusuf Topcu'nun (6l. 1965) Tuhfetii'z-Zdkirin adl1 eseri de bu alanda
yazilmig bir eserdir. Bu eser telif edildigi giinden bu yana 6zellikle Dogu Anadolu
bolgesi basta olmak tizere bir¢ok yerde vaaz kitabi olarak kullamilmaktadir. Eserin
tergib ve terhib yoniinin agir basmas, siklikla vaaz ve sohbetlerde kullanilan konular
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icermesi ve eserde zikredilen rivayetlerin Kiirtce terctimesinin bulunmasi onun bazi
yerlerde sohret kazanmasinda etkili olmus goriinmektedir.

Asil adi Abdullah b. Mahmud en-Naksibendi olan Halife Yusuf 1885-1965 tarihleri
arasinda Agri'min Dogubeyazit ilgesinde dogmus, yasaminin biiyiik bir boliimiinii
burada gecirmis ve yine burada vefat etmistir. Halife Yusuf Ahmedé Xani, Mela Xelilé
Sérti ve Melayé Bateyé’den oldukga etkilenen, Seyh Muhammed Celali'nin talebeligini
yapan ve Said-i Nursi'nin medrese arkadas: olan bir alimdir. Halife Yusuf hadis, fikih,
akaid, tecvid gibi bircok sahada ilmi eserler telif ederek dikkatleri tizerine ¢ekmistir.
Calisma konusu edindigimiz Tuhfetii’z-Zakirin adl1 eseri ise 150 sayfadan ibaret olup,
konularma gore telif edilmis 50 konu ve 600’e yakin rivayeti ihtiva etmektedir. Eser ilk
bakista her ne kadar bir ahlak ve ilmihal goriinimiinde olsa da, icerigine detaylica
bakildiginda tergib ve terhib yoni agir basan bir vaaz kitab: oldugu gortilmektedir.
Miiellifin mutasavvif olmas1 ve eserine aldig1 bazi rivayetlerin kaynagi Niizhetii’l-
Mecdlis, Miikdsefetii’l-Kuliib, Tenbihii’l-Gafilin gibi eserler olarak belirtmesi, eserinin
tesavvuf mensgeli bir vaaz kitab1 oldugunu agik¢a gostermektedir.

Halife Yusuf eserine aldi§; rivayetlerin birkag istisna diginda (sahabe ravisi de dahil)
tiim ravilerini hazfederek “alis 4l 2 Lo 3l (4 2” diye baglamis ve hadislerin
sthhatiyle ilgili de herhangi bir agiklama yapmamustir. Halife Yusuf eserini 6nce
hadislerin Arapgasini sonra da Kiirtge terctimesini vererek yari serh diyebilecegimiz bir
tarzda telif etmistir. Eserde merfsi, mevkaf, maktd, israiliyat ve alimlere dair rivayetler
de yer almaktadir. Bu rivayetler igerisinde sahth ve hasen hadisler oldugu gibi bir¢ok
zayif ve mevzi rivayet de mevcuttur. Eserde cok sayida zayif hadislerin var olmasi,
miiellifin mevz olmamasi kosulu ile zayif hadislerle amel edebilme diisiincesine sahip
olmasi ile izah edilebilse de, eserde azimsanmayacak kadar mevz hadislerin var
olmasi kabul edilebilir bir durum degildir. Gerek bu eserde gerekse meva’iz alaninda
yazilmig diger eserlerde zayif ve mevzi rivayetlerin var olmasi, bu eserlerin ilmi
degerini zedelemistir. Zira [slam’a hizmet etmek, insanlara vaaz ve nasihatlerde
bulunmak, teblig gorevini ifa etmek ne kadar dogru ve gerekli ise; kaynag: stinnette
olmayan bir takim bilgilerin Islam’a girmesine, ozellikle de peygamber adia
uydurulmus yalanlara engel olmak da bir o kadar 6nemli ve gereklidir. Burada sunu
da ifade etmek gerekir ki her ne kadar eserde zayif ve mevzu hadis ile Israiliyat yer
alsa da sahih hadis sayisinin azimsanmayacak kadar da ¢ok oldugunu belirtmek
insafin bir geregidir.

Muhaddislerin meva’iz alaminda yazilmis olan eserlere, bir¢ok zayif ve mevzu
rivayet icermelerinden dolay1 pek de sicak bakmadiklar1 belirtilmelidir. Ayn1 gekilde
Halife Yusuf'un da isimlerini seraheten zikrederek eserine kaynak olarak gdstermis
oldugu tasavvuf mengeli eserler hakkinda yapilan arastirmalarda da benzer
durumlarin var oldugunu goérmekteyiz. Calisma konusu olarak secilmis olan Tuhfetii z-
Zakirin adl1 eserin de seleflerinden pek de farkli olmadigi, onlara yapilan elestirilerin
bu eser icin de yapilacag: acik¢a goriilmektedir. Zira yaptigimiz ¢alismada bu eserde
de zayif ve mevzu rivayetlerin azzimsanmayacak kadar ¢ok oldugu tespit edilmisgtir.
Son olarak belirtmemiz gerekir ki Tuhfetii’z-Zakirin ve benzeri eserleri basta vaaz ve
irsad olmak tizere herhangi bir alanda istimal edecek kisilerin zayif ve 6zellikle mevzi
hadislerin var oldugundan haberdar olmalari, bunlara kars1 muteyakiz olmalari 6nem
arzetmektedir.
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EL-KAFI'DEKI HADISLERIN METIN ACISINDAN
TENKIDI

Hasan SELAM

Diyanet Isleri Bagkanlig:

Giris

[slam dinine intisap eden ve say1 olarak Ehl-i Siinnet'ten sonra en ¢ok miintesibi
olan Sia Isnaaseriyye mezhebinin hadis kaynaklar1 arasinda en muteber hadis kitabi
sayilan el-Kdfi'nin, yine Sfa alimlerine goére hadis ilmi agisindan incelenip
degerlendirilmesi biiyiik 6nem arz etmektedir. $Sia isnéageriyye’ye gore Edille-i
Ser‘iyyenin ikincisi olan Stinnet’in kaynag: hadislerdir. Bu hadislerin ise giiniimtize
kadar gelmesini saglayan hadis kaynaklaridir. Siinnet'in yazili hali demek olan
hadislerin gtivenilirligini anlayabilmek icin de bu kaynaklarin metodik olarak
arastirilmas: gerekiyor. Ehl-i Stinnet’in, Buhari'nin Sahik’'ine atfettikleri degerin ¢ok
fazlasin1 Sia, Kiileyni'nin el-Kdfi'sine atfetmektedir. Sfa ulemasinin cumhuru, el-
Kaf'deki rivayetlerin tamaminin Mastim imdmdan sadir oldugunun kesin ve sahih
oldugu kanaatine sahiptirler. Ancak diger bazi Sif hadis alimleri el-Kdfi’de Kur’an,
Sahih Stinnet, akil, tarihi gercekler ve bilimsel verilerle celisen ¢ok sayida rivayetin var
oldugunu soylemislerdir. Rivayetleri metin tenkidine tabi tutan bu alimlere gore, el-
Kafi’deki rivayetlerin cogunlugu zayif ve mevzudur.

Daha 6nce ifade edildigi tizere $ia hadis alimlerine gore el-Kdfi, Kur’an’dan sonra en
sahih ve itimat edilebilecek kitaptir. Bazilarina gore el-Kéim’e (Mehdiy-i muntazar)
arzedilmis ve “el-Kdfi, stamiza yeter (Wixp—il LS . 8S_1l)” demesi tizerine de bu ismi
almigtir. Dolayisiyla el-K&im’den kesin onay almis olarak hadis diinyasina girmistir. el-
Kéim’e arzedilmis olan bir kitabin sened ve metin agisindan tartisilmasinin zamani
bosa harcamak ve bos islerle ugrasmak oldugunu soyleyen $ia'min ¢ogunlugunun
yaninda, 6zellikle $ia’nin Ustliyytn dlimlerinden e/-Kdfi'nin sened ve metin agisindan
tenkide tabi tutulabilecegi goriisiinti savunanlar da vardir. Bundan hareketle Sia hadis
alimlerinin e/-Kdfi’deki hadis metinleri hakkinda séylediklerini ve hadis metinlerine
yonelttikleri tenkitleri ele alacagiz. Bu sekilde Sia hadis Aalimlerinin e/-Kdfi
rivayetlerinin metinlerine yonelttikleri tenkit ve elestirilerini tespit edip, onlara gore e/-
Kdfi'nin hadis agisindan ilmi degerini ortaya koymus olacagiz. el-Berke’i gibi Sif
alimler, ¢ogunlukla el-Kafi rivayetlerini, Kur’an’a arz ederek tenkit etmeye
calismiglardir. Bundan hareketle biz de Sfa ulemasinin bu konudaki
degerlendirmelerini ele alacagiz.

Kur’an’a Aykir1 Olmakla Tenkit Edilenler

el-Kdfi’de Kur’an'in ortaya koydugu genel ilkelere aykir1 olan ¢ok sayida rivayetin

A/

bulundugu distintilmektedir. Kiileyni, el-Usil Mine’l-Kdfi'de hadislerin Kur’an’a arz
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edilmesi gerektigine dair bircok rivayete yer vermistir! Ote yandan Sia hadis
alimlerinden bazilar1 da bundan yola ¢ikarak, hadislerin sihhat durumlarini 6lgmek
icin olmazsa olmaz kistaslarindan birinin “Kur’dn’a uygunluk” oldugunu
belirtmislerdir. Hadislerin Kur’an’a arz edilmesi gerektigini belirten Kiileyni'nin, el-
Kdfi’de tahri¢ ettigi hadislere bakildiginda, bu prensibin ¢ogu zaman goéz ardi
edildigini sdylemek miimkiindiir. Zira e/-Kdfi’de, Kur’an-1 Kerimi’in manen ve lafzen
tahrif edildigini ima eden 226 rivayet? vardir. Bundan hareketle $ii limlerin bir kismu
el-Kdfi'nin hadislerini metin yoniinden tenkide tabi tutmuglardir. Cagdas Sia
alimlerinden biri olan Ali Ekber Hekemi Zade'nin Kur’an’a aykir1 oldugu igin tenkit
ettigi bazi hadisleri 6rnek olarak verecegiz.3 Bu rivayetler, Kiileyni'nin Kur’an'in tahrif
edildigi ile ilgili goriislinii yansitmaktadir. Kur’an’a aykir1 oldugu gerekgesiyle metin
agisindan tenkide tabi tutulan ¢ok sayida hadis olmakla beraber konumuzun
uzamamasi adina sadece bir kismini zikretmekle yetinecegiz.

1. Ali b. el-Hakem - Hisam b. Salim, Ebti Abullah’in (as) s6yle dedigini rivayet
etmigstir: “Stiphesiz Cebrail’in (as) Muhammed’e (sas) getirdigi Kur’an on yedi
bin (17000) ayettir.”4

Bilindigi gibi Islam alimleri arasinda Kur’an’in on yedi bin (17000) ayet oldugunu
sOyleyen hi¢ kimse yoktur. Bu rivayete gore giiniimiize ulasan Kur’an, Cebrail’in
getirdigi Kur’an’dan en az on bir bin ayet eksiktir. Alimler, Kur’an ayetlerinin 6200
kiistir oldugu noktasinda ittifak etmislerdir.> Bu da Kur’an ayetlerinin yarisindan
fazlasinin kayip oldugunu iddia etmektir. $if lim et-Tabrasinin rivayet ettigine gore,
Rastlullah (sas) Kur’an ayetlerinin sayisini alti bin iki yiiz altmus ti¢ (6263) olarak
belirlemigtir. Bu durumda aradaki fark 10764 ayet olup yaklasik olarak Kur’an

ayetlerinin tigte ikisine tekabiil ediyor.”

1 EbQi Cafer Muhammed b. Ya’kib b. ishak er-Razi el-Kiileyni, el-Kafi, (Tahran: Daru’l-Kurub el—islémiyye,

1967)1/69

2 Kiileyni, el-Kafi, 1/ 227, 292, 293, 294,341, 343,390, 411,412, 413, 415, 416, 419, 420, 421, 422, 423, 424, 425,

426, 427, 428, 429, 430 vb.; Salah Abdulfettah el-Halidi, Tahrifu’l-Kuran lafzan ve ma’nen fi tefasir Gulati’s-

Sia (Tefsiru’l-Kummi Unmiizecen), (Tiirkiye: ed-Daru’s-Samiyye, 2018), 7.

3 Ali Ekber Hiikmizade, Esrar EIf Am, www.ijtehadat.com, 5. Ali Ekber Hiikmizade, Sta’nin temel inang

esaslarma siddetle saldirmis ve mevcut Sta akaidinin ytizde doksan besinin fasid, batil, hurafe ve ithal

oldugunu sdylemistir. Sia akaidinin hevai nefse gore, siyasi amaglar dogrultusunda ortaya atilms, islamin

temel prensiplerine, 6gretilerine ve 6zellikle de tevhid inancina ters dustiigiinii iddia etmistir. Bu kitab:

her ne kadar hacim olarak kiigiik olsa bile, $fa ilim diinyasinda biiyiik bir ses getirmis ve tabiri caiz ise $ia

alimleri arasinda bir deprem etkisi yapmustir. Bu kitabin 6nemini artiran ve biiyiik bir panige yol

a¢gmasinin nedenlerinden biri, Ali Ekber Hiikmizade'nin Kum kentindeki alimler arasinda biiytik bir yere

sahip olan ve Huccetu’l-Islam iinvanina sahip Mehdi Kummi Payin Sehri’nin oglu olmasidir. Ali Ekber

Hiikmizade'nin babasi ayn1 zamanda Ayrtullah Ebi'l-Hasan et-Talkani'nin enistesidir. Bu akrabalik bag:

kitabin dikkatleri iizerine celb etmesine katki sunmustur. Biitiin bu tehlikeleri hisseden dénemin Sia

alimleri, mezheplerine intisap edenler tizerindeki etkiden korkmuslar ve telagla reddiyeler yazmiglardir.

Bu maksatla kaleme alinan ve reddiye niteliginde iki 6nemli eser vardir. Bunlar:

1.Ayetullah Muhammed el-Halisi’in ‘Esrér elf “Am’ kitabina reddiye olarak yazdigi, Kesfu'l-Estar Der
Nakdi Esrar Hezar Séle kitab.

2.Ayetullah el-Humeyni'nin ismi gegen kitaba ‘Esrdr Hezar Sale’ reddiye olarak kaleme aldig1 ‘Kesfu'l-
Esrar’ adli kitap ile Ali Ekber Hekem{'nin kitabinda ileri stirdiigii elestiri ve tenkitlere detayl: bir sekilde
cevap vermeye calismistir. Bk. Hasan Selam, el-Kafi'nin Sia Alimlerine Gore Hadis flmi Agisindan
Degerlendirilmesi, 440-441.

4 Kiileyni, el-Kaff, 2/ 634.

5 Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Menahilu’l-irfAn fi ultimi’l-Kur’an, thk. Fevaz Ahmed Zumreli,

(Beyrut: Daru’l-Kutub el-Arabi, 1995), 1/277.

6 Kiileyni, el-Kaff, 2/134.
7 Salah Abdulfettah el-Halidi, Tahrifatu Ayéti’l-Kur’én lafza ve manen fi tefsiri Gulat es-Sia’, 6/7.
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Sif alim Ahmed Kabanci, bu hadisleri tenkit babindan sunlar1 sGylemistir: Bilindigi
gibi elimizde bulunan Kur’an-1 Kerim, 7000 ayeti ge¢gmez. Eger Usiilu'l-Kdfinin bu
rivayeti sahih ise, Kur’an'in yarisindan fazlasinin hazfedilmis olmasi icap eder. Bu ise
batil ve temelsiz bir goristiir. Clinkii Yiice Allah "Stiphesiz biz Zikri indirdik ve onun
koruyucusu da biziz" buyurarak onu koruyacagini vadetmistir.8 Kiileyni'nin Kur’an'in
tahrifi ile ilgili rivayet ettigi hadisler bundan ibaret degildir. Bilakis kitabin bir¢ok
yerinde bu tiir rivayetlere yer verdigi goriilmektedir. Oyle ki, Sia alimlerinden bazilart
Kur'an'in tahrif edildigi yontindeki iddialarini Kiileyni'nin bu rivayetlerine
dayandirmaktadirlar. Ornegin Feyz-i Kasani (6.1090/1679), Tefsir es-sdfi'de,®
Ni'metullah el-Cezairi (6.1112/1701), el-Envar en-nu'mani'de,10 el-Hiirr el-Amili (6.
1104/1693), Vesdilu's-Sia'da, Hac1 Molla Ahmed b. Muhammed b. Ebi Zer en-Neraki (6.
1245/1829), Menahicii'l-ahkdm'da, es-Seyyid Abdullah Subber (6.1242/1826) Mesdbihu'l-
Envdr'da, es-Seyyid Hasim b. Stileyman el-Bahrani (6. 1107/1696), el-Burhan fi tefsiri'l-
Kur'én adli kitabin mukaddimesinde bu iddiay1 dillendirmislerdir.!? Oyle ki Kur’an'm
tahrif edildigi iddiasi, Sia alimlerinin kendisinden kurtulmakta zorluk gektigi, biytik
bir problem olarak durmaktadir. Stamin halef Aalimlerinden el-Mizan fi Tefsiri’l-
Kur’dn'mn miellifi Muhammed el-Hiiseyn et-Tabatabai (6. 1402/1981) ile es-Seyyid
Eb(i'l-Kasim el-Masevi el-Hai (6. 1413/1992) vb. Sfa alimleri, bu batil iddiadan
kurtulmaya ¢alismislar; ancak basarili olamamigslardir.12

Yaptigimiz arastirmaya gore, Kur’an'in tahrif edildigini iddia eden Feyz-i Kasani, bu
iddiasin1 tamamen el/-Kdfi ve ona benzer kitaplarda gegen uydurma rivayetlere
dayandirmistir. Konumuzla alakali olarak Feyz-i Kéasani, “Bana gore Ehl-i Beyt
tarikiyle gelen tiim bu rivayet ve haberlerden ortaya ¢ikan sonug; elimizdeki Kur’an'm
Muhammed’e (sas) gelen Kur’dn'in aymist olmadigidir. Bilakis ondan bir kismi
indirilenin hilafinadir. Diger bir kism1 degistirilmis ve muharreftir. Ondan birgok sey
hazfedilmistir. Ali'nin (as) ismi bir¢ok yerinden hazfedilmistir. Al-i Muhammed (sas)
lafz1, birden fazla yerden silinmistir. Miinafiklarin isimleri yerlerinden ¢ikarilmigtir.
Ondan daha bagka seyler de hazfedilmistir. Ote yandan o, Allah (cc) ve Rastilullah'in
(sas) razi oldugu tertip tizere de degildir.”!3 ifadesini kullanmustir.

el-Kafi'de Kur’an’a aykirt olugu igin tenkit edilmis olan hadislerin bir kismi
Rastlullah (sas) ile Ehl-i Beyt'in yaratilisi ile ilgili hadislerdir. S6z konusu rivayetlerden
bazilar1 sunlardir:

2. el-Huseyin b. Muhammed el-Es’ari - Mualld b. Muhammed -> Ebu’l-Fadl
Abdullah b. Idris  Muhammed b. Sinan soyle rivayet etmistir:

Ebti Ca’fer es-Sani’'nin (Muhammed b. Ali el-Cevad) yanminda bulundugum bir
sirada Siiler arasindaki ihtilafi gtindeme getirdim. Dedi ki: “Ey Muhammed! Stiphesiz
Allah Tebareke ve Teala birligiyle tek idi. Sonra Muhammed’i, Ali'yi ve Fatima'y1

8 Hicr: 15/ 9. Ahmed Kabang, el-Hivaru’'l-mutemeddin dergisi, 2013, 3963 /6.

9 Muhammed el-Kagani, Tefsir}l’s—Séfi, (Beyrut, Muessetu el-E’'lemi, ty.) 1/ 13; Haydar Hibbullah,
Nazariyyetu’s-Sunneti fi'l-fikri’l-Imami es-$ii et-tekevvun ve’s-sayrira, (Beyrut: el-Intisar el-Arebi, , 2006),
316.

10 Ni’'metullah el-Cezairi, el-Envar en-Nu’'maniyye, (Beyrut: Muessesetu el-E’'lem{, ), 2/ 357,358

11 es-Seyyid Hasim el-Bahrani, Mukaddimetu Tefsiri'l-Burhan (Miratu’l-envar ve Migkatu'l-esrar),
(Beyrut: Muessesetu el-E’lemi, 2006), 1/62-87.

12 Ahmed Kabanc, “es-Seyh el-Kiileyni ve Kitdbuhu'l-Kéafi”, el-Hivaru'l-Mutemeddin Dergisi, 3963
(2013): 5.

13 Feyz-i Kagani, Muhammed, Kitadbu's-Safi fi Tefsiri’l-Kur’an, thk. Muhsin el-Hiiseyni el-Emini, (Tahran:
Daru’l-kutub el-Islamiyye, 1998), 1/87.
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yaratti. Bin yillik bir siire béyle kaldilar. Sonra Allah biitiin esyay1 yaratti ve esyay1
yaratisina, onlari sahit kildi. Onlara itaat etmeyi yarattiklarina vacip kildi. Esyanin
idaresini onlara verdi. Onlar, dilediklerini helal, dilediklerini haram kilarlar. Ancak
onlar Allah Tebareke ve Tedld'nin dilemesi diginda bir sey dilemezler...”14

3. Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah b. Ali b. Ebti Talib, Eb{i Abdullah’tan
(Ca’fer Sadik) sOyle rivayet etmistir:

“Higbir sey yokken Allah vardi. Sonra nurlarin nurunu yaratti. Ki biitiin nurlar
aydimnliklarin1 ondan almiglardir. Allah, Muhammed ve Ali'yi bu nurdan yaratmgstir.
Onlar iki nur olarak vardilar; ¢linkii onlardan 6nce baska bir sey yaratilmis degildi.
Tertemiz siilblerde ilk temiz ziirriyet olarak devam edip geldiler. Derken en temiz iki
stilb olan Abdullah ve Ebt Talib’de birbirlerinden ayrildilar.”15

Bunlara benzer 40 rivayet vardir. Hepsi de Rastlullah (sas) ve soyundan gelenlerin
yaradilislarindan bahsetmekte ve mahltikat arasindan ilk yaratilanlar olduklar ifade
edilmektedir. Ancak Kur’an-1 Kerim ve sahih rivayetlerde ilk insanin Adem (as)
oldugu, esi Havva'nin ondan var edildigi ve diger tiim insanlarin da ondan tiiredigi
ifade edilmektedir. Dolayisiyla bu rivayetler Kur’an ve sahih hadislerle ters
diismektedir. Sfa’da bir hadisin sahih kabul edilebilmesi i¢in esas alinan en énemli
kural, Kur’an'la gelismemesidir.16 Bu kuraldan hareketle e/-Kdfi'deki bu rivayetlerin
timiine itiraz edilmis ve sahih olmadigina hiikmedilmistir. Bu rivayetlerin sahih
olmadigina delil olarak getirilen bazi ayetler sunlardir:

“Allah, sizi bir tek nefisten yaratan ve kendisi ile huzur bulsun diye esini de ondan
var edendir...”17 “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan;
ikisinden bir¢ok erkek ve kadin (meydana getirip) yayan Rabbinize karsi gelmekten
sakinin...”18 “O, sizi bir tek nefisten yaratti. Sonra ondan egini var etti.”1 “Hani,
Rabbin meleklere, ‘Ben yerytiziinde bir halife yaratacagim’” demisti...”20

14 Kiileyni, el-Kafi, 1/ 44; Kiileyni, el-Kaff, 1/440; Kiileyni, el-Kafi, 8/560.
15 Kiileyni, el-Kaff, 1/ 441,442; Kiileyni, el-Kafi, 1/460,461.

16 Kiileyni, el-Kaff, 1/40-43.

17 el-A’raf, 7/189.

18 en-Nisa, 4/1.

19 ez-Ziimer, 39/6

20 el-Bakara, 2/30.

el-Kafi'de tahri¢ edilen s6z konusu rivayetlerde, Rastilullah (sas), Ali (ra) ve Fattma’nin (ra) ilahi nurdan
yaratildiklar1 ve dolayisiyla Ademogullarindan olmadiklari ifade ediliyor. Ancak bu ve bu anlamdaki
rivayetler, Kur’an'in zahirine ters olduklari gerekgesiyle itiraz edilmig ve rivayetlerin sahih olamayacag:
vurgulanmustir. S6yle ki Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de Rastlullah’in (sas) beger oldugunu vurgulamigtir.
(1AAT 45 800G ) ¥y Ll slae Jaadls 5 o8 a5 I (28 hal ) 2K30) Lm@ww‘,sr;;,}u G ) J5)

“De ki: Ben de ancak sizin gibi bir insanim. (Ne var ki) bana, ‘Sizin ildhiniz ancak bir tek ilahtir” diye
vahyolunuyor. Kim Rabbine kavugmay1 umuyorsa yararl bir is yapsin ve Rabbine ibadette kimseyi ortak
kosmasin.” Kehf, 18/110.

Sunu ifade edelim ki, Ehl-i Siinnet hadis kitaplarinda da Rastilullah’in (sas) nurdan yaratildigina dair

rivayetler vardir. Ancak alimler bu hadislerin uydurma oldugu hitkmiinii vermislerdir. Bu rivayetlerin
uydurma oldugu hiikmiinii veren alimlerden bazilar1 sunlardir: Imam es-Sevkani, iImam ez-Zehebi, el-
Hafiz el-Gimari el-Magribi, ibn Hacer el-Askalani, Ibn Abdulhddi ve es-Sehsevani. Abdurrazzak’in
Musannafinda tahrig ettigi hadisle ilgili olarak, muasir dlimlerden Muhammed Ahmed b. Abdulkadir eg-
Senkiti el-Medeni, miistakil bir risale kaleme almis ve rivayetin aslinin olmadig1 sonucuna varmistir. S6z
konusu kitapgik bir¢ok kere basilmistir. Kitapgigin orjinal ismi sudur:
“ 31,00 e Sial il Hell Enaa ore 2l g £ L Le 3ay Lo 31 3adl e “Tenbihu’l-Huzzak ‘Al Butlani Ma
Sé’e Beyne'l-Endmi Min Hadisi'n-Nari el-Menstibi Limusannef Abdurrazzak”. es-Senkiti, Muhammed
Ahmed Abdulkadir, Metébiu’l—Cémiatu’l-Islémiyye, Merkezu Sutinu’d-Da’ve, ikinci Baski, Medine
1390/1970.
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Cagdas Sia alimlerinden biri olan es-Seyyid Hiiseyin el-Mfssevi, el-Kdfi'de ismi
gecen ve vahiy mahsulii oldugu iddia edilen, ancak Kur’an’la alakas: olmayan bazi
kitaplarin varligina dikkat ¢ekerek sunlari sGylemektedir: “Hi¢ stiphe yok ki biitiin
Misliimanlara goére, Allah (cc) tarafindan Muhammed b. Abdullah’a (sas) indirilen
semavi kitap Kur’an’dir. Ancak Sia hadis kitaplarini inceleyip miitalaa edince, Yiice
Allah (cc) tarafindan Muhammed’e (sas) indirilen bagka kitaplarin isimleriyle
kargilastim. Bu hadis kitaplarindaki rivayetlere gére Rastlullah (sas) bu kitaplari
sadece Emiru’l-Mu'minin’e teslim etmis. Ondan baskasini1 da bu kitaplardan haberdar
etmemistir.” Bu kitaplar Cami’a, Cefir ve Mushaf-1 Fatima dir.2!

Misevi, Sia alimlerinin Kur’an hakkindaki goriiglerine kisaca deginmis ve sunlari
sOylemistir: Kur’an’in ispata ihtiyact yoktur. Ancak fikihc¢ilarimizin kitaplari ile
miictehitlerimizin sdyledikleri, Kur’an'in tahrif edildigini ifade ediyor. Sia alimlerine
gore, semavi kitaplar arasinda, tahrif olan tek kitap Kur’an’dir.22 Miasevi, bu konuyu
ele alirken mutemet Sia hadis kitaplarinda ve 6zelde de el-Kdfi 'de rivayet edilen bazi
hadislere isaret etmistir.2? Mfsevi, Imam el-H@i'nin 6lim doéseginde, ‘Fatima’nin
Kur’an’t gelinceye kadar simdi mevcut olan Kur’an’la yetinin” dedigine isaret ederek,
Sfa alimlerinin bu konudaki itikatlarina dikkatleri cekmistir2¢ “Islam’m tek bir
kitabinin oldugu herkesge malumdur ki o da Kur’an’dir. Bir¢ok kitabin olmas: ise
Yahudi ve Hiristiyanlarin 6zelliklerindendir. Ali'nin (ra) yaninda Yiice Allah tarafindan
gonderilen bir¢ok kitabin oldugu ve bu kitaplarin ser’f konular1 kapsadigr iddias:
batildir. Bu iddiay1 kitaplarimiza yerlestirenler Sii goériintimli bazi Yahudilerdir.”25
demistir.

Ote yandan Iméamlarin, kendilerine hiikiim gectigi vakit, Daviid (as) ve onun
soyunun hiikmiiyle hitkkmedecekleri ve kesinlikle kendilerinden sahit istenmeyecegi
konusunda Kiileyni, e/-Kdfi’de bes rivayete yer vermistir. Bunlardan 6rnek olsun diye
bir tanesini zikredecegiz.

Ali b. Ibrahim - Babasindan =Ibn Ebti “Umeyr = Mansur - Fadl el-E’'ver - Ebf
‘Ubeydete el-Hezzai sOyle rivayet etmistir: Ebti Ca’fer (Muhammed Békar) vefat ettigi
sirada ¢obansiz koyun siiriisii gibi saga sola gidip geliyorduk. Bu sirada Salim b. Eb(i
Hafsa ile karsilastik. Bana dedi ki: Ey Ebti Ubeyde! Senin imadmin kimdir? Dedim ki:
“Imamlarim, Muhammed’in Ehl-i Beyt'idir.” “Dedi ki: Helak oldun ve bagkalarin1 da
helak ettin. Ben ve sen, birlikte Ebi Ca‘fer’in (as) soyle soyledigini duymadik mi? Bir
imami1 olmadan 6len kimse, cahiliye tizere 6lmdistiir.”

~Omriime yemin ederim ki, dogrudur.” dedim. Bundan iig giin veya buna yakin bir
stire sonra Eb(i Abdullah’in yanina gitmistim. Allah, onu tanimami nasip kildi. Ebi
Abdullah’a dedim ki. ‘Salim bana soyle soyle dedi.’

-Dedi ki: “Ey Ebi Ubeyde! Bizden birisi, kendisinden sonra yerine gecip kendisinin
amelinin aynisini yerine getirecek, onun hareket tarzini izleyecek, onun cagirdig:

21 es-Seyyid Hiiseyin Musevi, Lillahi summe littarih kegfu’l-esrar ve tebrietu el-eimme el-ethar, 2007,
73-82. Bu eserlerle ilgili genis bilgi i¢in bk. Yurdagtir, Metin. “Cefr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi.
7: 215-218. istanbul: TDV Yayinlari, 1993. Mustafa Oztiirk, Kur’an ve Agir1 Yorum, (Ankara: Kitabiyat,
2003), 263; Dogan Kaplan, Ehl-i Beyt'in Gizli [lmi: Hz. Ali'ye Nispet Edilen Kitab-1 Ali (Sahife-Camia),
“Cefr ve Mushaf-1 Fitima Hakkinda Bir inceleme”, Selcuk Universitesi ilahiyat Fak. Dergisi, Gtiz 2010, S.
30, s. 75-92; Mehmet Bilen, Bediiizzaman Said Nursi’de Hadis, (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2020), 207-209.

22 Misevi, Kesfu'l-Esrar, 73.

23 Kiileyni, el-Kafi, 1/ 228.

24 Msevi, Kesfu'l-Esrar, 74, 75.

25 Msevi, Kesfu'l-Esrar, 74, 75, 76.
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ilkelere insanlar1 cagiracak birini birakmadan 6lmez. Ey Ebt Ubeyde! Dav(id’a
verilenler, ayni seylerin Siileyman’a verilmesine engel degildir.”26

-Sonra sunlar1 soyledi: “Ey Ebt Ubeyde! Muhammed’in (sas) soyundan bir imam
kalktig1, Daviid ve Stileyman’in hiikmiiyle hiikmettigi zaman, ondan kesinlikle kanit
istenmez.”?” Burada dikkatimizi celbeden husus, Mehdiy-i Muntazar ahir zamanda
Kur’an’la degil, Davtd (as) ve Siileyman’in (as) hiikmiiyle hiikmedecegi konusudur.
Onu Kur’an'mm ahkdmiyla hiikmetmekten alikoyanin ne oldugu sorusu akla gelir.
Yoksa $ia ile Yahaidiler arasindaki gizli bir baga mu isaret vardir. Miistakil olarak ele
alinmasi gereken bir konu oldugu kanaatini tagiyoruz.

Kiileyni'nin el-Kdfi’ de tahrig ettigi, ‘flimde Derinlesenler Imamlardir’ bashg altinda,
Imamlarin gayb1 bildigini ifade eden rivayetler de, Kur’an’a aykir1 oldugundan,
Haydar Ali Kalemdaran el-Kummi’ye (6. 1410/1990) gére mevzudur. S6z konusu
rivayetlere su 6rnekleri vermek miimkiindiir:

1. Iddetun min ashabind - Ahmed b. Muhammed - el-Hiiseyn Bin Said = en-
Nadr b. Suveyd->Eyytib b. el-Hur ve Imran b. Ali - Ebt Basir>Eba
Abdullah’dan (as) sdyle rivayet etmistir: “Ilimde derinlegenler/rasihtin biziz,
Kur’an’in te’vilini biz biliriz.”28

Kalemdaran, hadisi sthhat agisindan degerlendirirken, 6nce senedini ele almigtir.
Hadisi Ebi Abdullah’tan rivayet eden Ebt Basir’in cerh ve ta’dil tarafina dikkatleri
cekerek, zayif ve gulattan oldugunu ifade etmistir. Soyledigini ispatlamak igin de
rivayet ettigi su hadise isaret etmistir:

2. “...Ebta Basir, Ebt Abdullah'in (as) soyle soyledigini rivayet etmistir: *
Bugiine kadar olanlara ve bundan sonra, kiyamete kadar olacaklara iligkin ilim,
bizim yanimizdadir.”??

Kalemdaran, Allah’a, Kur’an’a ve ahiret giiniine inanan birinin, Imamlar hakkinda
boyle bir seyi sdyleyemeyecegini, bu iddianin sadece gulat ve Islam diismanlarinin
eseri olabilecegini soyler. el-Kdfi ve diger Sia hadis kitaplarinda tahri¢ edilen bu ve
buna benzer rivayetler, Kur’an’a zit olmanin yaninda, sened agisindan da zayiftirlar.
Zira bu rivayetlerin ravileri gulattandirlar. Ote yandan sened acisindan sahih olsalar
bile, Kur’an’a ve Ehl-i Beyt Imamlarmin bu konudaki agik beyanlarina zit oldugundan,
metinlerinin reddedilmesi gerekir. Ciinkii onlar, kendilerinden nakledilip de Kur’an’a
mubhalif olan rivayetlerin duvara ¢akilmasi gerektigini sdylemislerdir.30

Kalemdaran sozlerine séyle devam etmektedir: “Biz Sfa’ya gore Kur’an’dan sonra
en makbul ve faziletli kitap olan e/-Kdfi'nin miiellifi Kiileynf, Imdmlarin Ilmine has bab
basliklar1 atmis ve bu bablarin altinda bir¢ok hadise yer vermistir. Bu bablardan biri,
“) gale | galay ol ) 5350513 L) o) Ly "Imamlar Bir Seyi Bilmek Istedikleri Zaman Onlara
Ogretilir Bab1"”dir.3! Kiileyni bu babta, ii¢ hadis tahrig etmistir. Sif alim el-Meclisi (6.

26 Kiileyni, el-Kafi, 1/ 397.

27 Kiileyni, el-Kafi, 1/ 397.

28 Kiileyni, 1/ 213.

29 Kiileyni, el-Kafi, 1/ 240. Kiileyni'nin el-Kafi'sinde tahri¢ ettigi bu uzunca hadiste gegen ‘(Fatima
Mushafi) Sizin su Kur’aninizin ti¢ misli bilgi kapsayan bir mushaftir. Allah’a yemin ederim ki, sizin su
Kur’aninizdan bir tek harf yer almaz o mushafta.” Ifadeleden, Kur’an'in tahrif edildigi ve eksik oldugu
inancinda oldugu sonucu gikarilabilir.

30 Haydar Ali el-Kummi Kalemdarén, Tariku'n-Necat min Serri’l-Gulat, (yy: 2011) 68-69.
31 Kiileyni, el-Kaff, 1/ 258.
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1111/1699), Mirdtu’l-‘ukil adli kitabinda bu ti¢ hadisten birincisinin zayif olduguna,
ikinci ve tiglinciistiniin ise (ravileri) mechul olduguna hitkmetmistir.32 Sened agisindan
bakildig1 vakit durum boyledir. Hadislerin3® metinleri de daha once isaret edildigi gibi,
akla ve Kur’an’a aykiridir.

Bu babdan sonra, “agie JLEAL Y O 5 san ¥ agil 5 O 5 sa3 (e O salzn oDl agale AV ) Ly
“Imamlar Ne Zaman Oleceklerini Bilirler ve Ancak Kendi Istekleriyle Oliirler Bab1”
baghgini atmis ve bu bapta sekiz hadis rivayet etmistir. 1- el-Meclisi’ye gore, bu
hadislerin birinci¥, tiglincii®®, dordiincii®® ve yedincisi®” zayiftir. Ikinci hadis3® mechul,
besinci hadis® miirsel, altincisi®0 ve sekizincisi4! ise hasen seviyesindedirler.
Dolayisiyla bu babta rivayet edilen hadislerin hicbiri sahih degildir.

Kiileyni, Usilu’l-Kdfisinde imamlarin gaybi bildiklerine dair soyle bir bab baglig:
daha atmigtir:

o i) agile 830 Y 43l 058 Les OIS L ale ) palay Sl agle 2aY) o)

Kiileyni, bu bab bashg: altinda alti hadis rivayet etmistir. el-Meclisi'ye gore bu
hadislerden ilk gl zayiftir.#2 Besinci ve altinc hadisler mechuldiirler4 el-Meclisi
sadece dordiincii hadisi sahih kabul etmistir.44 Hadisi Mastim’a vasleden ‘Daris el-
Kennasi'dir. Eger bu ravi Darfs b. Abdulvahid el-Kennasi ise, Abdullah b. Muhammed
el-Mamekani'ye (6. 1351/1932) gore mechuliilhaldir.45 Dolayisiyla hadis sahih degil
mechul hiikmiindedir.46

Bu rivayetlerde gegen Imamlarin gaybi bildigi, kiyamete kadar olup bitecekler
ilminin kendilerinde oldugu, nerede ve ne zaman O&leceklerini bildikleri ile ilgili
iddialar, Lokman Suresi 34. Ayetin zahirine terstir. Ayet mealen soyledir:

{Kiyametin ne zaman kopacag: bilgisi siiphesiz yalnizca Allah katindadir. O,
yagmuru indirir, rahimlerdekini bilir. Hi¢ kimse yarin ne kazanacagini bilemez. Hig
kimse nerede Olecegini de bilemez. Stiphesiz Allah hakkiyla bilendir, (her seyden)
hakkiyla haberdar olandir.}47

Hadis¢i en-Nuri et-Tabresi (6.1320/1902), kendince Kur’dn'in tahrif edildigini
ispatlamak {izere miistakil bir kitap telif etmistir. Kitabin ismini ‘Faslu I-Hitdp fi Isbati
Tahrifi Kitabi Rabbi’l-Erbdb’ koymustur. Kur’an'in tahrif edildigini ispatlamak amaciyla

32 Muammet Bakir el-Meclisi, Miratu’l-"Ukdl fi Serhi Ahbar-1 Al er-Rasil, (Tahran: Daru’l-Kutup el-
Islamiyye, 1983), 3/118,119.

33 Kiileyni, el-Kaff, 1/ 258.

34 Kiileyni, el-Kafi, 1/ 258; Meclisi, Miratu’l-"Ukdl, 3/ 119.

35 Kiileyni, el-Kafi, 1/ 259; Meclisi, Miratu’l-'Ukdl, 3/ 121.

36 Kiileyni, el-Kafi, 1/ 259; Meclisi, Miratu’l-'Ukdl, 3/ 122.

37 Kiileyni, el-Kafi, 1/ 260; Meclis?, Miratu’l-’"Ukiil, 3/ 128.

38 Kiileyni, el-Kafi, 1/ 258; Meclisi, Miratu’l-'Ukdl, 3/ 119.

39 Kiileyni, el-Kaff, 1/ 260; Meclisi, Miratu’l-"Ukdl, 3/ 126.

40 Ktileyni, el-Kafi, 1/ 260; Meclis?, Miratu’l-"Ukil, 3/ 127.

41 Kiileyni, el-Kafi, 1/ 260; Meclisi, Miratu’l-'Ukdl, 3/ 128.

42 Kiileyni, el-Kafi, 1/ 260-261; Meclist, Miratu’l-'Ukdl, 3/ 129-131.

43 Kiileyni, el-Kafil/ 62; Meclisi, Miratu’1-Ukdl..., 3/ 133-134.

44 Kileyni, el-Kafi, 1 / 261-262; Meclisi, Miratu’l-Ukdl..., 3/ 131.

45 Abdullah el-Mamekani, Tenkihu’l-mekal fi {lmi’r-rical, thk. Mubhiyeddin el-Mamekani ve Muhammed
Riza el-Mamekani, (Kum: Muessesetu Al el-Beyt Liihyai't-turas, 1924), 36/ 194.

46 Kalemdaran, Tariku’n-Necat, 70.

47 Lokman, 31/34.
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binden fazla rivayeti bu kitapta cemetmistir. $ia fakih ve alimlerinin bu konudaki
goriislerini bir araya getirmistir. Dolayisiyla mutekaddim@n ve miiteahhirtin $ia
alimlerinin, Mislimanlarin elinde bulunan Kur’an'in tahrif edildigi noktasinda ittifak
halinde olduklar1 sGylenebilir.

Sonug olarak Kalemdaran soyle demektedir: “Kiileyni'nin el-Kdfi’sinde bu konu ile
alakali olarak rivayet ettigi hadisler, Kur’an’a muhalif olduklarindan dolay1 higbiri
sahih degildir. Bu hadislerden bazilari sened agisindan sahih kabul edilse bile, hatta bu
konuda ytizlerce sahih hadis olsa bile, durumu degistirmez. Ciinkii imdmlarin emri
geregi bu hadisler Kur’an’a arz edildiginde, metinlerinin Kur’an’in zahirine muhalif
oldugu goriilmektedir. Kur’dn-1 Kerim gayb ilminin Allah’a has oldugunu, Ondan
bagkasinin gayb ilmine muttali olmayacagini acik ve siipheye mahal birakmayacak
sekilde beyan etmistir.”48

Selim Akla Aykir1 Olanlar

Kiileyni, aklin deger ve 6nemine isaret etmek tizere e/-Kdfi nin bir boliimiinii akla
ayirmugtir. Bu boliimde aklin ehemmiyetini ifade eden rivayetleri serdetmis. Ancak
Kalemdaran gibi baz: $if dlimlere gore, el-Kdfi’'de akla aykir1 ve aklin kabul etmedigi
¢ok sayida rivayete yer verilmistir. Bu ise Kiileyni’nin kendi kendisiyle gcelismesi
anlamina gelmektedir. 56z konusu rivayetlerden bazilar1 sdyledir:

1. el-Hiseyin b. Muhammed - Mualla b. Muhammed - el-Vegsal = el-Musenna
el-Hannat - Kuteybe el-E'sd = Ebe Ya'tar, Seybanogullarinin Mevlasindan, o
da Ebti Ca’fer (Muhammed Bakir)'den soyle rivayet etmistir:

“Bizden Kaim (Mehdi-i Muntazar) ortaya ¢iktigi vakit, Allah elini insanlarin
bagimnin {iizerine koyacaktir. Boylece insanlarin akillarii derleyip toplar, bununla
diisleri kemal bulur.”4

Ayetullah es-Seyyid Eb('l-Fazl Ibn er-Riza el-Berkei (6.1992/1413), bu rivayeti
sened ve metin agisindan tenkit etmistir. Hadisin senedinde gegen ravilerin zayif
oldugunu ve rivayetin metin yoniinden de problemli oldugunu ifade ederek soyle
demistir: “Insanlarin baginin tizerine elini koyan Allah midir? Ibarenin zahirinden
insanlarin baglarinin tizerine elini koyanin Allah oldugu anlasiliyor. Akla soyle bir soru
geliyor: Yiice Allah neden simdiye kadar elini insanlarin baginin tizerine koymadi da,
simdi koyuyor. Neden bugtine kadar insanlar1 bu nimetten mahrum birakti? Neden bu
durum, Rastlullah (sas) doéneminde gerceklesmedi? Halbuki Rastlullah (sas):
“Insanlarin en hayirhilar1 benim asrimda yasayanlardir...”50 demistir. Sayet zahirin
aksine, “Insanlarin baginin tizerine elini koyan Allah degil, Imamdir denecek olursa; bu
sefer neden Imadmdan daha tistiin olan Rastlullah (sas) bunu yapmadi1?” sorusu akla
gelir. Ote taraftan insanlar olmadan mi akillari derlenir ve toplanir? Insanlarin
akillarin1 tamam kilan Allah mi1; yoksa Imam mi? Eger akillar1 miikemmel hale getiren
Allah ise, neden bugiine kadar bunu yapmadi? Esas burada yapilmak istenen Imamimn
makamini Peygamber’in (sas) makamindan ustiin kilma ¢abasidir. Bu rivayetleri
uydurup yazanlar, bilerek ve kasith olarak yapmis olamazlar mi1? el-Berke’1, bu sekilde
hadisi metin tenkidine tabi tutmus ve uydurma oldugu sonucuna varmistir.>!

48 Kalemderan, Tariku’'n-Necat, 70,71.

49 Kiileyni, el-Kaff, 1/ 25.

50 Buhari, Sahih, Sehadat, 9, 5/306.

51 Ayetullah el-Uzma es-Seyyid Ebi’l-Fadl ibn er-Rida el-Berke’i, Kesru’s-Sanem, (Amman: Daru’l-
Beyarik, 1998), 51,52.
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el-Berke’T’'nin metin tenkidi metodunu kullanarak, akla aykir1 saydigi, dolayisiyla
hadisin metin agisindan zayif oldugunu belirttigi diger rivayetlerden bir kismina

dipnotta isaret etmekle yetiniyoruz.>2

2. Ahmed b. Muhammed ve Muhammed b. Yahya >Muhammed b. el-Hasan
>Ya’kib b. Yezid 21bn Ebu ‘Umeyr, hadis rivayet ettigi adamlarindan = Ebt
Abdullah’dan (as) soyle rivayet etmistir:

“Hasan (as) dedi ki: Allah’in biri sarkta, biri de garpta iki sehri vardir. Bu sehirler
demirden surlarla gevrilmislerdir. Her birinin bir milyon kapisi vardir. Orada yetmis
milyon dil vardir. Her bir dilin lisan1 diger dilden farklidir. Ben bu dillerin tamamuini,
iki sehrin icinde, ikisinin arasinda ve ikisinin {izerinde olanlar1 bilirim. Iki sehir
tizerinde benden ve kardesim Hiiseyin’den bagka hiiccet yoktur.”53

el-Meclisi, ‘Miratu’l-ukdl’ adli eserinde bu rivayetin sahih oldugunu belirtmis ve
elinden geldigince tevil etmeye ¢alismistir. Ancak en sonunda isin i¢inden ¢tkamayarak
sOyle demistir: “Bu kelimeler hurafelere benziyor. Sahih naslar ve ayetler bu denli
zorlamalara ihtiya¢ birakmaz. Mevctdatin hakikatini Allah biliyor.”54

Ahmed Kabanci da bu rivayetin akla aykir1 oldugunu: “Begerin inga ettigi bir sehrin
demirden bir surunun olmasi, surda bir milyon kapmnin olmasi ve her bir kapinn iki
kanadinin olmasi aklen miimkiin miidiir? Nasil olur da bunlar yetmis milyon dilden
konugurlar? Farz edelim ki bu sehirde yetmis milyon insan oturuyor ve her biri
kendine has dille konusuyor. Bu durumda bagkalariyla nasil anlagabiliyorlar? Imam
Hasan’in yetmis milyon dil bilmesinin ne faydasi vardir? Bu iki sehirde olan her seyi
de biliyor. Bu iki sehirden kendisine dinlerini, helal ve harami 6grenmek tizere hig
kimse gelmemistir. O da bu iki sehrin milyonlarca Sii sakinlerine, teblig maksadiyla
hi¢bir arkadasini goéndermemistir. Durum bdyleyken, onlara hiiccet olmasimin ne
faydasi olabilir. En azindan humusu ve zekati nasil vereceklerini 6gretmesi gerekmiyor
muydu?”% diye ifade ederek, rivayetin uydurma oldugunu sdylemistir.

Sonug olarak, e/-Kdfi’de akla ve vahye aykir1 ¢ok sayida hadis oldugunu sdylemek
miimkiindiir. $ia ulemasindan bazilarinin rivayetlerin sened kismindan sarfi nazar
ederek, hadis metinlerinin akla veya Kur’an’a aykir1 oldugu gerekgesiyle, sahihligini
tartismaya a¢mis olmalari, son derece 6nemlidir. Bu tiir degerlendirmelerden anliyoruz
ki, el-Kdfi’de varsayilandan daha fazla zayif ve mevzu hadis vardir.

Sahih Siinnete Aykir1 Olanlar

Muteahhir(in Sia alimlerine gore, el-Kdfi’de Kur’an ve sahih akla aykir1 rivayetler
oldugu gibi, sahih addedilen siinnete aykir1 olanlar da vardir. Bu rivayetlere su 6rnegi
vermek miimkiind{ir:

Iddetun min Ashabina & Ahmed b. Muhammed b. Sindn = Ydnus b. Ya'’ktib = el-
Haris b. el-Mugire, ayrica aralarinda Abdu’l-A’'14, Ebti Ubeyde ve Abdullah b. Bisr el-
Hasami'nin de bulundugu bir grup alimin, EbG Abdullah’in (as) sdyle dedigini,
duyduklar1 rivayet edilmistir: “Ben goklerde ve yerde olanlari bilirim. Cennette

52 Kiileyni, el-Kaff, 1/ 26; el-Berke’i, Kesru’s-Sanem, 53.

53 Kiileyni, el-Kafi, 1/462.

54 el-Meclisi, Miratu’l-'Ukil, 5/ 357,359.

55 Ahmed Kabanci, el-Hivar el-Mutemeddin Dergisi, 3963 (2013): 5.
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olanlar: bilirim. Cehhenemde olanlar1 bilirim. Bugtine kadar olup biteni ve olacaklar1
bilirim...”56

el-Kaff’ de Imamlarin yerde, gokte, gegmiste, gelecekte ve kiyamete kadar olacaklari
bildiklerine dair ¢ok sayida rivayet vardir. Kitapta Imamlarin ne zaman 6leceklerini
bildiklerini ifade eden ¢ok sayida rivayet de mevcuttur. Bu rivayetlerin Kur’an ve
sahih stinnete aykir1 oldugu agiktir. Bu yiizden bu rivayetlerin sadece bir kisminin el-
Kdfi'deki yerlerine isaret etmekle yetinecegiz.5”

Bu rivayetlerle imadmlarin gaybi bildikleri, kiyamete kadar olup bitecekleri, cennette
olanlar;, cehennemde olanlari, cennetliklerin isimlerini, cehennemliklerin isimlerini
bildikleri ifade edilmistir. Halbuki sahih hadislerde el-Mugayyabatu’l-hamse denen
bes seyi Allah’tan bagka kimsenin bilemeyecegi acik¢a beyan edilmistir. Bu hadislerden
birisi gdyledir: Abdullah b. Omer (ra) Rasfillah’in (sas) sdyle buyurdugunu rivayet
etmisgtir: “Gaybin anahtarlar1 (Allah’tan bagkasinin bilemeyecegi seyler) bestir,
Allah’tan bagkasi onlar1 bilmez. Rahimde olam1 Allah’tan bagkasi bilmez. Yarin ne
olacagini Allah’tan bagkas: bilemez. Allah’tan bagka hi¢ kimse ne zaman yagmur
yagacagini bilemez. Allah’tan bagka kimin nerede 6lecegini kimse bilemez. Allah’tan
bagka hi¢ kimse Kiyametin ne zaman kopacagini bilemez.”58

Ayni sekilde Kiileyni'nin el-Kdfi’de rivayet ettigine gore, Hz. Ali (ra) ile Ebt
Abdullah gayb1 bilmediklerini agik¢a ifade etmislerdir.5

Kiileyni bu konuda dort hadisi kitab1 el-Kdfi'de tahri¢ etmistir. el-Meclisi ile el-
Behbtdi bu rivayetlerden birincisinin sahih oldugu noktasinda ittifak etmislerdir.
Ancak Kiileyni bu baptan hemen sonra “Babun Enne’l-eimme Aleyhimusselam Iza Sat
En Ya'lem@i ‘Alim@” baghgm atmis ve bu babta Imamlarin gaybi bildigine dair
rivayetlere yer vermistir. Kiileyni, iki babta tahrig ettigi rivayetler arasindaki geliskiyi
gidermek icin de caba sarf etmemistir. Bu durum ise e/-Kdfi ve miiellifi i¢in bir nakisa
olarak kaydediliyor. Selim akla aykir1 rivayetlere degindikten sonra, simdi de el-
Kaft’'de tahri¢ edilmis, ancak tarihi verilere aykir: rivayetlere kisaca deginecegiz.

Tarihi Verilere Aykir1 Olanlar

Kiileyni, deti oldugu tizere Ehl-i Beyt'ten olanlarla ilgili hadisleri rivayet etmeden
once, hayatlar1 hakkinda 6zet bir bilgi vermistir. Kiileyni, Hz. Fatima (as) ile ilgili
hadisleri serdetmeden 6nce su bilgileri vermistir: ‘FAtima — Ona ve kocasina selam
olsun — Rastlullah (sas) peygamber olarak gonderildikten bes sene sonra diinyaya
gelmistir. Vefat ettiginde omrii, 18 yil, 75 giindii. Babasindan sonra yetmis bes giin
yasamustir.’60 Kiileyni'nin el-Kdfi'de Hz. Fatima (as) ile ilgili rivayet ettigi, ancak tarihi
bilgilere aykir1 oldugu bilinen bazi hadisler sunlardir:

1. Muhammed b. Yahya ~Ahmed b. Muhammed = Ibn Mahbtib - Ibn Riab = Ebt
“Ubeyde, Ebt Abdullah’dan (as) soyle rivayet etmistir: “Fatima (as), Rastilullah’in (sas)
vefatindan sonra yetmis bes giin yasadi. Babasinin vefati, onu giddetli bir {iziintiiye
bogdu. Cebrail ona geliyor, babasinin 6liimiinden dolay1 onu teselli ediyor ve gonliinii

56 Kiileyni, el-Kafi, 1/ 261.
57 Kiileyni, el-Kafi, 1/ 258, 259, 260, 261, 263 vb.
58 Buhari, Sahih (Fethu’l-Bari), Tevhid, 3,7379, 13/ 374; Muhammed b. Hibban b. Ahmed ibn Hibban et-

Temimi ed-Darimf el-Busti, el-Thsan fi takrib Sahih ibn Hibban, thk. Suayb el-Arnavit, (yy: Muessesetu'r-
risale, 1988), 13/ 504.

59 Kiileyni, el-Kaff, 1/ 256,257.
60 Kiileynf, el-Kafi, 1/ 458.
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hos tutuyordu. Babasindan ve babasinin bulundugu yerden haberler getiriyordu.
Olanlar1 ve kendisinden sonra ziirriyetinin basina gelecekleri haber veriyordu. Ali de
(as) biitiin bunlar1 yaziyordu.”6!

el-Berke’d, bu hadisi metin yoniinden tenkit etmistir. Ciinkii Rastilullah’tan (sas)
sonra vahyin kesildigini ve Cebrail’in (as) bir daha hi¢ kimseye vahiy getirmeyecegini
ifade etmigtir.62

Tarihi verilerden anlasildig: gibi, Fatima (as) Rastilullah’in (sas) en kiigiik kizidir. $ia
kaynaklarina gére Hz. Fatima (as) Rastilullah’in (sas) bi’setinden 5 yil sonra diinyaya
gelmistir. 18 yil, 75 giin yasamustir. Buna gore hicretten 6nce 8 yil Rastlullah (sas) ile
beraber Mekke’de, 10 yil da Medine’de yasamistir. Rastlullah’tan (sas) 75 giin sonra
vefat etmistir. Hicretten sonra, 11 yasinda iken oglu el-Hasan b. Ali'yi (as)
dogurmustur.63

Ehl-i Stinnet kaynaklarina gore farkli goriisler olmakla beraber, genel olarak kabul
goren gortise gore, Hz. Fatima (as) bi’'setten 5 yil once, yani Kureysliler tarafindan
Kabe'nin tekrar insa edildigi yil diinyaya gelmistir. Buna gore Hz. Fatima (as)
dogdugunda Rastilullah (sas) 35 yasindaydi. Ibn Abdulber’re (6. 463/1071) gore ise,
Rastlullah (sas) 41 yasinda iken Hz. Fatima (as) diinyaya gelmistir. Hz. Ali (ra) ile
evlenirken Fatima'nin (as) yast 15 yil 5 ay kadardi. Hz. Ali (ra) ise 21 yasindayd1.64 Baz1
rivayetlere gore evlilikleri Bedir gazvesinden sonra olmustur.®> Hz. Fatima'nin (as)
vefat ettiginde ka¢ yasinda oldugu hususunda alimler arasinda fikir ayrilig1 vardir.
Yirmi yedi, yirmi sekiz, yirmi dokuz ve otuz bes yasinda vefat etmistir diyen alimler
vardir.% el-Medini (5.234/848-49) ile Ibn Esir el-Cezeri'ye (6. 630/1233) gore vefat
ettiginde 29 yagindaydi.®” Imam ez-Zehebi'ye (6.748/1347) gore 27 yasinda vefat
etmistir.®8 Hz. Fatima (as), hicri ikinci yilda Hz. Ali (ra) ile evlenmis ve ondan tici
erkek ve ikisi kiz olmak iizere bes ¢ocugu olmustur. Bu ¢ocuklari, 1. el-Hasan, 2. el-
Hiiseyin, 3. Muhsin, 4. Zeyneb ve 5. Ummu Kulstim’dur.® Hz. Fatima'nin (as) annesi
Hz. Hatice (ra)”® hicretten ti¢ y1l 6nce, namaz farz kilinmadan 6nce, 65-66 yasinda vefat
etmistir.7! Daha Once isaret ettigimiz gibi Sia kaynaklarma gore, Hz. Fatima (as)
bi’setten 5 yil sonra dogmustur. Bu durumda Hz. Hatice (ra), Hz. Fatima’y: (as) 59-60
yaslarinda dogurmustur ki, bu yasta olan bir kadinin ¢ocuk dogurmasi o dénemin

61 Kiileyni, el-Kafi, 1/ 458.
62 el-Berke’, Kesru’s-Sanem, 303.

63 Azizullah Ataridi, Musneduw’l-imam er-Rida (Ebt’l-Hasan Ali b. Musa (as), Mektebetu’s-Sadik,
(Tahran: 1972, ), 1/138-1309.

64 ibn Abqlulber Ebti Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdulber b. Asim en-Nemri el-Kurtubi el-
Maliki, el-Isti’ab ff Esmai’l-Ashéb, (Beyrut: Daru’l-Fikri, 1978), 4/374,375.

65 Ibn Hacer, el-isabe fi Temyizi’s-Sahabe, (Beyrut: Daru’l-Fikri, 1978), 4/377,378.

66 Tbn Abdulber, el-Istiab, 4/ 380.

67 Ibnu’l-Esir Izzuddin Ebtr'l-Hasan Ali b. Ebir'l-Kerem Muhammed b. Muhammed b. Abdulkerim b.
Abdulvahit el-Cezerf, Usdu’l-Gébq fi Ma'rifeti’s-Sahabe, thk. Ali Muhammed Mastim-Adil Ahmed
Abdulmevcut, (yy: Daru’l-Kutup el-Ilmiyye, 1994), 6/ 226.

68 Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Kaymaz ez-Zehebi, Siyeru e’lami'n-nubeld, (Kahira:
Daru’l-hadis, 2006, 3/ 417.

69 Zehebi, Siyeru E’'lami'n-Nubela, 3/ 415.

70 $ia kaynaklarimin ¢ogunluguna gore Hz. Hatice'nin (ra) ilk ve son esi Rastilullah’dir (sas). Ondan 6nce
bagka erkeklerle evlenmemistir. Miladi 556 yilinda dogmus ve miladi 619 yilinda, meshur goriise gore 65
yasinda vefat etmigstir. Bk. Ibn Sehrastib, Ebti Ca’fer Muhammed b. Ali b. es-Servi el-Mazenderani,
Menakib Al Ebti Talib, (Beyrut: Daru’l-Adva’, 1991), 1/162.

71 Ibnu’1-Esir el-Cezeri, Usdu’l-Gabe, 7/ 85.
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sartlarinda gayet zor goriiniiyor. Dolayisiyla el-Kdfi ve diger $ia kaynaklarinda gegen
bu rivayetler tarihi verilere ve ilmi gergeklere aykiridir.

Sia kaynaklarma goére Hz. Fatima (as), 9-10 yaslarinda evlenmistir. Zira verdikleri
bilgilere gore, Hz. Fatima 11 yasindayken Hz. Hasan’1 (as) dogurmustur. Bu da ¢ok
nadir olabilecek bir durumdur. 9-10 yaslarindaki bir ¢ocugun, ¢ocuk dogurdugu ve
¢ocuk yastayken, bes ¢cocugun annesi oldugu iddiasi, dikkatlerden kagmamasi gereken
bir durumdur. Ehl-i Stinnet alimlerinin verdigi tarihler ile verdigi rakamlar bilimsel
verilere daha uygundur.72 Ciinkii Hz. Fatima (as), vefat ettiginde bes ¢ocuk annesiydi.
Her iki ¢ocuk arasinda iki y1l diistintilecek olsa bile, son goriisiin daha makul bir yas
oldugu ortaya ¢gikmaktadir.

2. Muhammed b. Yahya 2el-‘Amrekiyyi b. Ali > Ali b. Ca‘fer, kardesi Ebti'l-Hasan
(Musa b. Ca’fer)dan soyle rivayet etmistir: “Fatima (as), siddika ve sehitti.
Nebilerin kizlar, haylz kan1 gbrmezler.”73

el-Berke’d, bir kadinin hayiz kani gormemesi bir eksiklitir. Dolayisiyla boyle bir
durumun faziletten sayilmasi miimkiin degildir diyerek, hadisin metnini tenkide tabi
tutmustur. Zira Rastlullah’in (sas) diger kizlar1 hayiz halini yasiyorlardi demistir.74
Rivayette gecen ve bizce tenkid edilmeyi gerektiren bir diger husus da, Hz. Fatima'nin
(as) sehit oldugu iddiasidir. Bu iddia Sif hadis kaynaklarinda sik sik
dillendirilmektedir.”> Ancak sehit edildigine dair sahih bir delil yoktur. Hz. Omer’in
(ra) kendisini kapiyla duvar arasinda sikistirmasi neticesinde, karnindaki gocugu
distirdigii, bu sikistirma neticesinde mazlum ve sehit olarak vefat ettigi iddia
edilmektedir. Ancak Islam tarihi kaynaklarina bakildig: vakit, bu iddialarin aslinin
olmadig: anlagilacaktir. Her seyden 6nce Hz. Ali (ra) esini savunamayacak kadar aciz
degildi. Hz. Ali (ra) boyle bir durumda, bdyle bir haksizliga kars: stikit edecek biri
olmadigina gore, bu rivayetin tarihi gergeklere uygunlugu s6z konusu bile olamaz.

Tarihi bilgilere aykir1 oldugu icin Sif hadis alimleri tarafindan metin agisindan
tenkide tabi tutulan diger rivayetlerden bir kismin1 dipnotta el-Kdfi'deki yerlerine
isaret etmekle yetiniyoruz.”

Muhammed Taki et-Ttiisteri (6. 1415/1994), tarihi bilgilerden yola ¢ikarak el-
Kafi’de tahrif edilmis rivayetlerin varligini 6rneklerle agiklamaya calismis ve bu sekilde

de Kiileyni'den sonra el-Kdfi tizerinde oynamalar oldugunu ifade etmistir.””
[Imi Gergeklere Aykir1 Olanlar

el-Kdfi'de ilmi gerceklere aykiri goriildiikleri igin tenkit edilen rivayetler de
bulunmaktadir. Zira su rivayeti 6rnek olarak vermek miimkiindyir:

72 Abdussettar es-Seyh, Fatimetu’z-Zehrd’ (ra) Bintu Raslillah (sas) ve Ummu’l-Hasaneyn (ra), (Dimegk:
Daru’l-Kalem, 2015), 252-257, 258.

73 Kiileyni, el-Kaff, 1/ 458.

74 Berke’1, Kesru’s-Sanem, 304.

75 Suleym b. Kays el-Kifi el-Hilali, Kitab Suleym b. Kays el-Kafi, (Necef: Matbaatu’l-Hayderiyye, ts.), 199;
Meclisi, Biharu'l-envar el-cami’a lidureri ahbari’l-eimme el-ethér, (Beyrut: Daru ihyéi’t—Turés el-Rabi, ts.),
28/ 297,299; Abbas el-Kummi, Beytu’l-ahzan fi zikri ahvali seyyidetu nisai’l-dlemin Fatimetu’'z-Zehra (as),
(yy: Daru Zeyneb el-Kubra, 1995), 114-116.

76 Kiileyni, el-Kafi, 1 /242; Kiileyni, el-Kafi, 5/ 45-46. Kiileyn, el-Kafi, 1/ 247-248.

77 Muhammed Tak{ et-Tiister?, el-Ahbar ed-dehile, (Tahran: Mektebetu’s-Sadtik, 1981) 1/4-21; Hasani, es-
Seyyit Hasim Maruf, el-Mevdaat fi'l-dsar ve’l-ahbar ‘ardun ve dirdsetun, (Beyrut: Daru’l-Kutub el-
Liibnani, 1973), 243.
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Muhammed b. Yahya - Sa’d b. Abdullah - Ibrahim b. Muhammed es-Sakafi > Ali
b. Mualld » Kardesi Muhammed’den > Durust b. Ebtt Manstir - Ali b. Eba Hamza >
Eb(i Basir, Eb(t Abdullah’dan (as) soyle rivayet etmistir:

“Nebi (sas) dogunca, birkag giin stitstiz kald1. Bunun {izerine Ebt Télib onu kendi
gogsiine yaklastirdi. Allah, Ebt Talib’in gogsiinden siit akmasini sagladi. Ondan birkag
glin emdikten sonra Ebti Talib, Sa’d Ogullarindan Hélime ile karsilasti ve emzirsin
diye ona teslim etti.”78

Bu rivayet sened ve metin yoniinden tenkit edilmistir. Bu hadisin ravisi el-Bataini,
Vakifiyye mezhebin kurucusudur. Rivayetin senedinde yer alan Durust b. Ebti Manstr
da Vakifiyye mezhebindendir. Dolayisiyla bu hadis sened yoniinden maliildiir.?
Rivayet, metin yoniinden de problemlidir. Zira Rastilullah’in (sas) 6z annesi varken,
Ebti Talib’in g6gsiinii onun agzina vermesi diisiiniilemez. Ote yandan tarih ve siyer
kaynaklarindan anlasildigi tizere, yetim olarak diinyaya gelen Rastlullah’mn (sas)
bakimini, amcast Ebti Talib degil, dedesi Abdulmuttalip iistlenmistir. Siitannesine
verilmesi ise birkag giin sonra gergeklesmis degildir. Oz annesi Amine ve Ebti Leheb’in
cariyesi Stiveybe bir siire onu emzirdikten sonra®® Sa’d Ogullar1 kabilesinden olan
Halime'ye teslim edilmistir.8! Bu yoniiyle rivayet tarihi gergeklere de ters diismektedir.

el-Kdfi hadisleri arasinda ilmi gergeklere aykir1 olanlarin bulundugunu belirten Ali
Ekber Hiikmizade (6. 1406/1986) , “el-Kdfi hadislerinin sened yoniinden sadece ytizde
on ikisi %12 sahihtir. Bunlarin da biiyiik bir kismu akil ve ilimle gelismektedir.”82
ifadelerini kullanmustr.

Ali Ekber Hiikmizade, el-Kdfi 'de ilmi gergeklerle uyumlu olmayan, akla aykir1 ¢ok
sayida rivayeti zikretmistir. Biz bunlara dip notta el-Kdfi’'deki yerlerine isaret etmekle
yetiniyoruz.8 Rivayetlerdeki asirilik, Kur’an’a, ilmi gergeklere ve akla aykirilik bariz
bir sekilde kendini gostermektedir. Buna benzer rivayetlerin el-Kdfi'deki ¢oklugu, $ia
dlimlerinin de dikkatini ¢ekmis ve bu yoniiyle onu tenkide tabi tutulmuslardir. Simdi
de Ehl-i Beyt'e hakaret icerdiginden dolay: tenkide tabi tutulup, zayif addedilen bazi
rivayetlere isaret etmeye calisacagiz.

Ehl-i Beyt'e Hakaret ve Tahkir iceren Rivayetler

Kiileyni’ye yoneltilmis olan tenkitlerin bir kismi, kitabinda Ehl-i Beyt’e tahkir iceren
rivayetlere ye vermesidir. Misevi'nin bu gerekge ile tenkid ettigi e/-Kdfi hadislerinden
bazilar1 s6yledir:

1. Ali b. Ibrahim > Babasimndan - Ibn Eba ‘Umeyr - Hisam b. Salim ve Hammad
- Zurare, Ebti Abdullah’in (as) Ummii Giilsiim’iin evliligi ile_ilgili olarak séyle
dedigini rivayet etmigtir: “ elina—& z 8 L3 ) Siiphesiz ki o, bizden gasp edilmis bir
ferctir (kizdir).”84

78 Kiileyni, el-Kafi, 1/448.
79 Berke’1, Kesru’s-Sanem, 300.

80 Buhari, Sahth, 9/ 43; ibn Kayyim el-Cevziyye, Semsuddin Eb(t Abdullah Muhammed b. Ebi bekre’d-
Dimegki, Zadu'l-me‘ad fi Hedyi Hayri’l—ibéd, thk. Mustafa b. el-Adevi, , (Farsk{ir: Daru ibn Receb 2006),
1/59-60; Meclisi, Bihar, 108/211-212; Ebd’'l-Hasan b. Abdullah Bekri, el-Envar fi mevlidi'n-Nebi
Muhammed (sas), thk. Nidal Muhammed Ali (Beyrut: Muessestu’l-E’lemi Li'l-Matbtiati, 1999), 109-112.

81 el-Meclisi, Bihar, 15/ 337.

82 Hiikmizade, Esrar Elf ‘Am, 59.

83 Hiikmizade, Esrar Elf ‘Am, 64; Kiileyni, el-Kaff, 8/306.

84 Kiileyni, el-Kaff, Kitdbu'n-nikah, Babu tezvici Ummu Giilsiim, 5/ 346, h. no: 1,2.
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Bu rivayette Hz. Ali (as) basta olmak tizere Ehl-i Beyt'e ciddi anlamda hakaret
vardir. Burada Hz. Ali'nin iddiaya gore kizinin kendisinden alinmis olmasina karsi
sesini ¢cikarmadig ifade edilmistir. Ebti Abdullah da bu durumu izah ederken Ummii
Giilsiim’iin Hz. Omer (ra) tarafindan kiigiik yagina ragmen zorla alindigim anlatirken
‘olina & 7z 8L o jfadesini kullanmigtir. Bu ise Allah’in Arslan’i diye isimlendirilen,
cesaret ve kahramanlig ile bilinen Hz. Ali (as) i¢in sdylenemeyecek agir bir s6zdir.

es-Seyyid Hiiseyn el-Mfsevi, rivayeti metin tenkidine tabi tutarak, bu kelamin
sahibine su soruyu sorar: “Omer, Ummii Giilsiim'le serf bir nikahla m1 evlendi? Yoksa
gasp ederek mi onunla evlendi? es-Sadik’a nispet edilen ifade aciktir. Ebti Abdullah, el-
Murtaza'nin (as) kiz1 igin bu batil s6zii hig séyler mi?” Sayet Omer Ummii Giilstim'ii

gasp etmisse, Allah’'in Arslani ve Ziilfikar'in sahibi, nasil bu duruma riza gostermistir?
85

Ehli Beyt'ten Muhammed b. Emiru’l-Mu'imnin’in tizerinde zina haddi oldugunu
cagristiran uzun bir rivayet vardir. Bu rivayetten sadece Hz. Ali'nin oglu Muhammed
ile alakali olan kismi1 nakletmekle yetiniyoruz.

2. Ali b. Ibrahim >Ibn Mahbtib> Ali b. Ebti Hamza=> Ebdi Basir> Imran b.
Meysem veya Salih b. Meysem - Babasindan sunu rivayet etmistir:

“Bir kadin Emiru’l-Mu’minin’e (as) gelerek soyle dedi: “Ey Emire’]l-Mu'minin! Zina
yaptim. (Had uygulayarak) beni (bu giinahtan) temizle... Hz. Ali (as) insanlarla
beraber o kadin1 Kiife'nin sirtlarina gotiirerek, bir cukur kazilmasini emretti ve kadini
kazilan ¢ukura koydular. Daha sonra (Hz. Ali) katiria binip iki sehadet parmagin
kulaginin igine koyarak var giiciiyle bagirarak sunu soyledi: “Ey Insanlar! Yiice Allah
Peygamberine emretti, o da bana emretti ki, tizerinde Allah’in haddi olan kisi
bagkalarina had uygulamasin. Bu kadinin tizerinde olan haddi hak eden (zina yapmus
olan) bu kadma had uygulamada bulunmasin.” Ravi dedi ki: “O giin Emiru’l-
Mu’'minin, Hasan ve Hiiseyn’den (as) bagka hi¢ kimse orada kalmadi. Bu ti¢ kisi o
kadina had uyguladilar. Dedi ki: “(Ayn1 sugtan had cezasi olduklarindan dolays,
oradan ayrilanlar arasinda) Muhammed b. Emiru’l-Mu’minin de (as) vardi.”86

Miasevi, Ehl-i Beyti bu sekilde suglamak, irzlarina dil uzatmak en ¢irkin
iftiralardandir. Ne yazik ki bizim temel ve asli kaynaklarimiz bu ve buna benzer batil,
asli olmayan rivayetlerle doludur®” ifadesini kullanarak bu rivayetlerin mevzi
oldugunu soylemistir. Bundan da anliyoruz ki muteahhirtin S$ia ulemasindan bazilari,
el-Kaf' deki rivayetleri tenkide tabi tutmus ve ¢ok sayida mevzii hadisin varligina isaret
etmiglerdir.

Sonug¢

Hadis ve Siinnet, Ca‘feriyye Isnaageriyye'ye goére de edille-i ser‘iyyeden olup
Kur’an-1 Kerim’den sonra ikinci sirada yer almaktadir. Dolayisiyla Stinnet malzemesini
ihtiva eden hadis mecmualari, Sfa nezdinde de 6zel ihtimdma mazhar olmustur.
Calismamizin konusunu tegkil eden Kiileyni'nin el-Kafi adli hadis kitabi, Sia hadis
edebiyatinda ale’l-ebvab tiirtinde tasnif edilen ilk biiytik rivayet mecmuasidir. Tercih

85 Miusevi, Kesfu'l-Esrar, 26; Misevi, Kesfu'l-Esrar, 23,24; Erbili, Kesfu'l-gumme fi me'rifeti’l-Eimme (as),
1/664; Ebti Abdullah Muhammed b. Yusuf b. Muhammed el-Kuresi es-Safii el-Kenci, Kifayetu’t-talib fi
Menékibi Ali b. Ebt Talib (as), thk. Muhammed Hadi el-Emini, (Necef: el-Matbaatu’l-Hayderiyye, 1970),
311.

86 Kiileyni, el-Kafi, Kitdbu'l-hudtid, Babu (Sifatu’r-racmi) Babun &here minhu, c. 7, s. 185-187, h. no:1;
Kiileyni, el-Kaff, Kitabu'l-hucce, Babu el-igare ve’n-nas ala Ebti Ca’fer es-Santf (as), 1/ 322,323, h. no: 14.

87 Misevi, Kesfu'l-esrar, 31.
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edilen goriise gore el-Kafi 16199 rivayeti icermektedir. Ancak ifade etmemiz gerekir ki,
bu rivayetlerin biytik bir kismi Rastilullah’in (sas), soz, fiil ve takrirlerinden ziyade,
Sfa’nin mastim olduklarina inandiklar: Imamlarin s6z, fiil ve takrirlerinden ibarettir.

Sia hadis alimlerinin el-Kafi eksenli ¢ok sayida galismalari vardir. Bu ¢alimalar,
kitabin onlar nezdindeki ayricalikli yerini ortaya koymaktadir. el-Kafi'yi farkh
acilardan ele alan bu ¢alismalarda, kitabin ihtiva ettigi rivayetlerden sahih olanlara dair
tespitler de yapilmustir. Fahrettin et-Turayhi'ye gore el-Kafi'deki rivayetlerin %41'i,
Muhammed Bakir el-Meclisi'ye gore, %38’i, Aga Biirtizg et-Tahrani'ye gore, %37,5'i,
Muhammed Bakir el-Behbaidi'ye gore, %27,9'u ve Murtaza el-Askeri'ye gore %274’
sahih, hasen, muvassak ve kavi'dir. geri kalan hadislerin tiimiu zayif veya mevzudur.
el-Kaff tizerinde en 6nemli ¢alismalardan birini yapan Sahihu’l-Kaff adli eserin sahibi,
el-Kafi'de tahri¢ edilmis 16199 rivayetten sadece 4428'i hakkinda sahih hiikkmi
vermistir. Bu sahih rivayetlerden sadece 311 tanesi Rastilullah’a (sas) nispet edilmistir.
Geri kalanin biiyiik bir kism1 Ebti Abdullah Ca’fer es-Sadik ile Muhammed el-Bakir’a
nispet edilen rivayetlerdir. Aragstirmamiza gore el-Kafi'de Hz. Ali (ra) aracilig: ile 829
civarinda hadis rivayet edilmistir. Bunlardan 26 tanesi Rastilullah’a (sas) nispet
edilmistir.. Bir buitlin olarak el-Kafi'de Rastlullah’tan (sas) rivayet edilen hadis sayisi
750 kadardir. Zikredilen rivayetlerin %85 kadari, Ca’fer-i Sadik ve el-Bakir tarafindan
aradaki raviler zikredilmeksizin Rastilullah’a (sas) isnat edilmistir.

Mutekaddimtn S$if hadiscilerden el-Kafi rivayetlerini tenkide tabi tutanlar,
cogunlukla hadisleri senet yoniinden ele almiglardir. Muteahhirtn $ii hadisciler ise el-
Kaft'deki hadisleri, daha ¢ok metin yoniinden tenkide tabi tutmusglardir.  Netice
itibariyle Kur’an, Sahih Siinnet, Selim akil, tarihi veriler ve bilimsel gerceklerle celisen
cok sayida zayif ve mevzu hadisin oldugu sonucuna varmiglardir. Ornegin, el-Berkef
rivayeti tenkid ederken, énce metni Kur’an ve akla arzeder. Kur’an ve akla uyumlu
olursa {iciincii asama olarak, rivayetin senedine bakar. Eger rivayetin metninde sikint1
varsa yani Kur’an veya akilla gelisiyorsa senede hi¢ bakmaya gerek yoktur. Sened ne
kadar saglam olursa olsun o hadis sahih olamaz. Dolayisiyla Siflerin cumhurunun
iddia ettiginin tersine, el-Kafi'de rivayet edilen hadislerin biiyiik bir kism1 zayif ve
mevzudur.

el-Kafi'nin tenkidine dair goriiglerine yer verdigimiz alimler, tenkitlerini genellikle
uydurma hadisler ve bunlar1 uyduranlar noktasindan hareketle dile getirmislerdir.
Onlara gore sahih olan hadisleri sahih olmayanlardan ayirmanin yolu ne rical ilmi ne
de dirayet ilmidir. Bilakis metin tenkidi ve metnin Kur’an-1 Kerim’e arz edilmesidir.
Bunlardan bir kismi miiracaat edilecek tek kaynagin Kur’an-1 Kerim oldugunu, onu
tefsir etmede de hadise ihtiya¢ olmadigin ileri stirmiislerdir. Bu yiizden $ia'nin
rivayete dayali tefsirlerini tenkit etmislerdir.

Sonug olarak mutekaddimtin $ia ulemasindan az da olsa el-Kaff rivayetlerini sened
yoniinden tenkit edenlerin varligini miisahede ediyoruz. Ahbéri ekoliinden kimse el-
Kafi'de zayif rivayetlerin varligin1 kabul etmezken, Ustliyy(in ekoliine mensup olan
Sia ulemas: ise el-Kaff gibi bir kitabin telif edilmedigini sOylemekle beraber, icinde
zayif hadislerin varligini inkar etmemislerdir. Giintimtiiz Sfa alimlerinden az bir kismu
ise, el-Kaff'yi metin yoniinden tenkide tabi tutarak, Kur’an-1 Kerim’e, sahih Siinnet’e,
selim akla, tarihi verilere, Sia Isndageriyye'nin temel prensiplerine ve ilmi gergeklere
aykiri rivayetlerin var oldugunu sdylemiglerdir. Ote yandan, el-Kafi'de Ehl-i Beyt'i
tahkir ve kiiciik diistiren rivayetlerin olusu da dikkatlerden kagmamig ve muteahhirtin
Sia alimleri bu rivayetleri metin yoniinden tenkit edip mevzi oldugu sonucuna
varmiglardir. el-Kaff’de olup metin yoniinden tenkit edilen diger rivayet grubu ise,
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(Habesliler, zenciler gibi) belli baz1 irk ve milletleri tahkir eden rivayetlerdir. Islam’da
dsttinltigiin belli bir irka intisap etmekte olmadigi, tam tersine {iistiinliik 6l¢iistiniin
takvada oldugunu g6z 6niinde bulunduran bazi Sia alimleri, bu rivayetlerin de sahih
olamayacag1 sonucuna varmuglardir. Netice itibariyle seneden zayif olan rivayetlere,
metin yoniinden problemli hadisler de eklendiginde, el-Kafi'deki sahih hadislerin
sayisinin sanilandan ¢ok daha az olacag agikardir. Giintimiiz $ia alimlerden biri olan
Ali Ekber Hiikmizdde de bu durumu su ifadelerle 6zetlemistir: “el-Kafi hadislerinin
sened yoniinden sadece ytizde on ikisi %12 sahihtir. Bunlarin da biiytik bir kism1 akil
ve ilimle gelismektedir.” Ali Ekber Hiikmizadde bu konuda ¢ok sayida 6rnek vermistir.
el-Berki gibi diger baz1 Sia alimleri de buna yakin ifadeler kollanarak, sened yoniinden
sahih addedilen el-Kafi'deki rivayetlerin, biiytik bir kisminin Kur’an ve akla aykir
oldugundan metin yoniinden problemli oldugunu sdylemislerdir.
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EBEVEYNLIK TUTUM VE STiLLERININ COCUGUN
KIMLIK GELISIMINDEKI ROLU

Perihan CEKEN - Akif AKTO

Mardin Artuklu Universitesi

Giris

Bu calismada, ebeveynlige dair bir¢ok noktada oldugu gibi ebeveynlik stillerinin de
cocuklarin kimlik gelisimini sekillendirmedeki énemi ve roliiniin derin bir analizi
amaglanmaktadir. Farkli ebeveynlik stilleri, gocugun benlik saygisi, dzgiiveni, sosyal
beceri ve genel psikolojik gelisimi de dahil olmak tizere kimlik olusumu {tizerinde
cesitli etkilere sahip olmaktadir. Ebeveyn olma agamalarinin detaylarinin daha
netlesmesi amaciyla aile yasam dongiisii ile iligskilendirerek aktarilmistir.

Ebeveynlik stilleri, ebeveynlerin ¢ocuklar: ile nasil iliski kurduklarini ve ¢ocuk
yetistirmede kullandiklar1 temel yontemleri belirten yaklasimlara denir (Solmus, T.,
2011). Ebeveynlik tipleri ya da stili kavramu ilk olarak klinik ve gelisim psikologu
Diane Baumrind tarafindan kullanilmistir.

Anne-babalik stilleri ¢cocugun ileride kendine yo&nelik algisini, kuracag iligkileri
veya kendisine dair neler hissedecegini etkileyebilecek potansiyeldedir (Solmus, T.,
2011). Yasantimizda bu derece etkili olan ve ge¢misten giinimiize pek ¢ok calismada
ele alinan ebeveynlik stilleri bu calismada ele alinmaktadir.

Anne babanin tutumlarinin bireyin kisilik gelisiminde oldukga 6nemli bir yere sahip
oldugu bilinmektedir. Baglanma kuraminin 6nctisii olan John Bowlby’e gore (2014),
gelecek neslin ruh saghiginda ebeveynlik stilleri ve bagarili ebeveynlik kilit noktalardan
biridir.

Thtiyaglarina duyarli davranilan ve kendisine uyum saglayan bir bakici tarafindan
yetistirilmis bir bebegin, ilerleyen donemlerde stresten uzak, psikolojik anlamda iyi
durumda ve 6z-giiveni yiiksek olma ihtimali artmaktadir. Ebeveyn baski, katt disiplin
kurallar1 veya asiri koruyucu davramslar sergiliyorsa bu durum cocukta olumsuz
etkilere yol agmaktadir. Konudaki literatiir ayrintili bir gekilde irdelendiginde bir
bireyin kisiligi biyolojik etmenlerle birlikte sosyal gevresi, iginde yasadig: kiiltiir,
cografi konumun, sosyo-ekonomik durumlar ve oOzellikle en ¢ok zaman gegirdigi
ailesinin etkisinde kaldig: bilinen bir gercektir. Ancak ebeveyn tutumlar1 ve gocuk
yetistirme stilleri ¢ocugun kimlik gelisiminde biiyiik bir 6nem tasimaktadir. Hem
¢ocugun dogar dogmaz ilk etkilesime girdigi ortam olmasindan hem de ¢ocugun
yetisirken ebeveynlerinin tutumlari, kararlari ve secimleri cercevesinde bir hayat
sirdiirdiigii i¢in kimliginin 6ne ¢ikan taraflarinin olugsmasinda oldukga etkili oldugu
goriilmektedir (Baumrind, D., 1991).
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Literatiirde bu konuyla ilgili bircok bilimsel aragtirma yapilmig ve séz konusu
literatiir incelenmistir. Yapilan literatiir taramasinda; ebeveynin g¢ocukla kurdugu
iletisim, ¢ocuktan beklentileri, ¢cocugun davraniglarma verdigi geri bildirimler, hata
yaptiginda veya bir sey basardiginda takinilan tavir ve tutum cocugun kimlik
gelisiminde belli noktalara temas etmektedir (Giirsoy, B., 2006). Bunlari yani sira
kisiligine etki eden diger sosyal etkenlerin (gevre, okul, arkadas vb.) de kimlik
sekillenmesinde rolii olduguna dair bulgulara rastlanmigtir. Literatiir taramasi
yontemiyle yiiriitiilen bu ¢alismanin bu konuda yapilacak diger ¢alismalara da katki
sunacagi diistintilmektedir.

Ebeveynlik tutum ve stillerinin ¢ocuklarmn kimlik gelisimi tizerindeki etkilerini
incelendigi bu kapsamda calismada ebeveynlik tutumlar: (demokratik, otoriter, izin
verici/ miisamahakar, izin verici/ ihmalkar) olarak ele alinmigtir.

Kimlik Statiileri

Ebeveynler ¢ocuklarini yetistirmelerinin her asamasinda kendilerinden birtakim
unsurlari ¢ocuklarinda gormek isterler. “Belki de anne babalar ¢ocuklarmi kendi
varliklarinmi gelecege tasiyacak bir “6ltimstizliik sembolii” olarak gordiikleri icin, kendi
deger ve inang sistemlerini aktarmay giivence altina alacak bir ¢ocuk yetigtirme tarzi
benimserler.” (Siimer, N., Aktiirk, G.E. ve Helvaa, E., 2010) Marcia, Erikson’un kimlik
gelisimi ile ilgili kuramsal ifadelerini kabul edip Erikson’dan hareketle kimlik
statiilerini gelistirmistir. Marcia’ya gore 4 kimlik statiisii vardir. Bunlar;

Basarili Kimlik

Psikososyal Moratoryum
* Ipotekli Kimlik
* Kimlik Dagimiklig: (Marcia, J., 1990).

Marcia bu statiileri incelerken iki boyut belirlemistir, bunlar bir kimlige baglanma
ve aragtirma siirecinden olusmaktadir. Baglanma ve arastirma kisinin hangi statiide
oldugunu gostermektedir. Aragtirma, kimlik icin kesif yapma stirecidir (Holmes, J.,
2014). Kisi kimligi icin farkli alternatifleri arastirip deneyimler. Ideolojileri farkl
mesleklerin 6zelliklerini aragtirir. Farkli insanlarla arkadaghiklar kurarak hangi iliskinin
kendisine uygun oldugunu dener. Baglanma, kisinin kimliklerle ilgili 6zelliklerden bir
ya da birkagini secip karar vermesidir (Holmes, J., 2014). Birey ilgilerine ve mesleginin
ne olacagina karar vermis, o yonde galismaya baglamistir.

1. Basarili Kimlik Statiisii

Kisi arastirma yaptiktan sonra bir kimlige baglanmis durumdadir. Birey kim
oldugunu bilmekte gelecekte, insan iligkilerinde ne istedigini bilmekte ve belli bir
diinya gorusiine sahiptir. Bagarili kimlikteki kisinin kimligi oldugu igin artik bir
basarili kimlik durumunda oldugu zaman siiresince kimlik aragtirmasi
yapmamaktadir. Ancak bagarili kimlige cikabilmek igin 6nceden aragtirma yapmak
gerekir. Bundan dolay1 tabloda 6ncesinde arti vardir. Ama su an arastirmadig igin
eksidir. Basarili kimlik baslarda bir kriz yasamasi gerekir. Fakat bu krizin ardindan
nasil kurtulmasi gerektigini arastirmalidir. Alternatifleri degerlendirdikten sonra en
dogru karar: verir. Bireyin kendi tercihleriyle kimlik krizini tamamlamas: ve ¢oziilmesi
s0z konusudur. Kendi sosyal gevrelerini incelemisler ve kendilerine uygun olanlar:
tercih ederek kimliklerine uygun olmayanlardan vazgec¢miglerdir (Bilgin, A., & Oksal,
A., 2018).
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2. Psikososyal Moratoryum Kimlik Statiisii

Psikososyal Gelisim Kurami” psikanalitik referanslar temelinde bireyin kisilik
gelisimini etkileyen sosyal c¢evre faktoriinii ve etkilerini tanimlamaktadir. Bu kuram
bazinda, bireyin kisilik gelisimi siirecleri esnasinda gevresinin ona davranis bigimi
kisiliginin olugsumunu dogrudan etkilemektedir. Bu siire¢ dénemler halinde ve yasam
boyu devam etmektedir. Bir 6nceki doneme ait kazanimlar bir sonraki dénemin
hazirlayicist olarak kabul edilir ve gerekli olgunluk referanslarini barindirir. Ergenin
kimlik olusturma siirecinde, “Ben Kimim?” sorusu etrafinda gelisen c¢atisma
durumlarinin igerisinden basar1 ile ¢ikarak bu doénemi saglikli bir sekilde atlatmas:
beklenir. Ergen, “Ben Kimim?” sorusuna temelde ii¢ farkli boyutta cevap aramak
zorunda kalir Akgiines, S., & Kolburan, S. G., 2020).

Moratoryumda kisi bir kimlige baglanmamistir ama arastirmaktadir. Bu statiiniin
ozelligi kimlikte yoktur ama arastirma yapilmaktadir. Digaridan ergen kimligi ile ilgili
konularin yani gelecekte ne olacagy, iligkilerinin nasil olacag: ve diinya goriisiiniin ne
olacag1 konusundaki karar1 ertelemis goriiniir. Ustiinde durmuyormus gibi goriiniir.
Ancak bu statiiniin en 6nemli 6zelligi, aragtirmanin yapilmasidir. Moratoryum bir
kimlikte ki insan krizi yasar ve arastirma yapar ama karar veremez. Olayin istiinde
pek durmaz. Moratoryum kimlik ya da kisilik, kimlik bunalim1 yasayan ve ¢dziim yolu
bulamayan ergenlerin icine diistiigii gegici bosluk durumudur (Kuzgun, Y., 1999).
Giuntibirlik yasama, bos vermislik, vurdumduymazlik ve hedefsizlik, moratoryumun
basglica belirtisidir.

3. Ipotekli Kimlik Statiisii

Bu statiide ergen anne-babasi ya da gevre tarafindan éniine konulan kimligi oldugu
gibi kabul etmistir (Aypay, A., & Eryilmaz, A., 2011). Bu statiide bir kimlige baglanma
vardir ancak higbir sekilde arastirma yoktur. Ornegin, ailesi istedigi icin kisi tip
fakiiltesine gider. Cevre, mithendis olmay1 ya da medya manken olmay1 6zendirdigi
igin kisi aragtirmadan manken olmaya karar verir. Ipotekli kimlik statiisiindeki bireyler
ise herhangi bir arastirma yapmadan baglanma yasiyorlar; ana baba, akraba ya da
diger onemli Kkisilerin beklentilerine goére kimliklerini olusturuyorlar. Sorgulama
yapmak da yok bu kimlik statiisiinde. Dolayisiyla ¢ocukluk yillarindaki degerlere
sikica baglanmak s6z konusu... Yani bagka bir deyisle toplumdaki cesitli otorite
figtirlerinin sundugu segeneklere (ideolojik, kisilerarasi iligkiler) baglanmak bu kimlik
statiisiindeki kisilerin yaptig1 sey oluyor (Aypay, A., & Eryilmaz, A., 2011). Ornegin
kiigiik yaslarda bir dini topluluga, cemaate katilma veya bir ustanin yaninda kiigtik
yasta ise bagslama gozlemlenen davranmislardan bazilari. Bagkalar: onlarin ne olmasini
istiyorsa onu olmaya karar veriyorlar. Genellikle kendilerini mutlu ve giivende
hissediyorlar ve giiglii aile baglarina sahipler. Kanuna ve diizene sayg: duyuyorlar ve
gticlii bir liderin izinden gitmekten hoslaniyorlar. Yapilan arastirmalarda cinsiyet farki
olmaksizin ipotekli kimlik statiistindekilerin otoriter tutum sergiledikleri, onaylanma
ihtiyacinda olduklari, bagkalarinin fikirleri dogrultusunda davrandiklar: goriilmiis. En
az kaygili ve yeni deneyimlere en az agik olanlar bu kimlik statiistindeki kisiler...
Karmagik biligsel yontemleri ¢ok az kullaniyor olmalari, ahlaki akil yirtitmede distik
dtizeyde olmalari, kisileraras: iligskilerinde iyi huylu, uysal olmalari, bagka kisilere
daha az giivenerek baglanmalar1 ve stipheci bir tutum sergilemeleri diger 6zellikleri
arasinda sayilabilir.
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4. Dagmik Kimlik Statiisii

Bu kimlik statiistinde bir kimlige baglanma da arastirma da yoktur. Kisi kararsizlik
durumunda kalir. Kisinin ne olmak istedigi, insan iliskilerinde nasil davranmasi
gerektigi konusunda bir karar1 yoktur. Agir bir bicimde kigisel libidinal gereksinmeleri,
kapasiteleri, anlamli 6zdeslesmeleri, etkili savunmalari, basarili yiiceltmeleri ve tutarh
rolleri kiimelestiren bir sekildir (Eksi, A., 1990). Kimlik daginkligi, arayisin
olumsuzlukla sonuclanmasi, kendine uymayan bir yerde bulmasi olarak ifade
edilmektedir. Daginik kimlik statiisiindeki bireyler kimlik arayisinda gelisigiizel kesif
yapiyorlar ancak ideolojik veya kisilerarasi iligkisel boyutta herhangi bir adanmiglik
veya baglanma yasamiyorlar; belirli bir yonelimleri yoktur. Bu kimlige sahip bireyler,
herhangi bir faaliyette bulunmayan ve bulunmay: diistinmeyen bireylerdir.
Diistinceleri ya da olaylar1 incelemis olabilirler; fakat bunlarla ilgili ¢alisma yapmay1
diistinmemislerdir. Moratoryumda aile ve kendi diisiinceleri arasinda kalma durumu
vardir. Daginik kimlikte hedefsizlik vardur.

Aile Yasam Dongiisii

Toplumsallasmanin 6nemli ve en kiigiik birimi olarak aile, tiyelerini dikkate alan ve
iiyelerinin gerek birbirleriyle ve gerekse iginde bulunduklar: sosyal gevre ile etkilesim
bicimlerinin genel boyutlarina odaklanan bir sistem olarak tanimlanmaktadir. Bu
etkilesim icinde ikili, ticlii ve ¢oklu iligkilerin bir 6zetini barindiran bir sistemdir. Bu
sistem elbette tarihsel etkiler, kusaklar arasi aktarimlar ve digsal sosyal destekler gibi
daha genis insan iligkilerine karsilik gelen bireysel tepkilerin Ogrenilmesinde,
hazirlanmasinda ve sonuglar c¢ikarilmasinda etkili oldugu gibi bunlarin diger
kusaklara da aktarilma siirecinde gerekli olan tiim bilgi ve donamimi da iginde
barindirir (Duyan, G. C., 2003).

Her birey icinde bulundugu ailenin psikolojik ve sosyolojik 6zelliklerini
davraniglarinda genel olarak tasir. Bagka bir degisle tiyesi oldugu ailenin psikolojik ve
sosyolojik atmos veri adeta bir koku gibi tizerine siner. Psikososyal atmosfer, konugsma
tarziyla, vurgulamalariyla, yiiriiyiisiiyle ve diger genel sosyal davrams kaliplariyla
hissedilebilecek kadar giicliidiir. Aile bireylerinin genel olarak ilk bakista birbirlerini
¢alistirmalarina neden olan benzerlikleri, genotip olarak benzemenin de eklenmesiyle
daha da bicimlenir. Bu bigimlenme bireyin hangi ailede dogdu, ailenin yapisi, kiiltiirel
yap1 taglar1 ve psikososyal dinamigi ile ilgili ipuclarinin algilanmasina da katkida
bulunabilmektedir (Duyan, G. C., 2003).

Birey ilk baglanti kurdugu sosyal ¢evre olarak aile atmosferin etkisinde, ilk davranis
kaliplarma Ogrenir. Bu davramglarin en kiigiik ayrintilari, ailenin yeni iiyesi ne diger
aile tiyeleri tarafindan dikkatli bir 6gretmen edas1 ve titizlikle 6gretilir. Bu ayrintilar
icinde nasil konusacagi, ne zaman konusacagl, neyi, nerede, nasil, hangi ses tonuyla
soyleyecegini iligkin detaylar en belirgin olanlaridir. Bunlarin yam sira daha ince ve
niceliksel bireysel gelisim doénemlerinin olmazsa olmaz kosullari ile ilgili olan en
kiictik ayrintilar hassasiyet ve spontanlikla 6gretim stirecindeki yerini alir. Bu psiko
sosyal davraniglar ailenin i¢inde oldugu sosyal ¢evrenin kosullar: ile harmanlanarak
olusturulmustur. Bu anlamda aile yasam dongiisiiniin toplumsallasma ile birey olma
arasinda koprii gorevini goren bir islevi vardir. Birey, bu yasam dongiistintin bir
parcast olarak kendini bir iist sosyal kurum olan okul gevresine, akran iligkilerini
entegre eder. Bireyin sosyal bir varlik olarak bulundugu topluma kendini entegre
etmesine yardimci olan aile yasam dongiistiniin kusaklar boyu aktirila gelen 6greti ve
kurallar1 bu anlamda biiytik 6nem tagimaktadir (Duyan, G. C., 2003).

197



Her ailenin yasam siireci iginde iginden gectigi gesitli evreler vardir. Her evrede yeni
durumlarla karsilagilir ve bu durumlara uyum saglayabilmek igin yeni beceriler
edinmek gerekir. Bu yasam deneyimleri aile yasam dongiisii olarak
kavramsallastirilmigtir. Insanlar bebekliklerinden yasliliklarina kadar birgok fiziki ve
ruhsal asamadan gegerler. Bu degisimler genelde hem aile iginde hem de aile bazinda
yasanir. Kisaca, her ailenin yasam siireci i¢inde icinden gectigi ¢esitli evreler vardir.
Her evrede kisiler yeni durumlarla karsilagirlar ve bu durumlara uyum saglayabilmek
icin yeni bilgi ve beceriler edinmeleri gerekir (Cihan, F. G., 2020). Sosyal bilim
literatiirtinde bu yasam deneyimleri aile yasam dongiistii olarak kavramsallastirilmistir.
Aile yasam dongiisii aileyi zaman iginde degisen bir sistem olarak kurgular ve ailenin
bu degisim siireci icinde gecirdigi evreleri betimler (Goldenber & Goldenberg, 1990).
Aile yasam dongtisiiniin evreleri Carter ve Mc Goldrick (1989) tarafindan bege
ayrilmigtir. Bagimsizlik evresi, es se¢imi ve evlilik, ebeveynlik: cocugun bebekliginden
adolesanligina (¢ocukluktan erigkinlige gecis stireci) kadar olan donem, yetiskin
¢ocuklara sahip aile evresi, Emeklilik ve yaglilik evresi.

Bagimsizhik Evresi

Bu evre aile yasam dongiisiindeki en kritik evredir. Bireyin geng yetiskinlige geciste
kok ailesinden bagimsizlastig1 ve bagimsiz geng yetiskinlik donemlerdir. Bu dénemde
birey duygusal, fiziksel, sosyal ve ekonomik olarak yeterli bir yetigkin haline gelir
(Derman, O., 2008). Bu stiregte bireyin sahsi ozellikleri ve karakteristikleri belirginlegir
béylece bir kimlik gelistirir. Ornegin, calismaya baglamak, bir meslek kimligi edinmek,
yeni bir sosyal ¢evre, mali bagimsizligiyla kendi harcama alanlarini belirleme gibi. Bu
donemde kisinin 6zel hayatinda da ciddi flortler gibi degisiklikler yasanir, bunlar es
se¢iminin de baglangicidir. Nitekim es se¢imi bu donemde yapilir ve evlilik birligi
kurulur.

Es Secimi ve Ailenin Kurulmasi

Saglikli bir aile yasamimin 6n kosulu siiphesiz dogru ve saglikli es secimidir a1,
2005a, 11). Aile toplumsal olarak benimsenen ve desteklenen bir yasam organizasyonu
oldugu igin bireyler hayatlarinin bir déneminde bu yasam organizasyonun iginde yer
alirlar. Bireylerin aile kurmasinda {i¢ temel etmen vardir. Birincisi, ailenin toplumsal
olarak desteklenen pozitif bir deger olmasi, ikincisi, ailenin bir toplumsal norm olmasi
tclinctisiiyse bireylerin kendi ihtiyaglaridir. Bireyler evlilik birligini kurarken
olusabilecek stresler agisindan aile danismasina ihtiya¢ duyabilirler, bu noktada aile
danigsma merkezlerine bagvurarak sosyal hizmet uzmanlarindan danismalik alabilirler.
Evlik kurulmasindan sonra genelde ilk iki yil ¢ocuksuz aileler olarak yasanir. Bu
stirecte esler es olma rollerine uyum saglarlar, birbirleriyle daha siki1 ve yogun bir iliski
icine girerek birbirlerini daha yakindan tanirlar (Guven, K., 1999).

Bu stirecte 6nemli olan karsilikli olarak doyurucu bir es sistemi gelistirebilmektir.
Yine evliligi ilk yillarinda giftler gocuk yapip yapmama konusunda bir karar verirler.
Cocuk sahibi olmaya karar verdiklerinde ise hamilelik ve “ana-babalik s6zlesmesine
uyum” (Il, 2005b, 18) siireci yasarlar. Ebeveynlik, ¢ocugun bebekliginden
adolesanligina kadar olan donemi kapsamaktadir. Cocuk sahibi olduktan sonra
ciftlerin ebeveynlik donemleri baslar. Bu dénem Duvallin Aile Yasam Déngiisii
Modelinde (il, 2005b) dort evreye ayrilmustir. Bebekli aileler, okul 6ncesi donemde
cocuga sahip aileler, okula giden ¢ocuklar: olan aileler, ergenlik ¢caginda ¢ocuklari olan
aileler Bebekli ciftler, 6ncelikler aileye gelen bu yeni ve bakima muhtag bireye ve analik
ve babalik sorumluluklarina uyum saglamak durumundadirlar. Es sistemi, ebeveyn
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sistemi, ebeveyn cocuk sistemleri ve kardegler sistemi olusur. Anne ve babalar
cocuklarin okul 6ncesi evrelerini bagsariyla tamamlamalarini saglamaya calisirlar.

Okula giden ¢ocuklar1 olan aileler, bu siirecte daha 6nce belirtilen aile sistemi
icindeki rollere ilaveten ¢cocuklarin okula uyumlari, okulda sosyallesmeleri ve okuldaki
basarilarinin  desteklenmesi gibi gorevleri de {istlenirler. Ergenlik ¢agi cocuklari
agisindan kritik bir ¢agdir. Bu ¢agda ¢ocuklar hassa bir donem gegcirirler ve cesitli
savrulmalar yasayabilirler, bu noktada en 6nemli unsur “Ozgiirliik ve sorumluluk
arasinda denge saglanmasidir” (i1, 2005b). Bu dénemde akranlarla iligkiler ¢cok 6nemli
ve ¢ocuk agisindan belirleyicidir. Ergen ¢ocugun duygusal ihtiyaglar: eskiden tamamen
aileden kargilanirken artik yavas yavas bu ihtiyaglarin karsilanmasinda arkadaslarin
da rolii olmaya baglar.

Cocuklarin ergenliklerinin bitimi ve yetigkinliklerinin baglamasiyla, yetiskin
¢ocuklara sahip aile evresi baglar. Ciftlerin ana-babalik ve eglik rollerine harcadiklar
sireler de degismeye baslar. Cocuklar disarida sosyalleserek daha fazla zaman
gecirmeye basladikga ciftlerinde aile igindeki iliskilerde eslik rollerine ve kendi
kariyerlerine daha fazla odaklasabilecekleri zaman ve enerji olusur. Bu arda kalan
zaman ve enerji ¢ocuklar kendi hayatlarii kurunca ¢ok daha artacaktir. Bu nedenle
¢ocuklarin yetiskinlige gecis ve yetiskin olmalar1 arasindaki gegis evresinde ciftler
kendi i¢lerinde yeni bir denge kurmak durumunda kalirlar. Ciftlerin kendi iglerinde
kuracaklar1 bu denge, yetiskin olmus ¢ocuklarin kendi sorunlarmi kendilerinin
¢bzmelerine ve hayatlarinda tercihlerini 6zgiir olarak yapabilmelerine olanak
saglayacak kok aile ortamini yaratilmas igin gereklidir (Giiven, K., 1999). Bu déneme
0zgii birtakim sorunlar mevcuttur.

Bu sorunlar kisaca, orta yas doneminde aile sistemindeki degisiklikleri kabullenme,
giderek bagimsizlagan yetiskin ¢ocugun, bagimsiz olma siirecini kabullenme, yetigkin
gocuklar1 destekleme, esler arasinda yeniden bir denge kurulmasi, g¢ocuklarin
doldurdugu ve artik bosta kalan zamani verimli ve doyurucu bir bi¢imde
degerlendirme, yetigkinligin bagindaki cocuklarin is askerlik sosyal giivence gibi
sorunlarinin ¢dztilmesi olarak siralanabilir.

Emeklilik ve Yashlik Evresi

Emeklilik ve yashlik evresini ebeveynler i¢in alisilmasi en zor dénemlerden biridir.
Bu dénemde emeklilik sosyal hayatin ve zamam kullanma bicimlerinin biiytik bir
bicimde degistiren bir deneyimdir. Sosyal hayatin azalmasina alismak, yeni bir sosyal
hayat kurmak ve yaghilig1 kabullenmek bu dénemde bagarilmasi gerekenlerdir. Ayni
zamanda yaglhilik beraber saglik sorunlar1 da ortaya ¢ikabilir. Yine bu dénem anneanne
ve dede rollerinin oynandigi, ¢ocuklarin ailelerinin kuruldugu ve bu ailelerle iligkilerin
olusturulup gelistirildigi donemdir (Oz, F., 2002).

Yaghlik stireci iginde c¢ocuklarla ebeveynlerin iligkileri bakma bakilma sistemi
agisinda da degisir. Yetiskin cocuklar1 ana babalarinin ihtiyaglarimi kargilamaya
calisirlar. Bu noktada da kurum bakimi gibi unsurlar giindeme gelebilir. Yaslilik
degisime ayak uydurmanin daha zor oldugu bir siirectir, ayn1 zamanda yasamda
kayiplar, es 6limler bu déonemde yasanir. Dul olmaya alismak, esin hayatta yarattig1
boslugu kabullenmek ve doldurmak belki bu dénemin en agir uyum siireglerinden
biridir. Degisimlerin sert yasandigi ve uyum yeteneginin enerjinin azaldigi bu
donemdeki degisimleri kabullenmek ve uyum igin sosyal hizmete ihtiya¢ duyulur. Aile
degisen simirlari, kurallari, rolleri, iletisim 06zellikleriyle yasam donemlerinden
gecmektedir. Her basamak aile igin yeni gorevleri barindirir (Oz, E, 2002).
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Ebeveynlik Tutumlari

Tutumlar sosyal algilarimizi ve davraniglarimizi etkiledikleri igin sosyal psikolojinin
ana konularindan birini olusturmaktadir. Tutumlar {izerinde uzlasmaya varilmis bir
tanim bulmak zordur. Morris (2013) tutum kavramini “bir seye ya da birine, tutum
nesnesine karsi inang, duygu ve egilimlerin gorece duragan oOrgiitlenmesi” olarak
tanimlamistir (Morris, 2013, 619). Bagka bir calismada Gerrig ve Zimbardo (2013)
tutum kavramini “kisilerin, nesnelerin ve olaylarin olumlu veya olumsuz
degerlendirilmesi” olarak tanimlamiglardir (Gerrig ve Zimbardo, 2013, 523). Diger bir
calismada ise Smith, Hoeksema, Fredrickson ve Loftus (2015) tutumlar1 “nesnelerin,
insanlarin, durumlarin ve soyut diistinceleri ve sosyal politikalar1 da igeren hayatin
diger yonlerinin ve onlara verilen tepkilerin uygun olan veya olmayan
degerlendirmeleri” olarak ifade etmislerdir (Smith, Hoeksema, Fredrickson ve Loftus,
2015, 658). Tanumlardan da anlagildig: gibi tutumlar, gozle goriilemezler; fakat gozle
goriilebilen baz1 davranislara yol agabilir.

Cocugun fiziksel ve psikolojik anlamda saglikli gelisiminde icinde bulundugu
ailenin psikolojik atmosferi belirleyici rol oynamaktadir (Stimer, N., Aktiirk, G. E. ve
Helvacy, E., 2010). Bu atmosfer Darling ve Sterling’in (1993) deyimiyle ebeveynlerin
¢ocuk yetistirme konusundaki temel deger, tutum ve davramslarini kapsar. Kisilerin
sahip olduklar1 kaliplagsmis tutumlar, kiiciik yaglardan itibaren, ¢evreden gelen bir
takim kulaktan dolma bilgilerle olusur. Cocuk diinyaya geldigi andan itibaren ilk
model aldig1 kisiler ebeveynleridir.

Freud ¢ocugun kimlik ediniminin 0-6 yas arasinda kazanildigini belirtmektedir. Bu
donemlerde ¢cocuk daha ¢ok anne-baba ile etkilesim halinde olmaktadir. Onlar1 eksiksiz
goriir ve davraniglarini 6rnek alir. Anne-baba-gocuk iligkisinin temelini anne-babanin
sahip oldugu tutumlar belirlemektedir. Bu dogrultuda anne-babanin yanlis
tutumlarindan dolay1 sagliksiz bir ortamda biiyiiyen bir cocugun ileride kendi ailesi ile
de saglksiz iliskiler kurmas: kaginilmaz olacaktir. Cocuk yetistirmede ebeveyn
tutumlary, demokratik, otoriter, izin verici-miisamahakar ve izin verici-ihmalkar olmak
tizere dort temel boyutta ele alinmaktadir (Karaman, S., 2019).

1. Demokratik Ebeveyn Tutumu

Demokratik ebeveyn tutumuna sahip ebeveynler ¢ocuklarina saygi duyarlar,
onlarin fikirlerini sorar ve 6nemser, farkli yonlerden gelismesine katki saglarlar, bir
problemi oldugunda aile i¢inde bunu konusur ancak son karar1 kendisine verdirirler,
sevgi gosterirler, ¢cocuklarina karsi hoggoriilti ve adaletli olurlar, yani kisaca; ¢ocugun
kendini gerceklestirmesine yardimci olmaya ¢alisirlar.  Yoriikoglu (1996), demokratik
ebeveyn tutumuna sahip bireyler tarafindan yetistirilen ¢ocuklar sosyal, dengeli,
ozgiiven sahibi, sorumluluklarmin bilincinde ve saygililardir. Ozgiir ve saygi duyulan
bir ortamda yetigtikleri i¢in atilgan ve yaraticilardir.

Cocugun bulundugu ailede kesin sinirlamalar yerine g¢ocuga secenekler
sunuluyorsa, ailede uyulmas: gereken kurallar ve standartlar 6nceden belirlenip
cocuga bununla ilgili aciklama yapiliyorsa, kosulsuz ve kargiliksiz sevgi varsa ve
belirtilen bu sevgi ebeveynlerin davraniglarinda net olarak goriilebiliyorsa, g¢ocuga
kars1 sergilenen davranglar egitici nitelige sahipse ¢ocugun bulundugu aile ortami
demokratik ve saglikli olarak kabul edilmektedir (Giirsoy, S., 2006). Demoktratik bir
yaklasima sahip ebeveynler cocuklarina karsi sicak ve yakin davranirken aymn
zamanda sahip olduklar1 ve uyguladiklar1 net kurallar vardir. Bu net kurallar ve
sinirlar gercevesinde ¢ocuklarini bagimsiz olma konusunda cesaretlendirirler.
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Cocuklarin davraniglarinin hatali oldugu durumlarda onlara hem yol gésterir hem de
kontrolii ellerinde tutarlar (Metin, G. T., Harma, M., Gokgay, G., & Bahgivan-Saydam,
R., 2017). Arastirmact Maccoby ve Martin bu konuda yaptiklar1 ¢calismalarda yetkili-
demokratik tarzdaki ebeveynlerin ¢ocuklarinin; otoriter ve izin verici tarzdaki ailelerde
biiyliyen cocuklara gore akademik yeterlilik, sosyal konuda gelisim ve 06z saygi
konularinda daha ytiksek puanlar aldiklarini ortaya koymuslardir. Bu sonuglar benzer
calismalarda da tekrarlanmistir. Lambon ve c¢alisma arkadaslari, 1991 yilinda yaptiklar:
arastirmada 14-18 yas arasi genclerin akademik yeterliliklerini, problemli
davraniglarini ve psikososyal gelisim diizeylerini bahsettigimiz 4 farkli ebeveynlik stili
acisindan karsilagtirmigtir.

2. Otoriter Ebeveyn Tutumu

Otoriter tutuma sahip ebeveynler cocuklarini stirekli gozlem altinda tutarlar,
cogunlukla ¢ocugun eylemlerini hatali olarak algilamasina sebep olacak davranislar
sergilerler ve onlarin fikirlerini almay1 reddederler. Bu durumda cocuk sadece
istenileni yerine getirir. Anne-babanin koydugu kurallar her seyin {istiindedir,
yaptiklar1 her sey dogrudur ve sorgulanmaya kapalidir. Eksi (1990), otoriter
ebeveynligi; cocuklar1 anlamadan, onlarla tartismadan/konusmadan isteklerini direk
olarak olumsuz karsilayan ebeveynlerin, kendi belirledikleri emir ve kurallara ¢cocugun
uymasin bekleyerek hareket etmesi olarak agiklamaktadir. Eksi (1999), bu tiir ortamda
hicbir esneklik goriilmeyen, hosgoriistiz iligkiler vardir ve ¢ocuk problemlerini,
sikintilarini aile ile paylasamaz. Bu tarz davraruglara sahip ebeveynlerin ¢ocuklar
ileriki yaglarda bireysel olarak hareket etmekte, 6zgiir segimler yapmakta zorluk
cekebilirler.

Yavuzer (1999), ebeveynlerin biri ya da her ikisinin baskisi altinda kalan ¢ocugun
diiriist, nazik ve dikkatli davranmasina karsin; kolaylikla bagkalarinin etkisi altinda
kalabilen, asir1 hassas ve ¢ekingen bir kisilik yapisina sahip olabilecegini
belirtmektedir. Otoriter ebeveynlik stiline sahip ebeveynler ¢ocuklarina kars: daha az
sicaklik ve daha yiiksek diizeyde kontrol davranigi gostermektedirler. Bu ebeveynler
koyduklar1 kurallara karsi ¢ocuklarindan kesin itaat beklerler ve bu kurallar aile
icerisinde tartisilmaz niteliktedir. Ebeveynlerinin koydugu net kurallara uymayan
cocuk ytiksek ihtimalle ceza ile kargilasir.

Ebeveynler ile ¢ocuklar arasinda gortis aligverisi az diizeydedir. Baumrind (1989),
calismasinda, otoriter ailede biiyiiyen c¢ocuklarin daha fazla kaygili, mutsuz ve
saldirgan davraniglar gosterme egiliminde oldugu goriilmiistiir. Tiirkiye’de daha ¢ok
otoriter ebeveynlerin goriildiigii fakat sosyoekonomik diizeyin artisina bagl olarak
demokratik ebeveynlerin benimsendigi belirtilmektedir.

3. Izin Verici-Miisamahakar Ebeveyn Tutumu

Izin verici-miisamahakar ebeveyn tutumuna sahip bireylerin ¢ocuklarina karsi
duyarliliklar1 yiiksek olmasina karsin kontrol diizeyleri diisiiktiir. Bu tarz ebeveynler
cocuklarmin diirtli, arzu ve hareketlerine kars: kabul edici bir tutum sergilemekle
birlikte olgunlasmis davramislara olan talepleri de azdir. Cocuklarna karg: ilgili ve
sicak davranmaktadirlar.  Kuzgun (1999), ebeveynler onlarin tek bagina aldiklar:
kararlar1 uygulamasimna destek verirken, bunlar1 kontrol etmekten kaginmakla birlikte
belirlenen kurallara uyma noktasinda gocuklarini cesaretlendirmezler. Bu ebeveyn
tutumuna sahip bir ailede yetisen ¢ocuklarin duygularimi kontrol etme, kendini
diizenleme, stresle basa ¢ikma ve sorumluluk olma gibi konularda problem yasadiklar:
gozlenmistir.
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4. Izin Verici Thmalkar Ebeveyn Tutumlar

Izin verici-ihmalkar ebeveyn tutumuna sahip bireylerin ¢ocuklarina karsi
duyarliliklar1 ve kontrol diizeyleri duisiiktiir.  Kiligar (1990), bu tarz ebeveynler
cocuklarin1 kendilerinden uzak tutma arzusu igerisinde olmakla birlikte duygusal
yakinliktan kaginip sadece temel ihtiyaclarini karsilamaktadirlar. Cocuklar ile olan
iliskilerinde dtisiik diizeyde c¢aba gosterdikleri ve ¢ocuklarmni segimlerinde yalniz
biraktiklar: gozlemlenebilmektedir. Aragtirmalar gosteriyor ki ihmalkar ebeveyn
tutumunun olumsuz ya da dagimik kimlik gelistirme, madde kullanim1 ve suca
yatkinlik gibi sorunlarla iligkisi bulunmaktadr.

Ebeveynlik stilleri, ebeveynlerin g¢ocuklar1 ile nasil iliski kurduklarmi ve cocuk
yetistirmede kullandiklar1 temel yontemleri belirten yaklasimlara denir. Ebeveynlik
tipleri ya da stili kavramu ilk olarak klinik ve gelisim psikologu Baumrind, (1967)
tarafindan kullanilmigtir. Anne-babalik stilleri gocugun ileride kendine yonelik algisini,
kuracag: iliskileri veya kendisine dair neler hissedecegini etkileyebilecek
potansiyeldedir. Yasantimizda bu derece etkili olan ve ge¢misten gilintimiize pek ¢ok
calismada ele alinan ebeveynlik stillerini irdelemek oldukc¢a 6nemlidir.

Ebeveynlik Stilleri

Anne babanin tutumlarinin bireyin kisilik gelisiminde olduk¢a 6nemli bir yere sahip
oldugu bilinmektedir. Baglanma kuramimnin o6nciisti olan John Bowlby’e gore (2014),
gelecek neslin ruh saghginda ebeveynlik stilleri ve bagarili ebeveynlik kilit noktalardan
biridir. Thtiyaclarina duyarli davramlan ve kendisine uyum saglayan bir bakici
tarafindan yetigtirilmis bir bebegin, ilerleyen donemlerde stresten uzak, psikolojik
anlamda iyi durumda ve 6z-gtiveni yiiksek olma ihtimali artmaktadir. Ebeveyn baski,
kat1 disiplin kurallar1 veya asir1 koruyucu davraniglar sergiliyorsa bu durum ¢ocukta
olumsuz etkilere yol agmaktadir.

Ebeveynlik stilleri belirtilen bu sebeplerden dolayi tizerine yogun ¢alismalar yapilan
onemli konular arasinda yerini almistir. Bu konuda ¢alisma yapanlardan birisi olan
Baumrind (1966), ti¢ gesit ebeveynlik stili oldugunu ortaya atmistir: yetkili, izin verici
ve otoriter ebeveynlik. 1991 yilinda yaptig1 bir calisma ile bu {i¢ ebeveynlik tutumuna
bir yenisini ekleyerek bu sayiy1r dorde gikartmustir. Bunlar, demokratik ebeveynlik,
otoriter ebeveynlik, izin verici ebeveynlik, ilgisiz ebeveynlik stilleridir.

Izin verici ebeveynler; Izin verici ebeveynlik stiline sahip ebeveynler ¢ocuklarina
karst ¢ok sicak davranurlar ve onlardan yaglarina uygun herhangi bir beklentileri
olmaz. Cocuklarina sinir koymakta yetersiz kalmaktadirlar. lyi ebeveynligi
cocuklarinin taleplerine izin vermek olarak gérmektedirler. Bu ebeveynler, cocuklarina
kendi davranislarini diizenlemelerine izin verici nitelikte yaklasirlar. Ayrica
cocuklarinin saldirganlik gibi olumsuz davraniglarina da kabul edici yaklagsirken
¢ocuklarindan gorevlerini ve sorumluklarini yerine getirmelerine yonelik daha az
talepte bulunmaktadirlar (Dost, M. T., Aytag, M., & Uysal, N. K., 2019).

llgisiz ebeveynler; Ilgisiz bir ebeveynlik tarzina sahip ebeveynler cocuklarina karst
sicak veya yakin degillerdir ve g¢ocuklar1 tizerinde kontrolleri yoktur. Cocuklarinin
ihtiyaclar1 ve istekleri konularinda ilgisizdirler. Bu ebeveynler, ¢ocuklarina ayiracak
zamanlar1 ve enerjileri yok gibi goriiniirler. Cocuklarinin okullarina ya da okul dig1
etkinliklerine yonelik ilgi gostermezler. Yapilan arastirmalarda bu ebeveynlerin
cocuklarin temel ihtiyaglarimi kargiladigi ama c¢ocuklarma yakinlik gostermedigi
gortilmistir. Ayrica bu c¢ocuklarin saldirganlik egiliminin daha yiiksek oldugu ve
akademik bagarilarinin daha diistik oldugu goriilmektedir. Erken yasta alkol ve sigara
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tiiketimine baglama egilimleri de yiiksek olmaktadir (Dost, M. T., Aytag, M., & Uysal,
N. K., 2019).

Ebeveynlik tarzlarinin ¢ocuklar: nasil etkiledigi pek ¢ok ¢alismada ele alinmistir. Bu
etkiler arasinda asagidakiler yer almaktadir: Otoriter tarzda ebeveynligi benimseyen
ailelerin ¢ocuklar1 itaatkar ve yetkin olur fakat bu ¢ocuklarin mutluluk ve 6z saygilar
gorece diisiik olmaktadir. Yetkin-demokratik tarzda ebeveynligi benimseyen ailelerin
cocuklarinda basari, mutluluk ve yetenek seviyesinin daha yiiksek oldugu goze
carpmaktadir. Izin verici ebeveynlik tarzini benimseyen ailelerin gocuklart mutluluk ve
0z-denetim konusunda sorun yasamaktadir. Bu ¢ocuklarda otorite ile problem yasama
ve okulda kotii performansa sahip olma egilimi yiiksektir. Ilgisiz ebeveynligi
benimsemis ailelerin ¢ocuklar: yasam alanlarinin tiimiine dair 6l¢timlerde diisiik puan
almakta ve akranlarna gére daha az yetkin olmaktadirlar. Oz-denetim konusunda
sikintilar yagsayan bu ¢ocuklarin 6z-saygilarinin da diisiik oldugu goriilmektedir

Ebeveynlik stillerinde yeni eklenen stil ise helikopter ebeveynliktir. Helikopter
ebeveynlik; Cocuguyla asir1 derecede ilgili olan, hayatini ¢ocugu odakli yasayan, biitiin
planlarini ¢ocuguna gore yapan ve ¢ocugunun biitiin hayatin1 da planlayan, yoneten
ve cocugun hayatinin neredeyse her noktasina miidahale eden ebeveynler “helikopter
ebeveyn” olarak tamimlanmaktadir. Teknolojinin gelisimine bagl olarak telefon ve
internet araciligiyla ebeveynlerin ¢ocuklarina her an ulagabilmeleri, c¢ocuklar
tizerindeki kontroliin artisi ve g¢ocuklarin her an nerede, ne yapiyor olduklarini
bilmeleri helikopter ebeveynligin artisina yol agmustir (Morsiinbiil, U. 2013).
Helikopter ebeveynler genellikle cocugu kendilerinden ayr1 bir birey olarak gormekte
zorlanir ve gocuk ve kendilerinden tek bir insanmug gibi bahsederler. Ornegin bir
bagkasi ile konusurken “Biz bugiin resim yaptik.”, “Biz bugiin okulda yildiz aldik.”
Gibi ¢ogul 6znelerle ciimle kurarlar ve ¢ocuklarimin adina konusmay1 tercih ederler.
Helikopter ebeveynlerin ortak 6zellikleri su sekilde siralanabilir: (Morsiinbiil, U., 2013).

Cocukla ve cocugun yasadig1 sorunlarla asir1 derecede ilgilenme

Cocuk yasadig1 sorunu ¢ozebilecek olsa bile ¢ocuga birakmadan o sorunu
¢Ozme

Cocugun akademik basarisi ve okul hayati ile ¢ok fazla ilgilenme

Cocugun hayatin1 yonetme, planlama ve hayatina miidahale etme

Cocugun dahil olacag: kurslari, dersleri planlama ve onun adina karar verme

Helikopter ebeveynler her ne kadar iyi niyetli olsalar bile ¢ocuklar {tizerinde
olumsuz etkileri oldugu goériilmiistiir (Baumrind, D., 1966). Ebeveynlerin ¢ocugun her
adimina miidahale etmesiyle birlikte cocugun problem ¢6zme becerisi olumsuz yonde
etkilenmektedir ve ¢ocuk kimlik ve 6z-giiven gelisiminde sorun yasamaktadir. Ayrica
helikopter ebeveynlik tarzini benimseyen ailelerin ¢ocuklarinin ileriki yillarda daha
fazla duygusal sorunla miicadele ettikleri belirtilmistir. Bununla birlikte bu ¢ocuklarin
sosyal yasamlar: incelendiginde karar vermede zorluk yasadiklari,
bireysellesemedikleri i¢in baglanma konusunda da sorunlar yasadiklar1 goriilmiistiir
(Eroézkan, A., 2012).

Ebeveynlik Stilinin Onemi

Anne babalarin ¢ocuklarina yonelik tutumlarinin ¢ocugun benlik saygisinin
gelisiminde 6nemli etkileri vardir ve benlik saygisi da ruh saglig: tizerinde oldukga
fazla etkiye sahiptir. Yapilan c¢alismalara bakildiginda g¢ocuklarda ve genglerde
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gozlemlenen davranig problemlerinde anne baba tutumlarinin ve benlik saygisinin
rolii yiiksektir. Ebeveynler ilgili ve destekleyici ise genclerde benlik saygisi daha
yliksektir, anne babalarini asir1 koruyucu olarak goren genglerde ise benlik saygisi
diisiiktiir. Ebeveynlerin ¢ocuk yetistirmede uyguladiklar tek bir yontem olmayabilir.
Olaya veya duruma gore kimi zaman otoriter davranirken kimi zaman ilgisiz
olabilirler ( Erozkan, A., 2012).

Yapilan aragtirmalar, en saglikli ebeveynlik stilinin demokratik ebeveynlik
oldugunu gostermektedir. Demokratik ebeveynler, saglikli davranig Oriintiileri ile
gerekli oldugunda otorite saglayarak ¢ocukla olumlu iliskilerini devam ettirebilirler.
Yeteri diizeyde kararlilik, tutarlilik ve ilgi gosterildigi takdirde bir ¢ocugun ihtiyaci
olan seyler ona sunulmus olur. Ebeveyn ve ¢ocuk arasindaki iliskinin olumlu olmasi
¢ocugun Ozerkligini, 6z-gilivenini, 6z-saygisim1 olumlu etkiler ve kendi basina karar
verebilme becerisini gtiglendirir (Baumrind, D., 1991).

Sonug¢

Yapilan arastirmalar ebeveyn tutumlarinin gocuklarin benlik saygisi, saldirganlik,
akademik basari, kaygi, kendini kabul, genel psikolojik uyum ve baglanma stilleri
tizerinde etkili oldugunu gostermektedir. Ebeveyn tutum ve davranislarinda baski,
disiplin ve asir1 koruyuculuga karsilik gelen davranislarin ¢ocuk ve ergenler
tizerindeki etkileri tutarli olarak olumsuz; demokratik ve kabul edici tutum ve
davraniglarin etkileri ise tutarl olarak olumlu bulunmustur.

Cocuklarimizin iginde bulunduklar1 dénemin gelisim 6zelliklerini bilmek onlar
daha iyi tanimamiza ve iletisimimizin kolaylasmasina katkida bulunacagi, ¢ocuklarin
gercekci ve basarabilecekleri amaglar edinmelerine rehberlik etmenin gerekliligi,
¢ocuklar basarisizlik yasadiklarinda onlari, basariyr tadabilecekleri alanlara
yonlendirmenin, cesaret kirici degil, destekleyici yaklasgimlarda bulunmanin, bir
ebeveyn olarak iyi birer gézlemci olmanin ve sabirli davranmanin, icine kapanik,
kendine giivensiz, sessiz ve alingan kimlik ozellikleri sergileyen ¢ocuklarin bu
yonlerini degistirmelerine firsat verecek etkinlikleri yapmalar1 igin onlar
desteklemenin Onemini g6z oOniinde bulundurmak gerekmektedir. Gelisim
doénemlerine bakildiginda, cocugun her déneme 6zgii farkl ihtiyaglar1 bulunmaktadir.
Ebeveynler bu ihtiyaclar: giderme sorumlulugu tasimaktadir. Bu ihtiyaglar1 karsilama
siireci aile igi iligkilerin temelini olusturmaktadir. Ebeveynler ¢ocuklarina ilgi ve sevgi
gostermelidir. Onlara tutarli ve yapicar disiplin uygulamali ve uygun davraniglar
sergileyerek rol model olmalidir. Bu ihtiyag¢-tatmin déngiisii saglikli ebeveyn ve ¢ocuk
iliskisinin oldugu ailelerde goriiliir (Solmus, 2011, 40-41).

Ideal anne baba davraniglarini belirlemek oldukga zor olsa da ¢ocugun ihtiyaglarini
gorebilen ve bu ihtiyaglara uygun karsilik verebilen, ebeveyn olarak davranislarda
denge, kararlilik ve tutarlilik saglayabilen, asir1 kati1 ya da asir1 hoggoriilii olmadan
uygun bir esneklik sergileyebilen, cocugun diisiincelerine deger verip onlar1 dinleyen,
cocugun ilgi ve yeteneklerinin farkinda olarak gelistirmesine olanak taniyan, birlikte
vakit gecirmeye 6zen gosteren, sorumluluk duygusunu gelistirmeye caligan, sinirlarin
bilmesini saglayan ebeveyn yaklasimlar1 dogru yaklasim olarak belirtilebilir.
Ebeveynlerin, giiven sahibi, mutlu ve sosyal anlamda bagsarili bir cocuk yetistirebilmesi
icin ¢ocuklara davramglariyla 6rnek olmasi, giivendigini hissettirmesi ve hosgoriilii
yaklasim sergilenmesi gerekmektedir.

Cocuklar bir¢cok davranis ve beceriyi aile icinde 0grenmeye baglar. Ebeveynlerin
sergiledikleri tutumlar cocuklar tarafindan goézlemlenir ve model alimir. Bunun
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bilincinde olan duyarh anne babalar, cocuklarinin kisisel ve sosyal gelisiminde iyi birer
ornek olabilirler. Cocuklarina dogru model olmalarin1 saglamak amaciyla ailelere,
ebeveyn tutum ve davraniglarinin énemine iliskin egitim programlar1 diizenlenebilir.
llgili literatiir incelendiginde; ebeveyn tutum ve davramglariin gocuklarm kimlik
gelisimleri {izerinde etkisi goz 6niinde bulundurularak iilkemizde bu konuya iliskin
nitelikli ¢alismalarin arttirilmasi gerekmektedir.
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