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ONSOZ

Calismamiz Islam tarihinin erken doneminde, kader
etrafinda yapilan tartismalar sonucu tesekkiil eden bir firkayi ele
almaktadir. Konumuzun daha iyi anlasilabilmesi icin, Onceki
tarthin akismna deginmekte biiylik yarar vardir. Zira tarth ve
diisiince gelisimlerine bagl toplumsal olaylar bir sebep-sonug
iliskisi icerisinde meydana gelmektedir. Oyleyse bir olayin daha
iyi anlagilmasi, siyak-sibakina ve gelistigi ortama bagh
olabilmektedir. Bu anlamda tezimizin konusu olan ‘ilk
Kaderiler’in gelistikleri toplumsal zemin ve beslendikleri sosyal
atmosferin analiz edilmesi biiylik 6nem arz etmektedir.

Hicri birinci yiizyilm ikinci yarisi, Ik Kaderilerin ortaya
cikisinin yogunlastig1 siire¢ olarak kabul edilmektedir. S6z
konusu siirecte, etrafinda yapilan tartismalar sonucu firkalarin
olustugu kader konusu basta olmak iizere Miisliiman toplumda
tartisilan konular ve gelisen olaylarin igerik ve arka planlarina
bakildiginda, donemin Emevi iktidarinin ydnetim anlayis ve
birtakim uygulamalarinin yansira sahabe doneminde meydana
gelen ve Miisliman toplumda derin izler birakan hadiseler de
karsimiza c¢ikmaktadir. Bu durum, s6z konusu donemde
Miisliimanlar arasinda meydana gelen hadiselerin incelenmesini
zorunlu kilmaktadir.

Ozellikle Hz. Peygamberin vefatindan hemen sonra
ihtilaflarin bas gostermesi, Ornegin irtidat isyanlarinin kisa

siirede yayilmasi, daha sonra Hz. Ebli Bekir’in disinda diger {i¢
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halifenin o6ldiiriilmeleri, Miisliimanlar arasinda yasanan ig
savaslar dikkat ¢ekmektedir. Toplumda yasanan kargasa ve
catigmalar ile ilgili yaklasim, sorun algilama ve problem ¢ézme
bicimlerinin anlasilmasi, buna dair tarihsel ve sosyal okumalarin
1s181inda degerlendirmeyi gerekli kilmaktadir.

Bu yiizden ‘ilk Kaderiler’i ortaya cikaran ortamin
sartlariin daha iyi anlasilabilmesi i¢in Kaderiyye oncesi siireci,
Islam 6ncesinden baglatmak daha uygun olacaktir. Nitekim soz
konusu olay ve konulari tartigmalardaki ele alis bigiminde,
Ozellikle kader konusunda kimi diisiincelerin savunulmasinda ve
insanlarin olaylar karsisindaki konumlanmalarinda, kabilecilik
basta olmak {izere Islam &ncesi anlayisin etkisi kendini
gostermektedir. Bu da bizi Islam 6ncesi Arap kader anlayigina
ve s6z konusu anlayisin beslendigi Islam 6ncesi Arap akliyesine
yonlendirmektedir.  BoOyle  bir analizi  gergeklestirme
dogrultusunda Tezimizi bir giris ve ii¢ boliimden olusturduk.

Giriste; ¢alismanin kavramsal gergevesi cizilecektir. Bu
kapsamda segilen konunun 6nemi, ¢alismanin amaci, kapsami,
izlenen metot ve calismanin Ozgiinliigline dair kisa bilgiler
verilecektir. Ayrica ¢alismada gecen temel kavramlar hakkinda
gerekli bilgi paylasildiktan sonra tezde kullanilan kaynaklarin
genel bir degerlendirilmesi yapilacaktir.

Birinci Boliimde; ilk Kaderilerin ortaya ¢ikislar1 ve etkili
olmaya basladiklar1 sosyal ve kiiltiirel zemin ele alinacaktir. Bu
amagla ilk olarak, Islam &ncesi-Arap akliyesi ve kader anlayist

analiz edilecektir. Daha sonra Kur’an’in nazil oldugu donem ve
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sosyal ortam ile, bu donem Arap akliyesi, ozellikle kader
anlayiglari, evren tasavvurlari, toplumsal deger algilan
incelenecektir. ‘Ilk Kaderiler’in ¢ikis siireci ele alindiktan sonra,
s6z konusu siiregte ortaya c¢ikan ilk firkalara kisaca isaret
edilecektir. Firkalasmay1 beraberinde getiren erken donemde
yasanan olaylar ve dolayisiyla basta ‘kader’ ile ilgili olmak
iizere yapilan tartismalarda Islam oncesi Arap akil ve kader
anlayisinin etkisinin olup olmadig: irdelenecektir.

Ikinci Boliimde; ‘Kaderi® goriisiin ortaya ¢ikist ve
yayilmasi ve daha sonra bir firka olarak anilmasini saglayacak
diizeyde etki olusturan ve ilk Kaderiler olarak anilacak olan
kaderi sahsiyetler hakkinda bilgi verilecektir. Burada
Kaderiyye’ye muhalif miielliflerin ve oryantalistlerin bu konuda
one siirdiikleri iddialar1 analiz edilecektir. Uciincii Boliimde;
‘kaderi goriis’iin mahiyeti ele alinacaktir.

Bu c¢aligmam siiresince gerek akademik gerekse moral
olarak bana siirekli destek olan ve yol gosteren Danismanim
Prof. Dr. Ahmet ERKOL Hocama en icten tesekkiirlerimi
sunarim. Keza tezimle ilgili danmistigim her konuda bana
tecriibelerini paylasan ikinci Danigsman Hocam Dog. Dr. Metin
YILDIZ ve tezimin izleme komitesi jiirisinde yer alan
saygideger Hocalarim Dog. Dr. Mahmut DUNDAR, Dog. Dr.
Ahmet BARDAK, Dr. Ogretim Uyesi Burhaneddin KIYICI ve
Dr. Ogretim Uyesi Saadet ALTAY Hocalarima igtenlikle
tesekkiir ederim. Ayrica tezimi okuyarak, elestirerek veya teknik

konularda yardimci olarak katki sunan Sayin Dog. Dr. Bayram
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KANARYA, Dr. Muhammed Ragip KAPLAN, Mugdat
CACUR Hocalarima tesekkiir ederken, tez siirecinde yasadigim
tim zorluklar1 paylasan degerli esim ve ¢ocuklarima

minnettarligimi ifade etmeden gecemeyecegim.
Sehmus BAYLER

VAN 2025



13|Sayfa Sehmus Bayler
GIRIS
A. Kavramsal Cerceve

Yapilan her tez ¢alismasi, bir ama¢ dogrultusunda ve
onemine binaen bir konuyu ele almaktadir. Sinirlandirilmamis
bir hedefin elde edilemeyecegi gerceginden hareketle ¢alismada
ele alinan konuya bir kapsam sinirlamasi getirilmektedir. Ayrica
bulgularini teze doniistiirmesi geregi belli bir metot takip etmek
zorunda olan her ¢alisma, ayn1 konuda yapilan diger
calismalardan 0zgiin tarafi olmasi gerekir ki bir anlam ifade
edebilsin. Bu ¢ercevede simdi ¢alismamizin bu yonleri hakkinda

kisaca bilgi verilmesi uygun olacaktir.

B. Tez’in Amaci, Onemi, Kapsami, Metodu ve
Ozgiinliigii

Amag: diistinen bir varlik olan insanin karsilastigi
cesitli problemleri anlamaya ¢alismasi ve su veya bu sekilde ona
¢oziim gelistirme cabasi kaginilmaz bir gercektir. Insanhigin
tecriibe ettigi s6z konusu problemler, bigimsel olarak farklilik
gosterse de Oziinde kategorik olarak aynidir. Binaenaleyh
insanin, hayatinda yasadiklarini idrak ederek daha genis bir ufku
yakalayabilmek icin, Onceden yasanan tecriibelerin {izerinde
diisiinmesi biiyiik énem arz etmektedir. Bu kapsamda Islam
diisiince tarthine vakif olmak ve genel insanlik diislince
tarithinde ifade ettigi mananin pesine diismek ehemmiyet arz

etmektedir. Tezimiz, bu cercevede Islam diisiince tarihinin erken
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doneminde ortaya ¢ikmig bir firkaya 151k tutmay:
hedeflemektedir.

Onem: Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki birinci
ylizyillin 6nemli 6zelliklerinden birisi, Miisliimanlar agisindan
siyasi, sosyal ve Kkiiltiirel alanlarda, daha sonraki nesiller
iizerinde etki eden ¢ok 6nemli gelismelerin yasanmis olmasidir.
Bu anlamda erken donemdeki gelismelerin ve anlasilma
bi¢iminin sonraki yorum ve gelismeler iizerinde etkisinin oldugu
tartismasizdir. Bu yiizden erken donemde herhangi bir konunun
anlasilma  bi¢imi, glinimiize kadar olan gelismelerin
yorumlanmasini  yonlendirmektedir. ‘Ilk Kaderiler’in ortaya
ciktigt s6z konusu donem, oldukca dinamik bir hiiviyete
sahiptir. Nitekim bu siireg, Islam diisiincesinin tesekkiiliiniin
temellerinin ilk atildig1 evredir. Zira siyasi, sosyal, kiiltiirel hatta
ekonomik alanlardaki hareketlilik, bir sorgulama zeminini
olusturmustur. Neticede bir¢cok tartisma ve yaklasim viicut
bulmustur. Miislimanlarin gerek kendi iclerinde yasadiklari
olaylar gerekse Arabistan’in disinda farkli kiiltiirlerle
karsilagsmalar1 sonucunda daha once olmayan cesitli sorgulama
ve tartigmalar ortaya c¢ikmustir. Bu donemde yasananlar ve
yapilan tartigmalar, daha sonraki donemleri ydnlendirmesi
acisindan biiyiikk 6nem arz etmektedir. Bu ¢alismanin 6nemi, s6z
konusu donemde olusan tartisma zemininde ortaya cikan ilk
firkalardan Kaderiyye’yi, olusum siirecinin arka planiyla birlikte

konu edinmesidir.
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Kapsam: Bu calisma, Islam diisiince tarihinin erken
doneminde dogan Ilk Kaderileri, ortaya ¢ikmasina zemin teskil
eden sebepleri, Kaderi diisiincenin muhtevasini ve meseini ele
almaktadir. Ozellikle ilk Kaderilerden 6ne ¢ikan ii¢ sahsiyet;
Ma‘bed el-Ciiheni, Gaylan ed-Dimaski ve Hasan-1 Basri’nin
ilmi sahsiyet ve kaderi gortisleri {izerinde durulacaktir.

Metot: Varlik alemi ve i¢indeki esyanin hakikatlerinin
sabit,! dolayisiyla olay ve olgularin kanitlanmasmin miimkiin
oldugunu savunan klasik Kelamcilara gore bilginin kaynaklari;
dogru haber, saglikli duyu organlar1 ve akil olmak iizere tgctiir.
Buna gore One siiriilen iddia, rivayetlere (nakil) dayaniyorsa
sahih bir kaynagin gosterilmesi, yoruma dayali ise ilmi bir
sekilde kamtlamas1 gerekmektedir.? Konuya ve alana gore soz
konusu bilgi kaynaklarindan tgili, ikisi veya tek birisine
basvurabilmek miimkiindiir.

Her akademik calisma bir problemin anlagilmasina
ve/veya ¢oziimiine katki sunmay1 hedeflemektedir. Siiphesiz bu
da belli bir metot takip edilerek ancak miimkiin olabilmektedir.
Metotlar ise, calisilan problemin 6zellikleri, konu ve alanlarina
gore farklilik gosterebilmektedir. Binaenaleyh 6nce problemin
tesbiti Onem arz etmektedir. Bu ¢ercevede tezimizin,
anlagilmasin1 amagladigi ve ¢ozliimiinde katkida bulunmaya

calistig1 problem kisaca; erken dénem Islam diisiince tarihinde

! Saduddin Mesud b. Abdullah et-Teftazani, Serhu’l-akdidi n-nesefiyye
(Kahire: Mektebetu’l-Kiilliyati’l-Ezheriyye, 1988), 12-13.

2 Muhammed Said Ramazan el-Biti, Kiibra l-yekiniyyai’l-kevniyye (Beyrut:
Daru’l-Fikir, 2000), 34.



Sayfa |16 Islam Diisiince (Kelam) Tarihinde i1k Kaderiler

ortaya ¢ikan firkalardan Ilk Kaderilerin ortaya c¢ikis siireci,
‘kaderl disilince’nin mahiyeti ve gelisiminde rol oynayan
faktorlerin tespiti seklinde 6zetlenebilir.

Buna gore tarihsel bir konuyu ele alan bu ¢alismamizda,
Islam diisiince tarihinde ilk kelami tartismalarin dolayisiyla ilk
firkalasma stirecinin basladigi donem farkli boyutlariyla esas
alimmistir. Ancak firkalasmaya sebep teskil eden tartismalarin
karakteri, dikkatleri Islam 6ncesi Arap akil ve kader anlayisina
yonlendirmesiyle saha genislemistir.

Daha sonra Kur’an’in, indigi sosyal ve kiiltiirel zemini
degerlendirmesi ele alimmistir. Bunu yaparken ‘yasanilan
ortamda etkili olan faktorlerle birlikte ele almayr gerektiren
siyak ilkesi’ geregi® siirec icinde yasananlar, biitiinliik icinde ve
kargilagtirmali bir yontemle ele alimmistir. Kisa bir ifadeyle
calismamizda deskriptif ve analitik yontem kullanilmistir.

Bu cergevede yukarida bahsi gecen bilgi kaynaklarindan
‘dogru haber’ baska bir ifadeyle ‘sahih kaynak’ problemi
calismamizi dogrudan ilgilendirip 6nem arz etmektedir. Zira
kanit, ya gozle goriilen apacik-ayan bir sey ya da siiphe
birakmayan ikna edici-giiclii bir haber olmak zorundadir.*

Ozgiinliik: konunun dogru bir zeminde anlagilmasi, genis
baglamiyla ele alinmasia; buna gore, oncelikle Islam’mn ortaya

ciktig1 cografyanin tarihsel ve sosyal yapisinin bilinmesine, bu

3 Necmeddin Kadir Kerim ez-Zengi, Nazariyyetu’s-Siyak (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 2006), 87.

4 Ebu Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Resailu'I-Cahiz (el-kelamiyye), (Beyrut:
Daru’l-Hilal, 2004), 128.
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zeminde olusmus diigsiince ve inan¢ bi¢iminin anlasilmasina
baglidir. Zira s6z konusu diisiince ve inang¢ bigimlerinin (aklin),
sonraki  gelisen siyasal-sosyal hadiselerin ve yapilan
tartismalarin bi¢im almasinda etkilerinin oldugu inkar edilemez.
Bu gercegi dikkate aldigimizda onceki yorum ve tartismalarin
sonraki olusum ve gelismeleri ne Ol¢iide etkiledigi daha net
anlasilacaktir.

Konuyu genis baglamiyla ele alan bu calisma, erken
donemdeki tartigmalarin, bugiline kadar devam edegelen
degerlendirmeleri nasil bi¢cimledigini anlamamizi saglayacaktir.
Bu yiizlestirme, tezimizin, 0zgiin bir calisma oldugunun bir
yOniinii olusturmaktadir.

Dogrudan bu konuyu merkeze alan ¢aligmalara
tarafimizdan rastlanmamig, ancak cesitli kaynaklarda tali bir
konu olarak degerlendirilmistir.  Bir  biitiinlik icinde
degerlendirmeler yapilmadigr icin de saglikli bir sonuca
ulasilamamuistir. Calismamiz, bu temel eksiklikler de g6z 6niinde

bulundurularak hazirlanmstir.
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C. Kavramlar

Hz. Peygamber hayatta iken Miisliimanlar soru ve
sorunlarini, ona gotiirliyor. O da bizzat cevaphyor, ¢6ziiyordu.
Boylece kendisinden sonra ortaya ¢ikan ihtilaflara bu donemde
pek rastlanilmamigtir. Peygamberin yol gostericiliginde olusan
yeni Miisliiman toplumu bir taraftan 6grenmeye ¢alisirken, diger
taraftan sonraki nesiller i¢cin de O0grenme ve Ogretme modeli
kaynagi olmuslardir. Peygamber’in, Yemen’e gorevli olarak
gonderdigi Muaz b. Cebel’e (6.17/638) ne ile hiikkmedecegini
sordugunda “Allah’in Kitabi1 ve Resulullah’in Siinnet’i ile”
demesi, peki; “ya oralarda bulamazsan?” diye sordugunda Muaz
“aklim ile” diye cevap vermesi ve s6z konusu cevabin kendisini

memnun etmesi drnek olarak gosterilebilir.®

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlar, pratik
hayatlarinda veya zihinlerinde karsilastiklar1  problemleri
¢ozmek icin farkli kabiliyet, tecriibe ve birikimleriyle ictihat
yaparak bir¢ok bilgi iirettiler. Bu bilgi iiretimi Islam’m temel
kaynaklarima dayanmakla birlikte insanl yorumlama ve
cabalarina dayanmaktadir. Isin icinde insani ¢abanin olmast,

farkli goriislerin ortaya ¢ikmasini kag¢inilmaz kilmistir.

Peygamber’in vefatindan ¢ok kisa bir siire Once bas

gosteren ve sonrasinda gittikce yayilan irtidat olaylari,

° Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani Ebu Davud, Siinen (Beyrut: el-
Mektebetu’l-Asriyye, ts), "Akziye"11 (No. 3592); Ebu isa Muhammed b. isa
b. Sevre et-Tirmizi, es-Siinen (Kahire: Mektebetu Mustafa el-Halebi el-Babi,
1977), "Ahkam" 3 (No. 1327)
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halifelerin o6ldiiriilmesi, yasanan i¢ savaglar ve tahkim gibi
olaylarin sebep-sonuglar1 iizerinde konusulmaya, diisiiniilmeye
baslandi. Peygambersiz bir hayata intibak tecriibesinde
Misliimanlar, yukaridaki olaylar1 konusurken daha once
hayatlarinda olmayan hilafet, murtekibii’l-kebire, kader, ecel,
irade, kudret, nzik gibi konu ve kavramlar tartismaya
bagladilar. Bu tartismalarda dini kaynaklar referans yapilmakla
birlikte akil, ictihat ve dolayisiyla insani ¢aba sekillendirici bir
rol oynadi. Boylece firkalagma siireci baglamis oldu. Bu
cercevede ortaya c¢ikan tartismalar, firkalar, mezhepler ve farkli
yaklasimlar, Islam’in dinamik tartisma zeminini de olusturmaya
baslamistir. Baska bir ifade ile Islam diisiincesi; dinin temel
kaynaklarini referans almakla birlikte insani ¢abanin temel etken
oldugu ‘Miisliman akl’mn {trettigi tim diisiinceleri kapsamina
alir. Bu c¢alisma bashgi olarak ‘Islam Diisiincesinde Ilk

Kaderiler’ derken biitiin bunlar kastedilmistir.
Kaderiyye:

Islam diisiince tarihinde iizerinde en ¢ok spekiilasyon
yapilan kavramlardan biri olan Kaderiyye, ¢ogu kez irade
ozgiirliigiine® dayali kader anlayisini savunan gruplar igin
kullanilirken bazen de kader konusunda tam zit kutupta yer
alarak cebri goriisi benimseyen zihniyeti tanimlamada
kullanilmistir.  pek ¢ok kaynakta, ‘Kaderiyye’; bazen

Mu‘tezile’nin Onciileri, bizzat Mu‘tezile ekolu, ya da Mu’tezile

& Osman Aydinli, Akilci Din Séylemi, (Ankara: Hititkitap, 2010), 135.
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icinde yer alan bir diisiince gurubu olarak addedilmistir.
Gortildiigii lizere kaderi nitelemenin mahiyetine iliskin bir
belirsizlik s6z konusudur; sozciigiin igerigi iizerinde bir ittifak
mevcut degildir.” Bu sebeple Kaderiyye kavramimin anlam alani,
bu adi tasiyan bir firkanin olup olmadigi, mensuplarinin ve

gorislerinin tespiti ciddi bir sekilde arastirilmaya muhtactir.

Kaynaklar tarandiginda ‘Kaderiyye’ ifadesi, ilk defa Hz.
Peygamber’e nisbet edilen ve Ebu Davud’da yer alan

“Kaderiyye, bu Ummetin Mecisileridir”®

rivayeti oldugu
anlasilmaktadir. Ancak s6z konusu rivayette ‘Kaderiyye’den
kimlerin kastedildigi konusunda netlik olmamasi bir yana,
rivayetin senet agisindan munkati® olmasi sebebiyle hadis
ulemas:1 tarafindan zayif ve cogu zaman da mevzu olarak
degerlendirilmektedir.’ Bununla beraber daha sonra tesekkiil
eden Mu’tezile ve Ehl-1 siinnet ekolleri, bu hadisi dikkate alip
ancak ‘Kaderiyye’ kavramma kendi ilke ve diisiinceleri

cergevesinde anlam  ylikleyerek  birbirlerinin  aleyhinde

kullanmiglardir.

" Muhammed Abdurrahim ez-Zeyni, Suhedau I-fikr (Mansure: Daru’l-Yekin,
2011), 45.

8 Ebu Davud, Siinen, "siinnet" 17. (No. 4691)

® Ebu Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed es-Satibi, Kitabii’l-I'tisam
(Beyrut: Daru’l-Fikir, 2003), 134-147. Satibi’ye gére, ibn Omer’den (6.
73/693) rivayet edilen  “Kaderiyye, bu iimmetin  Mecusileridir.
Hastalandiklarinda ~ ziyaret  etmeyiniz.  Oldiiklerinde  cenazelerine
katilmaymiz!” ile Huzeyfe (6. 36/656)’den rivayet edilen “Her Ummetin
Mecusileri vardir. Bu Ummetin Mecusileri de ‘Kader yoktur’ diyenlerdir.
Onlardan édlenin cenazesine katilmaymn, hastalanamin ziyaretine gitmeyin!
Onlar Deccalin taraftarlaridir. Allahin onlart Deccal’a ilhak etmesi
gerekir.” rivayetleri sahih degildir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Satibi, Kitabii’l-
[’tisam, 134-147.
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Dordiincii halife Ali b. Ebi Talib’e (6. 40/661) ait kabul
edilen bir diyalogda ‘Kaderiyye’yi gilinahlarint kadere
yiikleyenler manasinda kullanmis ve onlar1t Ummetin Mecisileri
olarak nitelendirmistir.’® Daha sonra Hasan Basri (6.110/728)
gerek Abdiilmelik b. Mervan(6.86/705)’a gonderdigi mektupta
yaptig1 aciklamalarda!gerekse Islam &ncesi Araplari, acik bir
sekilde ‘sirk ve glinahlarini kadere yiikleyen Kaderiyye’ olarak
tamtirken!? ‘Kaderiyye’ kavramini, Ali b. Ebi Talib’in

kullandig1 manada ele almistir.

Ancak Hasan b. Muhammed b. el-Hanefiyye’ye
(6.100/718) izafe edilen ‘er-Red ale’l-Kaderiyye’*® adli risale ile
Emevi halifesi Omer b. Abdiilaziz (6.101/720)’e nisbet edilen
yine ‘er-Red ale’l-Kaderiyye™® adli bagska bir risalede

‘Kaderiyye’ kavrami, insanin 6zgiir iradesini savunan veya ilahi

10 Epu’l-Hasan b. Ahmed el-Esedabadi Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l-I tizal
(Tunus: Daru’t-Tunusiyye, 1974), 146-147; Ahmed b. Yahya ibnu’l-Murtaza,
Tabakatu’l-Mutezile (Beyrut: y.y., 1987), 9-11.

11 Hasan el-Basri, “Risaletu’l-kader”, Resailu’l-adli ve t-tevhid, kitap editdrii
Muhammed Ammare (Beyrut: Daru’s-Surdk, 1988), 113-122; Ahmed b.
Yahya Ibnii’l-Murtaza, Tabakatu'l-Mu ‘tezile (Beyrut: y.y., 1987), 19-20;
Zeyni, Suhedau’I-fikr, 46.

12 Saduddin Mesud b. Abdullah et-Teftazani, Serhu’l-Makasid (Beyrut:
Alemu’l-Kiitiib, 1998), 4/269.

13 el-Hasan b. Muhammed Ibnu’l-Hanefiyye, “Risale fi’r-Red ale’l-
Kaderiyye”, Bidayatu Ilmi’l-Kelam fi’l-Islam (Risaletan fi’-r-red ale’l-
Kaderiyye), kitap editorii Josef Van Ess (Beyrut: el-Ma‘hedu’l-Elmani 1i’l-
Ebhasi’s-Serkiyye, 1977), 9-37.

14 Omer Ibn Abdiilaziz, “Risale fi’r-Red ale’l-Kaderiyye”, Bidayatu Ilmi’l-
Kelam fi’l-Islam, kitap editorii Josef Van Ess (Beyrut: el-Ma‘hedu’l-Elmani
1i’1-Ebhasi’s-Serkiyye, 1977), 41-57; Ebu Nuaym Ahmed b. Abdullah el-
Isfahani, Hilyetu'l-Evliya ve Tabakatu’l-asfiya (Beyrut: Daru’l-Fikir, 1996),
5/346-353.
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takdiri tiimden inkar edenler i¢in kullanildig1 goriilmektedir.™®
Boylece kavramin muhtevasi konusunda bir ittifak olmadigi
ortaya c¢ikmaktadir. Irade &zgiirliigiinii savunanlar, kavrami,
giinahlarim1 kaderle gerekcelendirenler i¢in kullanirken, Obiir
tarafta giinahlarin Allah’in kagimilmaz kaderiyle meydana
geldigini savunanlar s6z konusu kavrami, irade hiirriyetini

savunanlar i¢in kullanmistir.®

Boylece yergi ifade ettigi konusunda zimnen anlasan
taraflardan hi¢ kimsenin kendileri i¢in ‘Kaderiyye’ kavraminin
kullanilmasini kabul etmedikleri, aksine karsitlarin1 Kaderilik’le
sucladiklar1 goriilmektedir. Bu ¢ergevede, kaynaklarimizin
cogunda ‘Kaderiyye’ diye meshur olan ve bu c¢alismada konu
edinenler de s6z konusu lakab1 kabul etmemekte, karsitlarini1 bu
isimle isimlendirmektedir. Hasan Basri, Risaletu’l-Kader!’ ve
Gaylan ed-Dimaski’nin er-Red ale’l-Kaderiyye®® adi altinda
karsitlarina  cevaben reddiyeler yazmasi bunun bariz

Ornekleridir.

Zeyd b. Ali Zeyniilabidin b. el-Hiiseyin b. Ali b. Ebu
Talib (6. 122/740)’in, Hisam b. Abdiilmelik’e (6. 125/743) kars1
baskaldirirken bir kisiyle girdigi diyalogunda; “Beni dinle! Ben,

15 {bu’l-Hanefiyye, “Risale fi’r-Red ale’l-Kaderiyye”, 9-37.

16 Ebu’l-Muzaffer imaduddin Sehfiir b. Tahir b. Muhammed el- Isferayini, et-
Tabsir fi'd-Din ve Temyizu’l-Firkati n-Naciyeti —ani’l-Firaki’l-Halikin
(Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1983), 92; Ebu’l-Hasan b. Ahmed el-Esedabadi
Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’l-Adli ve’t-Tevhid, ts., 8/327; Kadi
Abdiilcebbar, Fadlu’l-I ‘tizal, 167; Zeyni, Suhedau I-fikr, 56.

17 Basri, Risaletu’l-Kader, Resailu’l-adli ve t-tevhid; 113-122.

18 Kad1 Abdiilcebbar, Fadlu’I-I tizal, 230.
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giinahlarimi Allaha izafe eden Kaderiyye’den, giinah islemede
1srar etmelerine ve tevbe etmemelerine ragmen fasiklart Allah’in
affindan beklentiye sokan Miircie’den, Ebubekir (6. 13/634) ve
Omer (6. 23/644)’i reddeden Rafizilerden ve Ali b. Ebu Talib’i
tekfir eden Marika’dan (Hariciler) teberri edip Allah’a

sigintyorum’®

diyerek ‘Kaderiyye’ ifadesiyle isledikleri
giinahlarim1 Allah’in kaderine hamledenler manasinda kullandig1

goriilmektedir.

Ancak calistigimiz erken donemde ortaya ¢ikmis
firkalardan olan ‘Kaderiyye’ye bu ismi karsitlar1 tarafindan,
kaderi inkar edenler anlaminmi yiklenerek verilmistir. Oysa
insanlar, normal durumlarda, inkar ettikleri seye degil,
savunduklar1 seye nisbet edilmesi gerekir. Burada ise durum tam
tersidir. Ancak yukarida ifade ettigimiz gibi, karsitlar1 tarafindan
bir alay, karsithk? ve yergi ifadesi olarak Siinen-i Ebu Davud’ta
gecen “Kaderiler, bu {immetin Mecusileridir” seklindeki
rivayetin kapsamina sokmak i¢in onlara verilen bir isim oldugu

goriilmektedir.?!

Bunun i¢in, bu isimlendirmeye itirazlar gelmistir. Kadi
Abdiilcebbar (6. 419/1028), soyle der: Biliyoruz ki, “Mekki’

Mekke’ye mensup olan demek ise, ‘Kaderi’ de Kader’e mensup

19 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l-I tizal, 228.

2 Tbrahim Medkir, Fi’l-Felsefeti’l-Islamiyye (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Misri,
2015), 2/175.

2L Ebu’l-Hasan b. Ahmed el-Esedabadi Kadi Abdiilcebbar, el-Mecmii © fi’l-
muhit bi’t-teklif (Beyrut: el-Matbaatu’l-Kattlikiyye, ts.), 1/442; Hiiseyin
Merve, en-Nezaatii’'I-Maddiyye fi’I-Felsefeti’I-Arabiyyeti’l-Islamiyye
(Beyrut: Daru’l-Farabi, 2008), 2/184; Zeyni, Suhedau ’I-fikr, 55.
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olan demektir. Dolaysiyla gilinahlar da dahil her seyin Allah’in
kaderiyle oldugunu sdyleyenlere ‘Kaderi’ demek daha dogru
oldugunu  savunmaktadir?? Kadi bunu su  sekilde
yorumlamaktadir; siliphesiz ‘Kaderiyye’ ismi, yergiyi ifade
etmektedir. Kendi nefsini giinahlardan tenzih edip bunu Allah’a
ylikleyenler, s6z konusu yergiyi daha ¢cok hak etmektedir. Zira
Allah, kitabinda gilinahlardan kendisini tenzih etmis ve soz
konusu giinahlari, faillerine ve seytana izafe etmistir.?® Biz de
ancak taat ve iyilikleri Allah’a, giinah ve katiiliikleri de ancak

seytana ve bu giinahlar isleyene izafe ederiz.”?

Ebu’l-Muzaffer Imaduddin Sehfir b. Tahir b.
Muhammed el-isferayini (6. 471/1078), “kaderi (veya kudreti)
rabbinden nefyedip kendi nefsine nisbet eden kisi ‘Kaderi’
ismine daha layiktir”® derken, Takiyyuddin Ahmed b.
Abdiilhalim Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ise, Kaderiyye

kavramini ii¢ grup i¢in kullanmaktadir.?

Birinci grup Miisrik Kaderiyye; Kur’anin ifadesiyle,
“Putperestler diyecekler ki; “Allah dileseydi ne biz sirk kosardik
ne de atalarimiz. Hicbir seyi de haram saymazdik™®" “onlar bir

kotiiliik yaptiklart zaman “Babalarimizi bu yolda bulduk. Allah

22 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’l-Adli ve’t-Tevhid, 8/327; Kad:
Abdiilcebbar, Fadlu I-I ‘tizal, 167; Zeyni, Suhedau I-fikr, 56.

2 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l-I ‘tizal, 167.

24 Kad1 Abdiilcebbar, Fadlu’I-I ‘tizal, 174.

% sferayini, et-Tabsir fi’d-Din ve Temyizu’l-Firkati'n-Naciyeti ani’l-
Firaki’l-Halikin, 92.

% Takiyyuddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Mecmiiu Fetdvi
(Medine: Mucemma‘ul-Melik Fehd, 1995), 8/256.

27 el-En‘am /148.
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da bize bunu emretti” derler.”®® “Miisrikler derler ki; “Allah
dileseydi ne biz ne de atalarimiz O’ndan baskasina tapardik.
Hicbir seyi de ona ragmen haram da saymazdik”®® diyenlerdir.
Bunlar kadere inamiyor ve kaderi gilinahlarina gerekce
yapiyorlar. Bunlar, Allah’a inandiklarini iddia ettikleri halde
seriatin emir ve nehiylerini anlamsizlastiriyorlar.  Arap
miusrikleri gibi hevalarma uygun seyler yaptiklarinda bdoyle
diyorlar. Hevalarina muhalif yapilan seyi ortadan kaldirmak i¢in

ahlak ve siir tanimama ¢abast igine giriyorlar.*

Ikinci grup Mecusi Kaderiyye; bunlar ibadette degil,
yaratmada Allah’a ortak kosarlar. Bunlara gore, hayir ve iyiligin

31

yaraticist, kotiiliigiin yaraticist degildir.>* Bunlarin yaraticisi

insanin kendisidir.%?

Ucgiincii grup ise Iblisi Kaderiyye’dir ki bunlar, kabul
ettikleri, Allah’1n takdiri ile emri arasinda celiski oldugunu iddia
edenlerdir.®® Bir grup da Cebri Kaderiyye; iradesini inkar
ettikleri insanin, cansiz varliklar gibi hareketlerinde mecbur
oldugunu savunurlar® Boylece Cebriyye'yi de Kaderiyye

kavramiyla isimlendirir.

28 gl-A‘raf /28.

29 en-Nahl /35.

% fbn Teymiyye, Mecmiiu Fetdva, 8/256-257, 454-455.
3 {bn Teymiyye, Mecmiiu Fetdva, 8/258.

% ibn Teymiyye, Mecmiiu Fetdvd, 8/444.

3 {bn Teymiyye, Mecmiiu Fetdvd, 8/260.

% ibn Teymiyye, Mecmiiu Fetdvd, 8/444-445.
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Tarihi siire¢ igerisinde degisik anlamlara biiriinen
Kaderiyye, bazen de genel bir anlayisi ifade eder sekilde
kullanilmis ve Mu‘tezile Kaderiyeden bir topluluk veya firka
olarak takdim edilmistir. S6z gelimi Ebu Yusuf Muhammed el-
Pezdevi (6. 493/1100), Kaderiye adinin genel bir kullanim
oldugunu ve bu mezhep i¢inde Mutezile, Dirariye, Bekriye,
Hiiseyniye, Zabirasaiyye, Ziiheriye, Tiimeniye ve Felsefecilerin

bulundugunu ifade etmistir.%®

Bazi arastirmacilara gore, ilk tartisgilan konu kader
oldugundan onlara ilk baslarda Kaderiyye denmis ancak
tartisilan konular ¢ogalinca Kaderiyye yetersiz gelmis ve artik
ondan sonra Mu‘tezile ismi kullanilmaya baslanmistir.®® Ancak
calismamiz, her ne sebeple olursa Islam diisiincesinde
‘Kaderiyye’ ismiyle isimlendirilen® insanin &zgiir iradesini

savunan firka mensuplarini konu almaktadir.
Ik Kaderiler:

Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe (6.
276/889) ve Ebu Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-
Bagdadi (6. 409/1037) ve daha bir¢ok miiellif, Kaderiyye ile

Mu‘tezile’den ayni firkaymis gibi s6z ederler ve aralarinda da

% Ebu Yusuf Muhammed el-Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, ¢ev. Serafeddin
Gélciik (Istanbul: Kayihan, 1980), 348; Aydmnli, Akilct Din Séylemi, 136.

% Carlo Alfonso Nallino, Buhusun fi’l-Mutezile ve Halki’l-Kur’an, cev.
Abdurrahman Bedevi (Paris: Bybilion, 2010), 19-20.

87 Ali Sami Nessar, Nes etu’l-fikri’l-felsefiyyi fi’l-Islam, (Kahire: Daru’s-
Selam, 2008), 1/357.



27|Sayfa Sehmus Bayler

herhangi bir fark gérmezler.®

Mu‘tezile mezhebi tesekkiil
etmeden Once erken donemde ortaya c¢ikan ‘insanin irade
hiirriyetini savunan firkaya Mu‘tezile demek i¢in bir sebep
olmadig1 goriilmektedir. Nitekim Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-
Es’ari (6. 324/935), Mu‘tezile ile Kaderiyye'yi ayr1 ayri

zikrederek ikisinin farkl1 gruplar olduguna isaret etmektedir.%

Kaderi Miircii olarak tanimlanan Gaylan ed-Dimaski,
Ebu Simr, Muhammed b. Sebib ve Salih b. Amr es-Salihi gibi
simalar,* o dénemde gruplar ve firkalar igcinde bu anlayisi
sergileyen kimselerin Kaderi olarak nitelendirildiklerini
gostermektedir. Bunlar “irca” diisiincesini savunmakla beraber,
hayir ve serrin kulun fiili oldugu ve Allah’a nispet
edilemeyecegi fikrini benimsemislerdi. Dolayisiyla denilebilir
ki; Kaderiyye ve Mu’tezile, tek bir firkaymig gibi gosterilse de
onlarin ayr1 oldugunu ortaya koyan en 6nemli husus, Miircie’nin
bazi mensuplarinin Harici, Kaderi, Cebri ve Halis Miircii*

olarak adlandirilmasidir.

% Ebu Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, Usiilu d-din
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2002), 14; Abdiilkahir b. Tahir b.
Muhammed el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak (Beyrut: el-Mektebetu’l-
Asriyye, 1990), 121; Adududdin Abdurrahman b. Ahmed el-ici, el-Mevakif fi
IImi’l-Kelam (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, ts.), 415; Ebu’l-Abbas Ahmed el-
Kalkasendi, Subhu’l-A’sa (Kahire: Matbaati’l-Emiriyye, 1918), 13/251;
Isferayini, et-Tabsir fi’d-Din, 83.

39 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari Es’ari el-, el-/bane an Usili’d-Diyane
(Beyrut: Daru’l-Beyan, 2010), 38, 42-43, 122, 132 vd.

40 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, 202; Ebu’l-Feth Muhammed b.
Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1992), 1/142.

4l Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, 202-207; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal,
1/137.
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Ancak bazi kaynaklarda Kaderiyye ismiyle de
isimlendirilen Mutezile’yi disarda tutmak amaciyla Ma’bed el-
Ciiheni (6. 85/704) ve Gaylan ed-Dimaski’ler (6. 106-107) i¢in
‘Ilk  Kaderiler’ kavrami  kullanilmaktadir.*>  Béylece
calismamizin bashigindaki ‘Ilk Kaderiler’den kasit, Mutezileden
once erken donem ilk firkalagma oOrneklerinden birisi olan
‘Kaderiyye’dir. Kaynaklarda sahabenin son giinlerinde, Ma’bed
el-Ciitheni, Gaylan ed-Dimaski ve Yunus el-Esvari’nin kader
konusunda konustuklari®® nakledilmektedir. Islam diinyasmin
onemli merkezlerine yayilma imkami bulan adi gegen Ilk
Kaderileri temsilen {i¢ sahsiyet; Ma’bed el-Ciiheni, Gaylan ed-
Dimagki ve Hasan el-Basri calismamizin ana konusunu
olusturmaktadir. Ancak tezimizde kisaltarak ‘Kaderiyye’ veya
‘Kaderiler’ kullanildiginda yine de ‘Ilk Kaderiyye/ilk
Kaderiler’, ‘Kaderi diisiince’ ifadesi ile de i1k Kaderilerin, kader

konusunda savunduklar1 goriisleri kastedilmektedir.
Kaderci/fatalist:

Bu c¢alismada  ‘kaderci’ veya fatalist ifadesi
kullanildiginda, isledikleri giinahlar1 kadere yiikleyenler
kastedilecektir. Kaderi diisiince veya kaderl goriis: Ilk
Kaderilerin savundugu irade oOzgiirliigiinii ifade etmek igin

kullanilacaktir.

“2 Nessar, Nes'etu'l-fikri’l-felsefiyyi fi’l-Islam, 1/314, 357; Mehmet Saim
Yeprem, Irade Hiirriyeti (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2016), 140.
43 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/22.
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D. Kaynaklar

“Tarih bir tahriften ibarettir’** sdzii meshurdur. Elbette
her tarihi aktarim muharref olmakla damgalanamaz. Ancak,
tarihte veya tarih kaynaklarinda yapilmis kimi tahrifatlar da
inkar edilemez. Bunun bir nedeninin miielliflerin, seviyelerinin,

onceliklerinin ve ilgilerinin farkliliklarmin,*

olaylarin ve
sahislarin kimi farkli boyutlarin1 ele almalarinda veya ©ne
cikarmalarinda, kimilerinin de geri planda birakmalarinda rol
oynayabileceginin unutulmamast Onem arz etmektedir.
Binaenaleyh tarihi olaylarin ve sahsiyetlerin aktarilmasi dikkat

gerektiren bir husustur.

Ibn Haldun, “tarihcilerin, miifessirlerin ve ravilerin;
tarihi olaylari, temel kriteri sunmadan, benzerleriyle Olciip
degerlendirmeden, hikmet terazisine vurmadan, varliklarin temel
ozellikleri dikkate almadan, gozlem ve incelemeyi hakem
kilmadan, sadece nakledilen haberlere itibar edip kabul etmeleri
yiizlinden yanlisa diistiikleri ve dogrulardan sapip vehimlerin ve
yanhslarin icinde kaybolduklar1 ¢ok vaki olmustur*® diyerek

onemli bir tespitte bulunmaktadir.

Ibn Haldun, Insan topluluk ve olaylar1 konu alan tarih
ilmine birtakim sebeplerden dolayr yalan haberler de

karigabildiginin altin1 ¢izer ve s6z konusu sebeplerden bir

4 Oguz Atay, Tutunamayanlar (Istanbul: iletisim, 2015), 231.

4 Muhammed Abid el-Cabiri, e-Aklu’I-Ahlakiyyu’l-Arabi (Beyrut: Merkezu
Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 2011), 496.

% Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldun, Mukaddime (Beyrut: el-
Mektebetu’l-Asriyye, 1995), 16.
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tanesinin, kisinin bazi diisiince ve mezheplere taraftar olmasini
gosterir.*” Bu tesbit, Tarih’ten baska, sosyal bilimler alaninda
yer alan diger disiplinlere de tesmil etmek miimkiindiir. Bu
gerceklerden hareket edildiginde, tarihi olay veya sahsiyetlerin,
olabildigince genis baglamiyla ele alinarak aktarilmasi ve

karsilastirmali olarak ele alinmasi biiylik 6nem arz etmektedir.

Tezimizin ana konusuyla ilgili Kelam ve mezhepler
tarihi kaynaklarinda derli toplu malzeme bulunmamasi, takip
edilen metot geregi farkli alanlarda genis bir kaynak taramasi
yapilmasi zorunlu hale gelmektedir. Bu ylizden Kelam ve firak
tarzinda yazilmis kaynaklarin yani1 sira Tefsir, Hadis ve Serhleri,
Tarih-Siyer, Tabakat, Edeb-Hikem, Cerh ve Ta‘dil, Biyografi,
Cahili edebiyat ve ¢agdas calismalar gibi 1ilgili kaynaklara

ulagsmaya ve onlardan yararlanmaya calistik.

Bu c¢er¢evede basvurdugumuz kaynaklardan nasil
yararlandigimiza dair bir iki hususa isaret etmekte yarar vardir.
Islam &ncesi Arap kader anlayisi, dolayistyla algilarm tespit
konusunda cahili siirine basvurduk. Bu kapsamda oncelikle
dogrudan Ubeyd b. el-Abras, Antere b. Seddad, Amr b. Kulsum,
Imruiilkays, Hatim Tai, Haris b. Hillize, Nabiga Ziibyani ve Ebu
Vehb Hunduc b. Hucr gibi cahili sairlerin Divan’larindan
istifade etmeye calistik. Ayrica cahili kiiltlir ve siirleri {lizerine
sonradan yapilan; gerek Merziki’'nin Serhu Divani’l-Hamase,

Merziibani’nin ~ Mu‘cemu’s-Su‘ara, Tebrizi’nin  Serhu’l-

47 {bn Haldun, Mukaddime, 40.
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Kasaidi’l-Asr, keza Tebrizi’'nin Serhu Divani’l-Hamase,
Zevzeni'nin  Serhu’l-Muallakat, Amidi’nin el-Mu 'telef ve’l-
Muhtelef, Cahiz’in el-Beyan ve't-Tebyin, Kitabu’l-Hayevan, ed-
Dabi’nin el-Mufaddaliyat, Ibn Habib’in el-Muhabber, Ibn
Haldun’un el-Mukaddime, bn Kuteybe nin es-Si ru ve’s-Suara
ve Uyinu’l-Ahbar, isfahani’nin el-Egani, Kalkasendi’nin
Subhu’l-E’sa gibi klasik gerekse  Abdulmu’id Han’in el-
Esatiru’l-Arabiyye  Kable'l-Islam, HGfi’nin, el-Hayatu’l-
Arabiyye  min’s-Si ‘ri’l-cahili, Aldsi’nin  Buligu’l-Arab fi
Marifeti Ahvali’l-Arab, Rahmini’nin Mefhiimu’'d-Dehr fi’l-
Alakati  Beyne’z-Zamani ve’l-Mekan fi’l-Fadai’l-Arabi  el-
Kadim, Sevki Dayf’in Tarihu’l-Edebi’l-Arabi el-Asru’l-Cahili,
Kanavi’nin el-Vasfu fi’s-Si’vi’l-Arabi, Mustafa Rafii’nin
Hadaretu’l-Arab, Zeki Safvet’in Cemheretu Hutabi’l-Arab, gibi

cagdas calismalara miiracaat ederek teyit ettik.

Bu calismada ¢esitli kelime ve kavramlarin etimolojik
acidan anlamlarmi ortaya koymak igin Ismail b. Hammad el-
Cevheri’nin Tacu’l-luga ve Sihahu’l-Arabiyye, Firlizabadi’nin
el-Kamusu’I-Muhit, Zebidi’nin Tacu’l-Arus, Ibn Manzir un
Lisanu’l-Arab ve Ciircani’nin et-Ta rifat gibi ansiklopedik
sozliik kaynaklarina bagvurulurken, Islam toplumundaki
gelismeler konusunda; Ibnu’l-Esir’in el-Kdmil, Ibn Kesir’in el-
Bidaye ve’n-Nihaye, Taberi’nin Tarihii r-Riisiil ve’l-Muliik,
Ezraki’nin Ahbaru Mekke, Halife b. Hayyat’m Tarihi, Ibn
Hisam’in Sire, Makdisi’nin el-Bed 'u ve t-Tarih, Diyarbekri’nin

Tarihu’l-Hamis, Zehebi’nin Tarihu’l-Islam we’l-Iber,
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Besevi'nin el-Ma rife ve’t-Tarih ve Tagriberdi’nin en-
Nucumu ’z-Zahire gibi tarihi kaynaklarin verdigi bilgilerden

istifade edilmistir.

Tezimizin ana konusunu olusturan Ilk Kaderiler basta
olmak tizere firka ve sahsiyetler hakkindaki bilgiler i¢in daha
cok Es‘ari’nin Makalatu’l-Islamiyyin ve el-Ibane, Buhari’nin
Tarihu’l-Kebir ve Tarihii’s-Sagir, Mizzi’nin Tehzibu’I-Kemal,
Zehebi'nin Mizanu’l-Itidal ve Siyeru A’lami’n-Nubela, Ibn
Hacer’in  el-Isabe, Tehzibii’t-Tehzib ve  Lisanu’l-Mizan,
Acurri’nin es-Seri‘a, Ibn Asakir’in Tarihu Medineti Dimask,
Bagdadi’nin el-Fark, Usilu’d-Din, Beyhaki’nin el-Itikad,
Cezeri’nin Usdu’l-Gabe, Ton Adi’nin el-Kdmil, Ibn Hazm’in
Cemheretu Ensabi’l-Arab, Isfahani’nin Hilyetu’l-Evliya, Halife
b. Hayyat’in Tabakat, el-Hayyat’in el-/ntisar, ibn Hibban’m
Takribii’s-Sikat, ibn Abdiilber’in el-Isti’ab, Ibn Kuteybe’nin el-
Maarif, Kadi Abdiilcebbar’in el-Mugni, Fadlu’l-Itizal, Tbn
Murtaza’nin Tabakatu’l-Mutezile, Kabi’nin Kitabu’l-Makalat,
Babu  Zikri’I-Mutezile, Makrizi’nin el-Mavaiz  ve’l-Itibar,
(Hatat), Ebu Hatim er-Razi’nin el-Cerh ve Tadil, Sem‘ani’nin el-
Ensab, Satibi’nin el-ftisam, Sehristani’nin el-Milel, Serif
Murteda’nin  Emali, Taskoprizade’nin Miftah Dari’s-Saade,
Tahavi’nin Serhu Maani’l-Asar, Ukayli’nin Kitabii'd-Dudfa,
Teftazani’nin Serhu’l-Makasid, Ton Sad’in Tabakatu’l-Kebir'i
gibi kaynaklardan faydalandim. Hasan Basri ile ilgili yazmis

oldugu Risaletu’l-Kader ve klasik kaynaklarin yaninda
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biyografisini yazan Ibnu’l-Cevzi, lhsan Abbas ve Muslih

Beylimi’den ayrica istifade ettim.

Calismada gecen Hadisler i¢in Buhari ve Miislim’in
Sahihleri, Ebu Davud, Tirmizi, Ibn Mace ve Nesai Siinenleri ile
Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi gibi kaynaklara miiracaat
edilirken, kader tartigmalar1 ve kaderiyye ile ilgili rivayetlerin
sthhat derecesini degerlendirmeler konusunda istifade edilen
ilgili kaynaklardan bazi sunlardir: Hakim’in el-Miistedrek,
SuyGti’nin  el-Lealiu’l-Masnii‘a, Sevkani’nin el-Fevaidu'l-
Mecmua, Abdullah b. Ahmed b. Hanbel’in es-Siinne,
Taberani’nin Mu cemu’l-Evsat, Ali el-Kari’nin el-Masnii‘,
Heysemi’nin Mecmau 'z-Zevaid, izzeddin b. Abdiisselam’in el-
Kavaidii’I-Kiibra, 1bn Cevzi’nin el-flel Miitenahiye, Ibn
Arrak’m  Tenzihii’s-Seri‘a, Makdisi’nin Zahiretu’l-Huffaz,
Gazzali’nin er-Risale el-Vaaziyye, Haldun el-Ahdeb’in Zevaidu
Tarihi Bagdad, Selahaddin el-Alai’nin en-Nakdii’s-Sahih Lima

U 'tiirize min Ehadisi’I-Mesabih gibi kaynaklara bagvurulmustur.

Konuyla ilgili oryantalistlerin iddia ve argiimanlarini
tesbit etmek icin ise; Thomas Walker Arnold’un Intisar-1 Islam
Tarihi, De Boer’un Tarihu’[-Felsefeti Fi'l-Islam,
Brockelmann’m Tarihii’s-Suiibi’l-Islamiyye ve Tarihu’l-Edebi’l-
Arabi, Omer Ferruh’un Abkariyyetu’l-Arab fi’l-Ilmi ve’'I-Felsefe,
Louis-Georges Chehata’nin Felsefetu'I-Fikri’d-Dini beyne’l-
Islam ve’l-Mesihiyye, Goldziher’in Mezahibii t-Tefsiri’l-Islami,

Philip Hitti’nin Tarihu Suriye ve Liibnan ve Filistin, Von
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Kremer’in el-Hadaretu’I-Islamiyye, Carlo Alfonso Nallino’nun
Buhusun fi’l-Mutezile ve Halki’l-Kur’an, O’leary’nin Ulimu’l-
Yunan ve Siibiilii Intikaliha ile’I-Arab, Esed Riistem’in Kenisetu
Medinetillah Antakiyye el-’Uzmd, Montgomery Watt’ in Islam
Diisiincesinin Tegekkiil Devri ve Islam’n ilk donemlerinde Hiir

irade ve Kader vb calismalardan istifade edilmistir.

Muhtevasi i¢cinde konuya bir seklide temas eden; Ahmed
Emin’in Fecrii’l-Islam ve Duha’l-Islam, Nessar’in Nes etu’l-
Fikri’l-Felsefiyyi  fi’l-Islam, 1Irfan Abdiilhamid’in Dirasat,
Muhammed Abid el-Cabiri’nin el-Aklu’l-Ahlakiyyu’l-Arabi, el-
Miisekkafiin  fi’l-Hadareti’l-Arabiyye,  Fehmu’l-Kur’ani’l-
Hakim, Tekvinu’l-Akli’l-Arabi, Arap-fslam Siyasal Akli, gibi
eserleri, Dusiki’nin el-Kadau ve’l-Kader, Yusuf Musa’nin el-
Kur’an  ve’l-Felsefe,  Zeyni’nin  Suhedau’l-Fikr,  Ebu
Sileyman’mn  Ezmetu 'l-Akli’I-Miislim, Hiseyin Atvan’mn el-
Firaku’l-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi ve Josef
Van Ess’in Ma’bed el-Ciiheni gibi ¢cagdas ¢alismalardan istifade

ettigimi belirtmek isterim.
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1. TARIHSEL VE SOSYAL ALAN

Yukarida ifade edildigi gibi Ilk Kaderilerin tesekkiil
ettigi firkalagma siirecindeki yapilan tartismalarin bigim ve
karakteri, dikkatleri Islam oncesi Arap akil ve kader anlayisina
cevirmektedir. Oyle ise s6z konusu akil ve kader anlayislarini
sekillendiren tarihsel boyut ve sosyo kiiltiirel faktorlerden
baslamak yerinde olacaktir.

1.1.  Kur’an’in indigi Sosyal ve Kiiltiirel Zemin

Insanimn diisiince, ahlak ve karakteri iizerine etkili olan
birtakim faktorler oldugu bilinen bir hakikattir. Yasanmis sarsici
olaylar, tarih telakkisi, tevariisle gelen koklesmis inanglar,
sosyal-siyasal atmosfer ve iistiinde yasanilan kiiltiirel zemin ve
cografi sartlar, sz konusu faktdrlerin baginda gelmektedir.*®
Nitekim daha sonra basvuracagimz islam oncesi Arap siiri, ¢l
tabiat1 ve bedevi hayat kiiltiirii ile iklim ve cografyanin insanin
hayati, ahlaki ve tabiati lizerinde etkisinin oldugunu bir anlamda
tasvir ederek kanitlayan bir belgedir.*®

Badiyede ilkel sartlarda, aym1 cografyada siirekli bir
sekilde gocebe olarak yasamakta olan bedevi Arap®
kiiltiirlerinin olusmasinda cografi sartlarin etkisinin oldugu
anlagilmaktadir. Nitekim Badiye (') sozctigiinin (\v) fiili,

sadece badiyede/colde yasamak degil, ayn1 zamanda tedebbiir ve

“8 Tbn Haldun, Mukaddime, 79-84; Muhammed Abdulkadir Ahmed, Edeb ve
Nusiisu Dirasat fi Asri’l-Cahili (Kahire: Mektebetli’n-nahdeti’l-Misriyye,
2001), 30.

4 Ahmed, Edeb ve Nusiisu Dirasat fi Asri’l-Cahili, 30.

50 Halil b. Ibrahim el-Mu’aykil vd. “el-Bedevi”, El-Mevsiiatii’I-Arabiyye el-
Alemiyye (Riyad: Miiessesetu Amali’i-Mevsii’a, 1999), 4/245.
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tefekkiirde yetersizlik anlamma da gelmektedir. Nitekim
Kur’an’da, yeterince diislinemeyen, diistinmeden bir seyi kabul

19951

eden anlaminda “ilkel goriisli”™" veya “basit goriisli” olarak

cevrilen (s W) ifadesi gegmektedir.>® Boylece ‘bedevi’
kelimesi, ilkel goriislii manasini zimnen tasidig1 anlagilmaktadir.
Ciinkii bedevi olgunlagsma sartlarindan uzaktir. Buna isareten;
“Badiyede ikamet eden, kalbi katilasir” seklinde Hz.
Peygamberden gelen bir rivayet vardir.>

Badiye derken Arap diislincesi iizerine etkili oldugu
inanilan yasadiklar1 cografyaya kisaca deginmekte yararh
olacag diisiiniilmektedir. Arabistan, kuzeyde Sam ¢olii, doguda
Fars korfezi ve Umman denizi, giineyde Hint Okyanusu ve
batida Kizildeniz ile c¢evrilidir. Bu cografyada stirekli akan
nehirler yoktur. Ancak kisa siireli akip sonra kuruyan dereler
mevcuttur.® Ug tarafi denizlerle ¢evrili olmasindan dolay:
cografyacilar tarafindan Arap yarimadast ismini alan

Arabistan’1n®®

yeryliziinde bulundugu konum agisindan
bakildiginda  Araplarin, Nil ve Firat (Mezopotamya)
medeniyetleri arasinda yalniz kaldiklar1 géze ¢arpmaktadir. Bu

durum onlar1 medeniyet yiiriiyilisiinde geri kalmalarina sebep

51 Muhammed Ferid Vecdi, “Badiyu’r-Re’y”, Dairetu Maarifi'I-Karni’I-Isrin
(Beyrut: Daru’l-Fikir, ts.), 2/83.

52 Had: 11/27.

% Muhammed er-Rahmiini, Mefhiimu’d-Dehr fi’l-Alakati Beyne’z-Zamani
ve'l-Mekdn fi’l-Fadai’l-Arabi el-Kadim (Beyrut: es-Sebeketu’l-Arabiyye,
2009), 87-88.

5 Ebu Davud, Siinen, "Sayd" 4, (2859).

% Ahmed Emin, Fecru l-Islam (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1975), 1.

% Ebu Muhammed El-Hasan b. Ahmed b. Yakup el-Hemdani, Sifatu
Cezireti’l-Arab (San’a: Mektebetu’l-irsad, 1990), 84.
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oldugu kabul edilmektedir.’” Ayrica dénemin ii¢ biiyiik devleti
olan Sasani, Roma ve Habes kralliklar1 arasinda sikisip
kalmalar1 da olumsuz etkisi oldugu diistiniilmektedir.

Keza yasadiklari olumsuz mikro cografi sartlar da
onlarin  komsgulardan geri kalmalarina sebep oldugu
distiniilmektedir. Arap yarimadasima bakildiginda ilk olarak
ortasinda genis bir ¢0l gdze ¢arpmaktadir. Belli bir siire akip
kuruyan baz1 vadiler disinda nehirlerin bulunmadigr kuru bir
cografya olmasindan dolay1 istikrarli, yerlesik bir hayata pek
miisait olmamistir. Bundan dolayr da yarimadanin kenar
kisimlarinda komsu biiyiik devletlerine bagli ve tampon gorevini
goren g¢esitli  kiigiik devletciklerin disinda gdgebe hayat
(bedevilik) hiikiim siirmiistiir.>

Hayatin temel gereksinimi olan suyun ihtiyaca cevap
verecek seviyede olmamasi ve dogal engellerin bulunmasindan
dolay1 oldukca genis ve tenha bir cografyada bedevi hayat
kacinilmaz olarak®® akil etkinliginin sekillenmesi olan
medeniyetin ortaya ¢ikmasina izin vermemistir.%® Nitekim
bedevi hayat; bedevi cahili Arap algilarinin olusup akliyeye,
akliyenin de diislinceye doniistiigii goriilmektedir. Nitekim

bedevi, ge¢misle ilgili hadiseleri abartarak ve ¢ogu zaman da

5 Muhammed Abdulmu’id Han, el-Esatirii’l-Arabiyye Kable’I-Islam
(Kahire: Matbaatu Lecneti’-Te’lif ve’t-Terceme, 1937), 14-15.

58 Abdiilaziz ed-Dari, Mukaddime fi Tarihi Sadri’-Islam (Beyrut: Merkezu
Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 2007), 37.

59 Han, el-Esatirii'I-Arabiyye Kable'I-Islam, 11.

80 Mustafa er-Rafii, Hadaretii’I-Arab (Beyrut: Daru’l-Kitabi’Liibnani, 1981),
13.
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takdis ederek disilincelerini gelistirir. S6z konusu bedevi
diisiinceler, zaman i¢inde tartismasiz itikatlara dontistiigii i¢in de

onem arz etmektedir.®!

1.1.1.islam Oncesi Arap Akliyesi

Stirekli gecim saglama derdi ve cabasi, insani yarini
diistinemeyecek duruma getirmektedir. Soyut diisiince kabiliyeti
gelismemis bedevi Araplar doga olaylarmin arkasindaki gergek
sebeplerini, saglikli diislinlip anlamaya ¢alismama ve igin
kolayina ka¢gmasindan dolayr soyut konular1 diisiinmeye
meyletmemekte,®? baska bir ifadeyle, kolay olan1 segmektedir.

Arap® diisiince kodlarm veya akliyesini ¢dzebilmek
icin Islam oncesi dénemde Arap kiiltiir ve sosyal hayatim
gbzden gecgirmeye ihtiya¢ bulunmaktadir. Ciinkii hayat sosyal,
styasi, ekonomik, kiiltiirel ve dini dolaysiyla akli boyutlariyla bir
biitlindiir. S6z konusu boyutlar, etkilesim iginde bir biitlin olarak
hayati meydana getirmektedir. Islam ©ncesi Araplarin
akliyesinin tezahiirleri olan Insan-Allah, Insan-Insan ve Insan-
Varlik (kainat) iligkilerine dair algilarini, kisacasi kozmolojik
anlayislarini, buna gore genel olarak dizayn ettikleri hayatlarini,
0zel olarak da dini hayatlarinin bilinmesi, biitiin yonleriyle
kiiltiir ve inancin nasil bigimlenmis oldugu konusunda bize 151k

tutacaktir.

81 Han, el-Esatirii'I-Arabiyye Kable'I-Islam, 11.

62 Han, el-Esatirii'I-Arabiyye Kable'I-Islam, 17.

6 Caligmamizin bu bashginda Arap denildiginde, Islam oncesi Araplari
kastedilmektedir.
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Araplar, kurak ve ugsuz bucaksiz olan daglar, vadiler,
tepelerle dolu ve niifus agisindan da olduk¢a tenha bir ¢dlde
yasadiklarindan bir¢ok hurafe ve batil inang tiretmistir. Nitekim
gece ¢oktiigiinde karanlik, sessizlik, 1ss1zlik ve dolaysiyla vahset
her tarafi kaplar. Boylece hurafeler diigiincelerine hakim olmaya
baslar, zihinlerinde korkular, korkung hayal ve hayaletler olusup
canlanir.** Bundan dolay1 bir¢ok mitolojik unsurlar, hurafeler ve
batil inanglar1 savunurlar. Oyle ki, Islam 6ncesinde Araplar
arasinda yalan siir ve rivayetlerin daha fazla ragbet gordiigii
savunulmaktadir.%®

Araplar, gercekci ve saglikli bir akletme ameliyesine
girmediginden genel olarak tasavvur ameliyesi, ‘hayali tasavvur’
olmaktan Oteye gecemeyerek yaratict (ibdai) tasavvur’a
doniisememis, boylece yeni ve orijinal bir seyi ortaya koymada
verimli olamamistir. Yasadiklar1 tecriibelerden 6zellikle soyut-
somut olgular-olaylar arasindaki irtibat ve illiyet bagini analiz
etmek igin gerekli olgunluga varamamugtir.%

Eski Ari insaninin ‘bu riizgar nereden dogdu, nerden
geliyor’, ‘bu yer ve gok, hangisi once, hangisi sonra gelir?’ vb
sorular1 sordugu gibi bedevi Arap, bu varlik alemi nerden geldi,

nereye gidiyor, diye sormaz.®” Alemin kokenini veya

6 Ahmed Muhammed el-HGfi, el-Hayatu'’l-Arabiyye mine’s-Si’ri’l-Cahili
(Kahire: Matbaatu Nahdati Misir, ts.), 370.

% HOf1, el-Hayatu’I-Arabiyye mine’s-Si ri’I-Cahili, 370.

% Han, el-Esatirii'I-Arabiyye Kable'I-Islam, 33-37.

87 Han, el-Esatirii'I-Arabiyye Kable'I-Islam, 31.
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baslangicini diisiinmez.®® Zira eski tecriibelerinden yasadig
cografl iklim tabiatinin kendisine bizzat dgrettigi inancina gore

bu alem, ezeli ve ebedi olup degismez ve izmihlale ugramaz.%°

Bedevi Arap, ezeli olduguna inandigi varlik alemine
iligkin biitiinliikli bir tasavvur ve anlayis gelistirememistir. Zira
s6z konusu anlayis, kolaya kacan Islam &ncesi bedevi Arap igin
oldukca zor bir ameliyedir. Zora gelmeyen Araplarin soyut
kavrama kabiliyeti boylece gelismemistir. Soyut diisiinemedigi
icin gozle goriilir maddi seylere deger vermektedir. Ancak
hayat1 siirekli dairesel bir dongili igerisinde gectigi, baska bir
ifadeyle etrafinda gordiikleri ayn1 varliklar hep tekrarlandigi i¢in
s6z konusu varliklar iizerinde adeta gozleri hep kaymakta’™ ve
arka planindaki illiyet bagini goriip c¢ozememektedir. Bu
durumdan dolay1 onlar olay, olgu ve nesneleri, dar bir ufuk ve
s1ig bir bakisla degerlendirmekte ve varlik alemi konusunda
yanlis, yetersiz ve tutarsiz algilamalara diismektedirler.

Bedevi Araplarin  kader anlayislarimi  etkiledigi
diistiniilen zaman ve mekana dair diislinceleri, kainatla ilgili
ciddi bir sorgulamaya girmese de Islam &ncesi bedevi Arap,
zayif olsun gii¢lii olsun hi¢ kimsenin 6liimiin oklarindan ve
dehr’in pengesinden kurtulamadigini,”* béylece kendilerinin yok

olmaya devam etmekte olduklarmni goriir, gozlemler. Biitiin

8 Rahmiini, Mefhiimu’d-Dehr fi’l-Alakati Beyne z-Zamani ve’l-Mekdn fi’l-
Fadai’l-Arabi el-Kadim, 33.

89 Han, el-Esatirii'I-Arabiyye Kable'I-Islam, 31-32.

0 Rahmiini, Mefhiimu’'d-Dehr fi’l-Alakati Beyne’z-Zamani ve’l-Mekdn fi’l-
Fadai’l-Arabi el-Kadim, 103.

" Han, el-Esatirii'I-Arabiyye Kable'I-Islam, 37-38.
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bunlardan kaynakl fatalizm etkisinde kalan Araplar i¢in zaman,
yok olmanm semboliidiir.”> Bu da onlar;, “dehr” olarak
kavramsallastirdiklar1 inanca sevk etmistir.

Dehr (Lad); genel zaman,” uzun zaman, bin yillik
zaman,’ Gelecege dogru uzanan smirsiz zaman,”” siirekli tekrar,
sebat, devam ve uzunluk,’® ebed (~¥') anlamina gelmektedir.”’
Ayrica; kidem,’® siikiin, bosluk, tenhalik ve belirsizlik (al&Y),
uyusukluk, hareketsizlik,’”® tekrar ve deveran, gece-giindiiziin
tekrar1 gibi anlamlara geldigi gibi® ezip gegerek galip gelme ve
hilkmetme, kahretme manalarinda kullanilmaktadir.®* Ancak
terim olarak Dehr; bitmeyen miiddet, sonu olmayacak sekilde

2

uzanan smirsiz zaman olarak tammlanmstir.®?  Boylece,

2 Rahmini, Mefhiimu’d-Dehr fi’l-Alakati Beyne’z-Zamani ve’l-Mekén fi’l-
Fadai’l-Arabi el-Kadim, 28.

3 Ebu’l-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Mikerrem b. Ali Ibn Manzir,
Lisanu’l-Arab, 1997, “Dehr”, 4/292; Ebu’l-Feyz Muhammed el-Murteza b.
Muhammed ez-Zebidi, Tacu’l-Ariis min Cevahiri’l-Kamiis, 1972, “Dehr”,
11/343; Rahmini, Mefhiimu 'd-Dehr fi’l-Alakati Beyne ’z-Zamani ve’l-Mekan
fi'l-Fadai’l-Arabi el-Kadim, 46.

4 Butrus el-Bustani, Muhitu’l-Muhit, 1987, “Dehr”, 295-296.

75 [bn Manzir, “Cehl/Cehalet”, 4/292.

6 Rahmiini, Mefhiimu’'d-Dehr fi’l-Alakati Beyne’z-Zamani ve’l-Mekdn fi’l-
Fadai’l-Arabi el-Kadim, 46.

" Ebu Ali Ahmed b. Muhammed el-Merziki, Kitabu’l-Ezmine ve’l-Emkine
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’1-Iimiyye, 1996), 216.

" Ismail b. Hammad Cevheri, Tacu’l-luga ve Sthahu’l-Arabiyye, 1979,
“Dehr”, 2/662; Rahmtni, Mefhiimu’d-Dehr fi’l-Alakati Beyne 'z-Zamani ve’l-
Meldn fi’l-Fadai’l-Arabt el-Kadim, 50.

 fbn Manzir, “Cehl/Cehalet”, 4/292; Rahmini, Mefhiimu d-Dehr fi’l-
Alakati Beyne z-Zamani ve’l-Mekan fi’l-Fadai’l-Arabi el-Kadim, 47.

80 Merziki, Kitabu’I-Ezmine ve ’I-EmKine, 225.

81 Rahmiini, Mefhiimu'd-Dehr fi’l-Alakati Beyne z-Zamani ve’l-Mekdn fi’l-
Fadai’l-Arabr el-Kadim, 48.

8 fbrahim Zeki Hursid vd., “Dehr”, Mucezu Dairetu’l-Maarifi’l-Islamiyye,
1997, 1/4957.
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Araplarin, dehr’in, etraflarin1 saran dairesel bir zaman olarak
kabul ettiklerinin sonucuna varilmaktadir. Insani oniinden,
arkasindan ve tiim etrafindan akarak Oliinceye kadar, onu
mahpus ve mahkiim birakmaktadir.®® Dehr, simir mefhumunun
olmadig1 ¢olde, bitisik, benzer mekanlar boslugu gibi zaman
boslugudur. Bu miiddet dongiisii, insana sikinti, bela ve ¢esitli
musibetler disinda bir sey vermez. Bu, sabah-aksam ayni1 minval
lizerinde siirekli bir tekrarla devam eden salt zamandan
ibarettir.34

Dehr (L2d) sozceiigli, Arap toplumunun dilinde en ¢ok
tekrarlanarak kullanilan sozciiklerin basinda gelmektedir. Cahili
sairler, siirlerinde Dehr’i ¢okca islemisleridir. Dehr ile ilgili
yukaridaki ifadeler ne kadar ¢esitlenirse ¢esitlensin, hepsi de tek
bir anlayisin farkli tezahiirleridir. Gece-giindiizlerin durmadan
siirekli pesi sira gelmesi manasina gelen Dehr kavrami;
bedevinin, diisiinmeksizin, etrafindaki dogayla karsilastig
zaman ve yasayip dolastig1 bir tiir tenha sahra boslugu gibidir.
Sahra gibi mechule agilir. Bu tenhalikta ‘Tarihilik’ s6z konusu
degildir. Zira bedevi anlayisinda zaman hep bir dairesel dongii

icerisinde akar. Dongilisel daire ise igerisinde hareket edenin,

8 Mesut Bobo, “Mesut Bobo, ‘Tecelliyatu’d-Dehri’l-Arabi’, Mecelletu
Mecmau’l-Lugati’l-Arabiyye bi’Dimask, 76/2, (Mart-Nisan 2001),” (ts.),
249-258-259; Rahmini, Mefhiimu’d-Dehr fi’l-Alakati Beyne’z-Zamani ve’l-
Mekan fi’l-Fadai’l-Arabi el-Kadim, 21-22.

8 Rahmiini, Mefhiimu'd-Dehr fi’l-Alakati Beyne’z-Zamani ve’l-Mekdn fi’l-
Fadai’l-Arabi el-Kadim, 81.
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baslayacagi ve duracagi bir nokta bulunmamaktadir.®® Soz
konusu siirekli tekrar, bir tarafta yenilenerek devam eden dehr’in
sonsuzlugu, diger tarafta insanin 6liimii ve sonlulugu arasindaki
karsilasmada bir trajedi ve aci bir hissiyata doniisiir. Boylece
dehr; Araplarin, insan1 helak etmekten geri durmayan, baslangici

ve sonu olmayan zamana dair tasavvurlaridir.®

Araplar, dehr olarak kavramlastirdigi zamanin siirekli
bir kisir dongii icerisinde sonsuza kadar aktigini, akarken insana
olim, 1stirap, dert ve sikint1 getirdigini ve ona karsi ¢ikmanin
miimkiin olmadigim diisiiniir. Ozellikle k&tii olan her seyi ona
nisbet ederek onun insami Oldiirdiigline inanir. Boylece bu
durumun, onun kacamayacagi bir kader olduguna dair itikat
haline gelir. Ancak dikkat edilmesi gereken 6nemli nokta ise s6z
konusu kaderi kendisine Allah tarafindan degil, dehr diye ifade
ettigi zaman tarafindan c¢izildigine inanmasidir. Bdylece zaman
algilari, kaderci (fatalist) anlayislari1 besleyen faktorlerin
basinda gelmektedir. Araplar, zamanin giiclinii agik bir sekilde
kaderden ayirt etmemislerdir.®” Islam &ncesi Araplara gore, dehr
olarak tabir ettikleri zaman kisir bir dongili igerisinde
akmaktadir. Dongilisel zaman anlayisinda zamanin baslangici ve
sonu yoktur. Bu da zamanin ezeliligi ve ebediligini ifade

etmektedir. Bdylece dongiisel bir sekilde akan zamanin

8 Rahmiini, Mefhiimu’d-Dehr fi’l-Alakati Beyne’z-Zamani ve’l-Mekdn fi’l-
Fadai’l-Arabi el-Kadim, 32-53.

8 Rahmiini, Mefhiimu'd-Dehr fi’l-Alakati Beyne z-Zamani ve’l-Mekdn fi’l-
Fadai’l-Arabr el-Kadim, 82.

87 Montgomery Watt, Islam i ilk donemlerinde Hiir Irade ve Kader, gev.
Arif Aytekin (Istanbul: Bereket, 2011), 31 vd.
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carkindan ¢ikmak miimkiin degildir. Bunun dogal sonucu da
fatalizmdir. Ayrica yukarida gectigi gibi dehr anlayislari, bedevi
Araplarin, Allah tasavvuru ve insan algilarim1 da ortaya
koymaktadir.

Bedevi Araplar i¢in zaman gibi mekan da iginden
cikilamayan bir dongiiyii ifade ettigi i¢in fatalizme
siriilklemektedir. Zira Arabistan sahrasi, smir mefhumunun
olmadig bir bosluktur. Genis ve yildizlardan bagka yol bulmaya
yardimci olacak isaretin bulunmadig1 u¢suz bucaksiz s6z konusu
sahranin sakinleri, bas1 sonu olmayan mutlak bir hareketlilik
halindedir. Bu hareketlilik, Arap sahra genisligi ve bosluguyla
iligkilidir ki burada bedevi i¢in istikrar buldugu yer sehir, koy
veya mahallede bir hane degildir. Ikamet imkanin1 buldugu yer;
onilinde alabildigine agik, yayilmis, degisiklige ugramayan bir

alandir.88

Obiir tarafta her ne kadar siirekli bir hareket (intikal-
irtthal) halinde olsa da Bedevi’nin hareket ve varis noktalari
sabit degildir. Bedevinin tekrar terk etmek iizere konakladig:
nokta sadece bir menzil ve salt bir duraktan ibarettir. Ciinkii s6z
konusu noktalar, bedevinin dolasirken gectigi ve yol alirken
ugradig1 yolundan sadece bir noktadir. Yerlesik insan, sabit bir
noktadan yine sabit bir noktaya intikal ederken onun igin sabit
olan noktalardir. Boylece alan ve mesafe noktalara izafe edilir.

Bedevinin hayatinda ise noktalar mesafeye nisbet edilir. Bir

8 Rahmiini, Mefhiimu'd-Dehr fi’l-Alakati Beyne z-Zamani ve’l-Mekdn fi’l-
Fadai’l-Arabi el-Kadim, 88-89.
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baska ifadeyle bedevinin hareket ve intikalinde sabit noktalar
yoktur. Stirekli olmasindan dolayi sabit olan, hareket ve intikalin
kendisidir. Ciinkii herhangi bir noktaya, terk etmek iizere
konaklamaktadir. Boylece Bedevi i¢in iki sabit nokta arasinda
bir mesafe yoktur. Aksine iki sabit intikal veya mesafe arasinda
gecici ve arizi bir nokta vardir.%® Bir baska ifadeyle yerlesik
(=) insan i¢in istikrar esas, hareket arizi iken, bedevilerde
() ise tam tersi olarak hareket esas, istikrar arizidir.

Bedevi i¢in esas olan, siirekli ancak dongiisel akan sz
konusu hareket, ayn1 zamanda statik bir hayat1 ifade etmektedir.
Bu da hafizay1 gelistirirken yeniligi engellemektedir. Bedevi
Arab’in hareketleri, nicelik olarak farklilik gosterse de nitelik
olarak hareketleri (intikalleri) yeknesaklik arz etmektedir. O,
kendisinden yine kendisine intikal ederken biitiin degerleri ve
anlayislar1  da  degismeden kendisiyle birlikte intikal
etmektedir.®® Dolayisiyla adeta tipkibasim (ve dolayisiyla statik)
bir hayat yasamaktadir.

Bir diger dikkat cekici nokta, s6z konusu alanin maddi
seylerin imar etmesinden daha cok, olaylarin ve infiallerin
ma’mur ettigi bir alan olmasidir. Bundan dolay1 da Bedevinin
nezdinde, s6z konusu alanin uzunluk, kisalik, derinlik vb gibi bir
boyutu yoktur. Bedevi Arab’in tekraren yasadigi bu manzara

Arap ¢Oliinii, bos bir alan hiiviyetine biiriindiiriir. Boylece

8 Rahmiini, Mefhiimu'd-Dehr fi’l-Alakati Beyne z-Zamani ve’l-Mekdn fi’l-
Fadai’l-Arabr el-Kadim, 92.
% Rahmiini, Mefhiimu’d-Dehr fi’l-Alakati Beyne’z-Zamani ve’l-Mekdn fi’l-
Fadai’l-Arabi el-Kadim, 94.
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yasadig1 mekan, fiziki olmaktan ¢ikip hiizlinle karigik hatiralara
doniigiir. Bu yiizden Bedevi’nin hareketi olgiilmeye kabil bir
boyutu bulunmayip salt bir yénelme olmaktadir. Alemin kokeni
ve baslangicin1 diisiinemeyen Arab’in anlayisinda boylece
mekan da zaman gibi hep bir dongii igerisinde akmaktadir.
Dongiisel daire igerisinde ise hareket edenin, baslayacagi ve
duracagi bir nokta bulunmamaktadir.®? Bdylece zaman gibi
mekanin da Bedevi Arap i¢in ¢arkindan ¢ikilamayan bir dongii
algisi, insanin elini  kolunu baglayan bir fatalizme
striiklemektedir.

Alemin ezeli ve ebedi oldugunu kabul eden ve boylece
alemin kokeni veya baslangici tizerinde
diisiinemeyen®Araplarin hayati, sinir ve baslangic gibi dlgii
mefhumlarinin  olmadigi zamansal ve mekansal bir dongi
icerisinde siirekli akip gitmektedir. Nitekim hayatlarinda 6nemli
iki kavram olan ‘badiye’ (&) ve ‘ebed’ (2¥) sozciikleri
arasinda delalet ve tiiretilme yonlerinden bir iliski vardir.
‘Badiye’ sozciigii sinir mefhumu olmayan, genis bir ¢ol alani
ifade ediyorsa, ‘ebed” de kesin olarak sonu tevehhiim

edilemeyen miiddet demektir.%

%1 Rahmiini, Mefhiimu’d-Dehr fi’l-Alakati Beyne’z-Zamani ve’l-Mekén fi’l-
Fadai’l-Arabi el-Kadim, 33-94.

92 Rahmiini, Mefhiimu’d-Dehr fi’l-Alakati Beyne’z-Zamani ve’l-Mekdn fi’l-
Fadai’l-Arabi el-Kadim, 33.

% Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani,
Kitabu’t-Ta rifat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1995), 7; Rahmini,
Mefhiimu’d-Dehr fi’l-Alakati Beyne’z-Zamani ve’l-Mekan fi’l-Fadai’l-Arabi
el-Kadim, 50.
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Zaman ve mekan algilari, kendilerini fatalizme gotiiren
Araplarin Ote taraftan diger varlik algilarma bakildiginda,
elleriyle yaptiklar1 ve yonttuklar ¢esitli putlara veya Giines, Ay,

4 ve Zatu Envat® agaci gibi kimi yer ve gok

Si’ra yildiz:®
cisimlerine ilahlik atfederek taptiklari goriilmektedir. Araplar,
cocuklarinin disleri dokiildiigii zaman, dokiilen dislerini ellerine
alip giinese yonelerek; ‘al sana bunu, daha iyisini bana ver”
diyerek ondan talepte bulunmuslardir.®® Inat¢1 olan Arab’in

hiikiimranligina boyun egdigi tek varlik, tabiattir.%’

Soyut diistinemeyen ve gozleriyle gordiiklerini esas alan
Bedevi Araplar, miicerret varliklari, ancak etrafindaki
goriilebilen ve dokunulabilen seylere benzeterek
diisiinebilmistir.®® Ornegin melekleri, Allah’in kizlar1 olarak
diisiiniirken®® cinleri, kedi yiizli'® kiiciik bash, yarik dilli,
asinmis ve kurumus hayvan postunu giyen varliklar olarak

1

tasavvur  etmislerdir.'®  Cinlerin, 1ssiz-tenha  yerlerde

goriildiiklerine, insanlarin yollarini sasirttiklarina, sekilden sekle

% Fussilet 41/37; en-Necm 53/49.

% Miisriklerin taptig1 bir agag. Daha sonra gelecek.

% Abdwazim Ali Kanavi, el-Vasfu fi’s-Si'ri’l-Arabi (Kahire: Matbaatu
Mustafa el-Babi el-Halebi, ts.), 1/57.

97 Han, el-Esatirii "I-Arabiyye Kable I-Islam, 45.

% Cevad Ali, el-Mufassal Fi Tarihi’l-Arab Kable’l-Islam (Bagdat: Camiatu
Bagdat, 1993), 1/286.

9 Bkz: el-Isra 17/40; ez-Zuhruf 43/19; en-Necm 53/22.

100 HOf1, el-Hayatu I-Arabiyye mine’s-Si vi’l-Cahili, 272.

101 Ebu’l-Abbas Ahmed el-Kalkasendi, Kalkasendi, Subhu’l-A’sa, (Kahire:
Daru’1-Kiitiibi’l-Misriyye, 1022), 1/405; Mahmud Siikri el-Alls1, Buliigu’l-
Ereb fi Ma rifeti Ahvali’l-Arab (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, ts.), 2/379;
Ebu’l-Farac Ali b. el-Hiiseyin el-isfahani, Kitabu’l-Egani (Beyrut: Daru
Sadir, 2008), 209; HGf1, el-Hayatu 'I-Arabiyye mine’s-Si ri’l-Cahili, 271.
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girebildiklerine inanirlar.'®?Bu yiizden ilahlarindan daha fazla
s6z konusu varliklardan korkarlar.®®Keza aymi sekilde ruhu,
gozleriyle goriip dokunabildikleri ve hamme adi1 verdikleri bir
kusa, uzun 6mrti, kartala, cesareti aslana, emaneti kdpege, sabri
esege, zekd ve  hileyi tilkiye Dbenzeterek tasavvur

edebilmislerdir.2%

Boylece Araplarin algisina goére ruh,
metafizik bir sey degil, dogal hayattan bir unsur oldugu
goriilmektedir.1%®

Araplar’in zaman ve mekan homojenligi anlayisi, onun,
neyi, ne zaman, nerede yapmasi konusunda kuralsiz veya
basibos olmasinda etkili oldugu gorilmektedir. Onun igin
calisma veya eglencenin yer ve zaman farki bulunmamaktadir.
Bedevilerin boyunduruguna girdikleri herhangi bir diizen ve
hiikiimetleri de olmamustir.'%

Toprak miilkiyetine sahip olmadiklarindan  smir
mefhumunu  bilmeyen®”  Araplar, yasadiklari cografyada

yonetim otoritesini temsil edecek smir gibi bir engelin

bulunmamas: ve dolayisiyla kimseye bas egmemekle

102 Cemaleddin Ebu Muhammed Abdullah Tbn Hisam el-Ensari, Serhu Banet
Suadu (Romae: y.y., 1871), 274.

103 Ali, el-Mufassal Fi Tarihi’l-Arab Kable l-Islam, 1/286.

104 Han, el-Esatirii'I-Arabiyye Kable I-Islam, 31.

105 Han, el-Esatirii'I-Arabiyye Kable 'l-Islam, 48.

16 Emin, Fecru’l-Islam, 46; Rahmini, Mefhiimu’d-Dehr fi’l-Alakati Beyne ’z-
Zamani ve’l-Mekan fi’l-Fadai’l-Arabi el-Kadim, 103.

107 Rahmni, Mefhiimu’d-Dehr fi’l-Alakati Beyne’z-Zamani ve’l-Mekén fi’l-
Fadai’l-Arabi el-Kadim, 107.
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oviinmektedir.!®Bu da beraberinde gérev ve sorumluluklarmin
siirlarint bilmemeyi getirmektedir. Ancak bu bir zekd sorunu
degil, bir sorumsuzluk 6rnegidir.%®

Herkesin kabul ettigi genel siyasi, hukuki, ahlaki diizen
olmadigi, dolayisiyla adalet ve giivenligin olmadig1 bir yerde
genis anlamda hakiki veya hiikkmi olarak kan bagiyla bagl aile
bireyleri bir araya gelip kenetlenmek zorunda kalmaktadir.
Kabile adi verilen séz konusu Orgiitlenmeye asir1 baglilik,
beraberinde kabile asabiyeti ve fagizmi getirmekte, savas atesini
yakmaktadir. Bu yiizden kabileler iligkisi, siirekli diismanlik ve
savag lzerine kuruludur. Savaslar ¢ogu zaman ¢ok basit
sebeplerdent!® bazen de Sair Umeyr b. Suyeym el-Qutami®!! (6.
130/747):

108 Thn Manzir, “Cehl/Cehalet”, 4/40-59; Rahmini, Mefhiimu’d-Dehr fi’l-
Alakati Beyne’z-Zamani ve’l-Mekdn fi’l-Fadai’l-Arabi el-Kadim, 107. Bu
konuda Ahnes b. Sihab et-Taglebi soyle demektedir: “Biz,
topragimizda/yasadigimiz alanda engel/sinir yoktur. Yagmur nereye yagarsa
oraya gider ve oradakileri maglup ederiz.” Bkz. Zekeriya Yahya b. Ali et-
Tebrizi, Serhu Divani’l-Hamase (Ebu Tammam) (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib,
ts.), 2/125; Ebu’l-Abbas el-Mufaddal Ibn Muhammed ed-Dabi, Divanu’l-
Mufaddaliyyat (Kahire: Daru’l-Marife, ts.), 206.

109 Muhammed Resid Riza, Riza, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim el-Miisemma bi’l-
Menar (Kahire: Daru’l-Menar, 1368/1948), 11/8.

10 HGfi, el-Hayatu’l-Arabiyye mine’s-Si’ri’l-Cahili, 169-170; Ali, el-
Mufassal Fi Tarihi’l-Arab Kablel-Islam, 1/1277.

111 Eby Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, es-Si‘ru ve’s-Suard
(Kahire: el-Mektebetu’l-Tevfikiyye, 2013), 130.
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Bazen de kardegimizden baskasini bulamadigimizda,

5112

Kardesimiz Bekr’e hiicum edip saldiririz,”** seklinde 6zetledigi

gibi sebepsiz yere meydana gelmektedir.

Hukuk ve mahkemenin olmadigi bu toplumda intikam
sistemi katt bir sekilde uygulandigi icin savaslar, stirekli
yenilenir ve bdylece kan davalar1 uzayip gider.*® intikamda
insanin degeri degil, kabilenin serefi onemlidir. Giiglii bir
hafizaya sahip bedevi, Ozellikle kendisine yapilan kotiiliigii
unutmaz. Kendisine yapilan koétiiliige karsilik verme imkanim
bulamazsa, firsatin1 bekler, buldugunda da hemen intikamini
alir.'** Ancak daha giiclii olanlarin ayakta kalabildigi siirekli
savas ortami, ittifaklara da zemin olusturmustur. Bazen
kabileler, saldirilara kars1 savunmalarini giiclendirmek, bazen de
bagkalarina saldirp ganimet elde etmek icin ittifaklar

yapmaktadir.11®

Araplar, biitiin boyutlarim1 gosterdigi siddet kiiltiiriiyle
cocuklarint biiyiitiir ve c¢ogunlukla onlara; ~w/esed (aslan),
<iS/kelb (kopek), <:¥zi’h (kurt), 2¥/fehd (kaplan) gibi vahsi
hayvanlarin adlarin1 veya siddeti ¢agristiran; ,>=/sahr (tas) gibi
korkung isimler verirler. Onlara, “neden c¢ocuklariniza korkung

isimler verirken, kolelerinize yumusaklik ifade eden daha giizel

112 Ehu Zekeriya Yahya b. Ali b. Muhammed b. Hasan b. Bastam el-Hatibii’t-
Tebrizi, Serhu Divani’l-Hamase (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000),
251; Hafl, el-Hayatu’l-Arabiyye mine’s-Si’ri’l-Cahili, 170; Emin, Fecru’l-
Islam, 9.

Y13 HOfY, el-Hayatu’I-Arabiyye mine’s-Si vi’I-Cahili, 215.

14 Ali, el-Mufassal Fi Tarihi’l-Arab Kable'I-Islam, 1/277.

1S Hafi, el-Hayatu 'I-Arabiyye mine’s-Si ri’l-Cahili, 217-218.
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isimler veririsiniz?” diye soruldugunda; ‘biz c¢ocuklarimiza
diismanlarimizi korkutmak, kolelerimize de bize itaat etmelerini

saglamak i¢in isim koyuyoruz,” diye cevap verirler.!1®

Ibn Haldun (8. 808/1332-1406)’nun su degerlendirmesi,
Araplarin hayat algilarina yonelik 6nemli tespitler igermektedir;
Araplarin, bedevi ve baslarina buyruk olup bagkalarina ihtiyag
duymadiklarindan birbirlerine boyun egip itaat etmelerinin ¢ok
zor oldugunun altim cizmektedir.!!” Boylece sinir ve boyut
gosteren isaretlerin olmadigi bir cografi alan bogslugunda
yasamanin sonucu olarak Kur’an-1 Kerimin tabiriyle!!® (6zellikle
degerler anlaminda) hudutlar hakkinda cahil olup bilingsiz ve
rehbersiz yasamaktadir.!'® Bu yiizden devlet idare etmekten ve
toplumsal diizeni adil bir gsekilde saglamaktan uzak
olmaktadir.'?®® “Araplar, taslara sadece tencerelerinin altina
koymak i¢in (ocak tasi olarak) ihtiya¢ duyarlar ve bunun i¢in
binalar1 yikarak taslar1 alip gotiiriirler. Aymi sekilde agac ve
tahtalara da sadece ¢adirlarinin direkleri ve kaziklari i¢in ihtiyag
duyarlar; bunun i¢in evlerin tavanlarini yikarlar. Boylece
tabiatlari, uygar toplumun temeli olan binay1 (imar1) ortadan
kaldirmaktir. Ayni sekilde, tabiatlarinda olan bir baska sey de
insanlarin ellerinde olan seyleri zorla alip yagmalamaktir.

Yagmalama hususunda herhangi bir siir da tanimazlar.

Y16 HOf1, el-Hayatu I-Arabiyye mine’s-Si vi’l-Cahili, 163.

17 Tbn Haldun, Mukaddime, 140.

118 et-Tevbe /97.

119 Rahmni, Mefhiimu’'d-Dehr fi’l-Alakati Beyne’z-Zamani ve’l-Mekén fi’l-
Fadai’l-Arabr el-Kadim, 99.

120 {bn Haldun, Mukaddime, 140.
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Gozlerinin  ulagtigt her mali veya esyayr yagmalarlar,

yagmalamaya calisirlar.”1%!

Siire¢ igerisinde edinilmis (olusmus) bu aklin,'??
dikkatimizi ¢eken bir O6zelligi de reislerine karsi tutum ve
tavirlaridir. Bedevi hayat sartlarinda kabile mensubiyeti
etrafinda siki1 bir dayanisma oldugu bilinen bir gercektir. Ancak
buna ragmen onlar1 savunmak i¢in reisleri kendilerine daha ¢ok
muhtag olup asabiyetin dagilip yok olmamasi i¢in, zorbaliklarini
gormezden gelerek onlara iyi davranmakta, ofkelenmekten
kendini frenlemektedir. Reisin bu fedakarligima ragmen,
reislerine karsi gelecek kadar rahat olduklari goriilmektedir.
Ancak riyaset i¢in kiyasiya yarisip reis olduktan sonra da
sikintilarina katlanmasi ise, Araplarda ¢cok dnemli olan san ve

seref pesinde kosmakla agiklanabilir.

Islam 6ncesi Araplarin yasadig1 ve kabul ettigi hayat;
strekli gog¢, diizensizlik, dagmiklik, birlikten yoksunluk,
bencillik, kuralsizlik, savas, intikam, istikrarsizlik, yagma,
firsatcilik, tahripkarlik, siddet kiiltiirii, asir1 san-seref duygusu ve
oviinme, ata kiiltii, basibosluk, asir1 eglence gibi diisiince ve
pratiklerin karakterize ettigi bir hayattir. Bu hayat, kendi i¢inde

hareketlenmeler olsa da siirekli ayn1 seyler tekraren s6z konusu

21 1bn Haldun, Mukaddime, 139; Rahmini, Mefhimu d-Dehr fi’l-Alakati
Beyne’z-Zamani ve’'lI-Mekdn fi’l-Fadai’'l-Arabi el-Kadim, 112.

122 Aklin kategorileri igin bkz. Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-
Gazzali, Mizanu’[-Amel (Kahire: Matbaatu Muhammed Ali Sabih, 1963), 85;
Muhammed b. Muhammed Ebu Hamid el-Gazzali, /hyau Uliimi’d-Din
(Istanbul: Cag1 yayinlari, 1985), 1/91; Muhammed Abid el-Cabiri, Tekvinu'I-
Akli’l-Arabi (Beyrut: Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 2009), 15.
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oldugu icin degisimin olmadig1 statik bir hayattir. Boylece

kaliplagsmis diislinceye ve akliyeye doniismektedir.

Cahili Arab’in hayatindaki siddet, istikrarsizlik ve
basibosluk, onun neyi, ne zaman, nerede yapmasinda kuralsiz
kilmistir. Cilinkii ilke ve kurallarin olmamasi Bedevi hayatin
karakteristik bir 6zelligi olmaktadir.'?® Onun igin serbest ve
yasak alanin, 6tekiyle iligkilerini diizenleyen nizam ve kurallarin
da 6nemi olmamaktadir. Bedevi is ve otekiyle iligkilerinde akil
yiiriitmekten ¢ok hafizasinda olanlarla hareket eder.'®* Yukarida
gectigi gibi giiclii bir hafizaya sahip bedevi, kotiiliikk olarak
kabul ettigi kendisine yapilani unutmaz, cevap verme imkanini
bulamazsa, firsatin1 buldugunda da hemen intikamini alir.!?® Bu
ozelliklerini, daha sonra i¢ ¢atigsmalarin ¢ikmasinda kabileciligin
ve Islam oncesi akliyesinin etkisini irdelerken hatirlamakta

biiyiik fayda vardir.

Araplar kayda deger kiiltiirel degerler liretememislerdir.
Stirekli hareket ve istikrasizlik hali, mesken, elbise, yol-
yolculuk, diisiince ve degerlerine yansimaktadir.}?® “Zaruret
derecesinin  lizerindeki  tamamlayici, liiks  ihtiyaglarim
karsilamaktan uzak olan Araplar, meskenlerini, ¢ogu zaman

yilin mevsimlerine bagli olarak ot biten vadilerde kabilelerin

123 Ali, el-Mufassal Fi Tarihi’l-Arab Kable'I-Islam, 1/277.

124Rahmni, Mefhiimu’'d-Dehr fi’l-Alakati Beyne’z-Zamani ve’l-Mekdn fi’l-
Fadai’l-Arabr el-Kadim, 98-99.

125 Ali, el-Mufassal Fi Tarihi’l-Arab Kable'I-Islam, 1/277.

126 Rahmni, Mefhiimu’d-Dehr fi’l-Alakati Beyne’z-Zamani ve’l-Mekén fi’l-
Fadai’l-Arabi el-Kadim, 99.
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cadir kurup mevsimin sonunda, baska bir vadiye goc¢ etmek
iizere ve sadece golgelenme ve basit barmma ihtiyaglarini
gidermek i¢in kurulmus c¢adirlar1 kaldirilan gegici bir konaktan
ibarettir.?” Mesken gibi elbiseleri de hareket halinde oldugu
iklime gore, intikal ve yolculuklarina uygun bir o6zellikler

tagir.1%

Yiyecekleri sade ve basit olup ya hi¢ 1slah edip
pisirmeden ya da sadece az bir siire ateste tutarak yerler.”!%
Ayrica Araplar, hurmayi, temel besin kaynag: olarak tiiketir.!%
Burada dikkatlerin ¢ekildigi nokta; kiiltiirel islemden gegmesine
gerek olmayan ¢ig olarak tiiketilen dogal bir besin olmasidir. Bu
besinden faydalanmak i¢in kiiltiirel bir gelismeye gerek yoktur.
Bedevileri baglayacak bir ziraatlari, sabrederek emek verdikleri
bir sanatlar1 olmanugtir.*3! Aksine Araplar her zaman sanat ve is
mesleklerini  kiicimsemisler ve bunlarla mesgul olanlara
degersiz ve hakir gdzle bakmislardir.’®? Derin ve kapsaml
bedevilikten dolayi, ‘miiktesep ilim’ olarak ifade edilebilen; akil

yiiritme sonucu elde edilen ilim tahsil etmek pek miimkiin

olmamasinin yani sira, egitim ve talimi de kiigiimsemislerdir.

121 Han, el-Esatirii’l-Arabiyye Kable’l-Islam, 17; Ibn Haldun, Mukaddime,
115.

128 Rahmini, Mefhiimu’d-Dehr fi’l-Alakati Beyne’z-Zamani ve’l-Mekadn fi’I-
Fadai’l-Arabi el-Kadim, 98-99.

129 Thn Haldun, Mukaddime, 115.

130 Mahmud Arefe Mahmud, el-4rab Kable I-Islam (Misir: Ayn li’d-Dirasat
ve Buhusi’l-Insaniyyeve’l-Ictimaiyye, 1995), 21.

8L Emin, Fecru’l-Islam, 46; Rahmini, Mefhiimu’d-Dehr fi’l-Alakati Beyne ’z-
Zamani ve’l-Mekan fi’l-Fadai’l-Arabi el-Kadim, 103.

132 Ali, el-Mufassal Fi Tarihi’l-Arab Kable'I-Islam, 1/277.
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Nitekim: “Muallimlerden daha ahmak” ve “Muallimler,
koyun c¢obanlar1 ve kadinlarla fazla oturanlara istisare

99133

etmeyin. gibi  bazi darb-1 meselleri, onlarin ilim

anlayislarini yansitmaktadir.

Cahilil Araplarin hayattan Sliimsiizlik gibi bir hedef ve
arzulart vardir.®® Bunun miimkiin olmadigimi kabul etmekle
beraber ancak o6ldiikten sonra bu defa nam ve sanlarinin sonsuza
kadar devam etmesini isterler. Bunun i¢in miiriivvet kavramina
0zel bir anlam yiiklerler. Bu sebepledir ki din ve ilahlarindan
daha ¢ok ikram, kahramanlik, comertlik, hiirriyet gibi nam, san
ve seref kazandiran hasletlere dnem verirler.!® Dolayisiyla bu
‘giizel hasletler, vicdan ve ahlak kaynakli degil, korku, beklenti
veya gosteris menselidir. Ornegin zorlugundan dolay1 hayat
vefayr gerektirdigi i¢in ‘vefa’ duygusu Arap siirinde 6zellikle
vurgulanarak oviildiigii goriilmektedir. Keza yasam bicimlerinin
stirekli savas ve miicadeleye sevk ettiginden dolay1 Araplar icin
kahramanlik tabii olarak vazgecilmez bir erdem olarak kabul
edilmistir. Onlar i¢in yatakta 6lmek hos goriilen bir sey degildir.
Savaslarda &lmenin degeri biiyiiktiir.'® Boylece Islam &ncesi
Araplarda vefa gibi gilizel goriilen davraniglar, din ve ahlak

degil, ihtiya¢ mense’li, bir baska ifadeyle pragmatizm veya

133 Epu Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beyan ve ‘t-Tebyin (Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 1998), 1/274.

134 Han, el-Esatirii'I-Arabiyye Kable I-Islam, 34.

135 Han, el-Esatirii'I-Arabiyye Kable I-Islam, 38.

18 Emine Sonnur Ozcan, “Islamiyet oncesi (cahiliye devri) Arap kiiltiiriinde
rivayet ya da tarih bilinci”, Tarih Okulu Dergisi 2011/XI (Aralik 2010), 39.
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aragsallastirict bir yaklasimdan kaynaklandigi anlasilmaktadir.
Keza icki konusunda Hatem et-Tai’nin (6. 578);

“Ey Maviyye!*®" Oldiigiim zaman,

Ickiden bir miktar al ve kabrimi sula""**® diyerek esine,
mezarint  igkiyle sulamasini vasiyet etmesi de onun
comertliginin ahlak mense’li degil, gosteris, tefahiir ve cahili

kiiltlir kaynakli oldugu gostermektedir.

Bedavet devrinde genel olarak; korkulan, faydasi olan
veya faydast umulan bir¢ok seye ibadet edilmistir. Bu ilkel kural
cok tanrict dinlerin kaynagidir.  Algilari, kendilerini
putperestlige siiriikleyen®® Araplar da soyle veya bdyle fayda
umduklar i¢in putlara tapmislardir, ger¢ekte ise Kur’an’in altim
cizdigi gibi ne fayda ne de zarar verebilen putlara ibadet

etmislerdir.40

Cahili Araplarin ¢eliskilerle dolu olan bu din algisina
Kur’an, hep dikkat ¢ekmis, bunlar1 cliriiterek reddetmistir.
Kur’an, Araplarin, Allah’in varligina inanmalarina ragmen
ona sirk kosarak g¢esitli putlara taptiklarini elestirip
kinamaktadir.’* Sirkte derinlestikleri i¢in tevhid ilkesini

kavrayamamaktadir.1*? ‘Allah tasavvurlar’ problemli olan

187 Maviyye, Sairin esidir. Bkz. Hatem et-Tai, Divan (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 2002), 3.

138 Ta1, Divan, 20.

139 Han, el-Esatirii’l-Arabiyye Kable I-Islam, 31-32-37-38; Hafl, el-Hayatu I-
Arabiyye mine’s-Si ri’l-Cahili, 370.

140 e]-Maide5/76.

141 e]-Ankebiit 29/61; Lokman 31/25; ez-Ziimer 39/38; ez-Zuhruf 43/9.
142.§ad 38/5.
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Araplar, bdoylece, dinlerin agikladigi metafizik konular
anlamada zorlandiklar1 goriilmektedir.*® Onceki tecriibeleri de

onlara bdyle bir imkan vermemektedir.44

Dirilmeye inanmadiklar1 dikkate alindiginda®® fayda-
zarar veya Allah’a yaklagma diisiincesi, dini anlayislarinda
aracsallagtirma yaklasimini ifade ettigi goriilecektir. Esasen
yukarida gectigi gibi Araplar, iligkilerinde menfaatgi, firsatci ve
bencildirler. Bu o6zellikleri dine yaklasimlarinda da kendini
gostermektedir. Hem yasadiklar1 hayat, korku ve timitleri hem
de beklentileri, dini anlayislarinin sekil almasinda oldukg¢a etkili
olmustur. Bu yiizden her kabilenin kendine has putlar1 vardir.

Kaynaklarda bazi Araplarin korktuklar1 Dehr’e taptiklari

da savunulmaktadir.1#®

Kur’an, miisriklerin cinlere de
taptiklarrm ~ beyan  etmektedir.!*’ Zira gdremedigi ve
diisiincesinde kotii olarak tasvir ettigi varliklardan korkar. Zira
yasadig1 ve gittigi her yerde, beraberinde yasarlar. Bu yiizden
diger ilahlarindan daha fazla s6z konusu varliklardan korkarlar.
Ilahlar1 ise, kendilerinden uzaktir.!4® Araplarin  dini
anlayislarindaki celigkiler bitmez. Putperest olmalariyla birlikte,

Yahudi, Hiristiyan ve Sabiiler gibi kimi dini bir hayat yasar;

143 Sad /5; Zuhruf /19.

144 Han, el-Esatirii'I-Arabiyye Kable l-Islam, 31.

145 yasin: /78.

46 Ali Gaydavi, el-Thsasu bi’z-Zaman fi’s-Si'ri’l-Cahili el-Arabi, ts.;
Rahmni, Mefhiimu’'d-Dehr fi’l-Alakati Beyne’z-Zamani ve’l-Mekdn fi’l-
Fadai’l-Arabi el-Kadim, 18.

147 Sebe’: /41.

18 Ali, el-Mufassal Fi Tarihi’l-Arab Kable'I-Islam, 1/286.
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ornegin: Hac ve Umre yapar.}*® Ancak onlar, Yahudi ve
Hiristiyan dinine degil, tabiatin giicline inanip boyun eger. Tas
ve agac tiirii bircok seylere ibadet eder.'® Putlarmn fazla olmast,
hosgorii veya ¢ogulculuk anlayisindan degil, aksine kabilecilik,

bencillik, taklit ve ilkelliktendir.

Dini  anlayiglarindaki  s6z  konusu  c¢eliski,
hayatlarindaki kesmekesligin bir yansimasidir. Celiskilerin
yaninda ciddiyetten de uzaklar. ibadetlerini; oyun ve eglence
gibi yasamakta, kuru ve sorgulamasiz bir taklidin neticesi
olan gostermelik birtakim ayinler diizenlemektedir. Kur’an-1
Kerim’in ifadesiyle ibadetler, “Islik g¢almak (¢« ) ve el
¢irpmaktan (4<i ) ibaret”™! olmaktadir. Bunun yani sira
ibadet icin uyulmasi gereken daha 6nceden belirlenmis kurallar

ve vakitler de yoktur.1®2

Din ve deger anlayislarinda pragmatist ve oportiinist
olan Araplar, hayatlar savasla gegmekle birlikte, din ve tanrilari
icin savastiklarina pek sahit olunmamistir. Ancak hak ve ahlak
Ol¢ii alinmaksizin agir1 asabiyet ve gosteris i¢in nice savaslari
cikarip insanin hayatina kiymislardir. islam’la olan savaslari, din
icin oldugu goriisii ise tartigilir. Ciinkli daha cok kendi c¢ikarlar
icin savastiklar1 bir gercektir. Bundan da anlasilacagi gibi

analitik tahayyiil etme ameliyesinden uzak olan Araplar,

149 Han, el-Esatirii'I-Arabiyye Kable I-Islam, 20.

150 Han, el-Esatirii'I-Arabiyye Kable lI-Islam, 21.

151 o|-Enfal: /35.

152 Rahmni, Mefhiimu’d-Dehr fi’l-Alakati Beyne’z-Zamani ve’l-Mekén fi’l-
Fadai’l-Arabi el-Kadim, 98-99.
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5

metafizik konularda diisiinemez®>® ve éliimden sonraki bir hayat:

tasavvur edemez.’® “Hayat, sadece diinya hayatimizdir. Yasar
ve oliirliz. Bizi yok eden de Dehr’den baskasi degildir’>®
iddiasin1 tekrar ederler.

Yukaridaki tespitlerden, Islam &ncesi Araplarin,
verimsiz topraklarda ve zor sartlarda bedevi bir hayat
yasadiklari, dolayisiyla ancak en temel ihtiyaglarini karsilamaya
calistiklar1 goriilmektedir. Bu yiizden ¢6liin derinliklerine dalma
zorunda kaldiklarindan dolay1 bedeviler i¢inde de en yabani
olduklar1 anlasilmaktadir. Ihtiyaglarmi karsilamaya
odaklanmaktan, daha genis bir sekilde diisiinemedikleri, ancak
uzun siiren bu durum, daha sonra, onlara ahlak ve karakter
haline geldigi kaynaklarda vurgulanmaktadir.’® Bencillik, ag
gozlilik ve rahata diskiinliik, s6z konusu karakterin temel
ozelliklerini  olusturmaktadir. Bdyle bir karaktere sahip
olduklarindan; basina buyruk, zahmet ¢ekmeden ve hak etmeden
hazira konma ile gilinlibirlik yasama gibi dnemli 6zelliklerinin

bulundugu anlagilmaktadir.

Bunun da talan-yagmacilik, insanlarin mallarini1 zorla

alma, bozgunculuk, otorite-kural tamimazlik, itaatsizlik, kolaya

158 Han, el-Esatirii'I-Arabiyye Kable’l-Islam, 17, Ahmet Erkol, Ibn Riisd 'iin
Kelam Elestirisi (Ankara: Fecr, 2007), 9.

154 Yasin /78.

155 gl-Casiye /24.

156 Cahiz, el-Beyan ve ‘t-Tebyin, 1/274; Ibn Haldun, Mukaddime, 115, 139-
140; Emin, Fecru’l-Islam, 46: Han, el-Esatirii ‘I-Arabiyye Kable I-Islam, 17;
Ali, el-Mufassal Fi Tarihi’l-Arab Kable’l-Islam, 1/277; Rahmini,
Mefhiimu’d-Dehr fi’l-Alakati Beyne 'z-Zamani ve’l-Mekdn fi’l-Fadai’l-Arabi
el-Kadim, 98-112; Mahmud, el-Arab Kable’I-Islam, 21.
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kagma, olduk¢a dar ve sig diisiinme vb olumsuz sonuglari
oldugunun alt1 ¢izilmektedir. Biitiin bu olumsuz diisiince ve
davraniglar, Araplarin akliyesini karakterize etmekte ve hayat
anlayislarin1 yonlendirmektedir. Cabuk kizip asabi bir mizaca
sahip olan, bagiboslugu seven, her otoriteye karsi bagkaldiran ve
en ufak bir sey i¢in heyecanlanip gerilen Araplar, bdyle bir

ortamda yetismislerdir.*®’

Arap yarimadasinda hiikiim siiren bdylesi sartlarda,
Arap akliyesinin kargasa ve kesmekeslik icinde olmasi dogal
olarak goriilebilir.’® Bu durumdan kaynakli olsa gerek Arap
akliyesinin ilerleme yoniinde gelismedigi goriilmektedir.
Nitekim kiiltiirler, insanlarin hem birbirleriyle hem de dogal
ortaminin ¢esitli unsurlariyla ve farkli boyutlardaki etkilesim

diizeyi neticesinde ortaya ¢ikmakta®®®

ve s0z konusu etkilesim
diizeyi kendine ozgli bir akil yapisin1 ve algilama bigimini
olusturmaktadir. Araplarin akil yapist ve algilama bicimlerinin
izlerini, s6z konusu akil yapisinin direkt {riinii  olan
edebiyatlarinda takip etmek daha gercekei olacaktir. Zira
edebiyat, ayn1 sekilde toplumsal hayata yon veren s6z konusu
akliye diizeyini gosteren en 6nemli gostergelerdendir. Nitekim

sair, yasadig1 hayatta duyulariin kavradigini

resmedebilendir.’®® Boylece Islam 6ncesi Arap siiri, o giinkii

157 Han, el-Esatirii'I-Arabiyye Kable I-Islam, 21.
158 Han, el-Esatirii'I-Arabiyye Kable lI-Islam, 21.
159 Dart, Mukaddime fi Tarihi Sadri’-Islam, 37.
160 Kanavi, el-Vasfu fi’s-Si ri'l-Arabi, 1/2.
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Arap kiiltiir seviyesi gostermesi acisindan onemli bir kaynak

konumundadir.

Araplar, giinliik konusmadan ibaret olan Nesr-i hitabi
seviyesinden, akla hitap eden, derin fikirlerden bahseden ve
sanatsal degeri olan Nesr-i fenni seviyesine, ¢ok nadir olan

kiigiik oOrnekler hari¢'®® ¢ikamamistir.1®2

Siirlerinde tasvir
gelismis olmakla birlikte, ancak biitiinliiklii bir tasavvur séz
konusu degildir.®® Arap siiri, siirin ilk tiirlerinden olan hissiyat
yiiklii tiirden olup felsefi diisiince ve nazariyelerden halidir. Cok
azi, varlik aleminde bir tefekkiirii s6z konusu'® eder ki bu da
medenilesmis bir toplumda yetismis bir sairin akil ve fikirlerinin
eseri olan siiriyle kiyaslanamaz bir diizeydedir.!®® Biitiin bunlar,

Islam &ncesi Arap kader anlayisina kaynaklik eden Arap akil ve

kiiltiir seviyeni belirleyen unsurlardir.

1.1.2. Arap Akliyesinde Siirin Goriingiileri

Biitlinliik i¢inde diislinemeyen Arap sairlerin fikirleri,
boliikk-porgiiktiir. Bir konu etrafinda dolasirken bir¢ok farkli
elmaslar bulur, ancak s6z konusu elmaslari, bir biitiinliik iginde
sunamamuistir.’®® Duyularina hitap eden nesne ve manzaralari,
kendi duygulariyla ve lirik bir anlatimla siirlerine konu

edinirken, dramatik, kurgusal ve destansi diisiince {iirlinii ve

161 fslam Oncesi Arap Hutbeleri icin bkz. Ahmed Zeki Safvet, Cemheretu
Hutabi’l-Arab (y.y.: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1933), 1/1-40.

162 Kanavi, el-Vasfu fi’s-Si ri’l-Arabi, 1/13.

163 Kanavi, el-Vasfu fi’s-Si ri'I-Arabi, 1/12-13.

164 Bkz. Safvet, Cemheretu Hutabi’l-Arab, 1/30-34.

165 Kanavi, el-Vasfu fi’s-Si ri’l-Arabi, 1/12.

166 Emin, Fecru'l-Islam, 57; Han, el-Esatirii’I-Arabiyye Kable’I-Islam, 21.
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genis anlatimli edebi eserler verememislerdir.'®’Ancak bu
gerceklik, Araplarda hayal ve edebi sanatlarin olmadig:
anlamina gelmemektedir. Nitekim dar ¢ercevede ve biitiinliikten
yoksun bir sekilde olsa da hayallerini ifade etmislerdir. Ornegin;
konu olarak Oviinme, kahramanlik, tslip olarak betimleme,
tesbih ve mecaz kullanma, hayalin etmenin tezahiirleridir.1®®
Ancak Araplardaki hayal ameliyesi tasavvurl hayal ( Jus
$os=3) dir, yaratict hayal ( gl s/ elul Jud) degildir.t®
Ornegin  mualldka  sairlerinin  yaptiklari  benzetmelere
bakildiginda diger milletlerin siirlerindeki benzetmelere gore
basit kaldig1 rahatlikla goriilebilmektedir. Ornegin deve ve at1
siirlerine konu ettiklerinde, yine onlar gibi hayvanlara

benzetirler. Imruiilkays (5. 544) soyle der:

“Onun (atimin) ceylan bogrii gibi iki bogrii ve

Devekusu bacagi gibi iki bacagi vardur.

Kurdun birdenbire kosmast gibi kogmasi ve

Tilki yavrusu gibi 6n ve arka ayaklarini ¢ift ¢ift atmast

vardirt"°

187 Han, el-Esatirii'I-Arabiyye Kable’l-Islam, 21; Kanavi, el-Vasfu fi’s-Si ri’l-
Arabi, 1/34.

168 Han, el-Esatirii'I-Arabiyye Kable lI-Islam, 22.

169 Han, el-Esatirii'I-Arabiyye Kable l-Islam, 24.

10 Ebu Vehb Hunduc b. Hucr Imruiilkays, Divan (Beyrut: Daru Ihyai’l-
Ultm, 1990), 21; Ebu Abdullah el-Hiiseyin b. Ahmed ez-Zevzeni, Serhu’l-
Muallakdti’s-Sab* (Karagi: Mektebetu’l-Biisra, 2011), 35; Ebu Zekeriya
Yahya b. Ali et-Tebrizi, Serhu’l-Kasaidi’l-Asr (Kahire: t-Tabaatu’l-
Miiniriyye, 1352), 41-42; Han, el-Esatirii’I-Arabiyye Kable I-Islam, 24; Yedi
Ask, gev. Nurettin Ceviz vd. (Ankara: Ankara Okulu, 2010), 35.
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Antere b. Seddad (6. 608) ise soyle bir benzetmede
bulunur:

“Bu (deve) aksam vaktinde, tirnak aralari yakin,

Kulaksiz devekusu misali tepeleri kat eder.”*"

Haris b. Hillize (6. 570), deveyi devekusuna benzeterek
sOyle bir tesbihte bulunmaktadir:

“Colii yurt edinmis, yavrulart bulunan uzun boylu anne
devekusu misali hizli kosan devemle...”*"

Nabiga ez-Zibyani (6. 604) ise deveyi yabani Okiize
benzetir:

“Déniisii olmayan ge¢migi birak!

‘Vecre’ denilen 1ssiz ¢éliin,

Beyazliktan dolay: uzaktan parlayan ve

Ince belli yabani okiizler gibi hizli ve

Seri olan hafif yiiriiyiislii deveyi siir!”*"

Ubeyd b. el-Abras (6. 698/605)’1n siirindeki tesbih ise
su sekildedir:

“Yan taraflarinda 1sirik izleri bulunan bu deve,

Sanki kirmizi-beyaz renkli yabani esek cinsindendir.”*"

171 Antere b. Seddad el-Absi, Divan (Beyrut: , 1964) (Beyrut: el-Mektebu’l-
Islami, 1964), 199; Tebrizi, Serhu’l-Kasaidi’l-Asr, 190; Han, el-Esatirii’l-
Arabiyye Kable I-Islam, 24; Yedi Aski, 148.

172 Haris b. Hillize el-Yeskuri, Divan (Dmmask: Daru’l-Hicre, 1994), 65; Ebu
Abdullah el-Hiiseyin b. Ahmed ez-Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’l-Asr
(Beyrut: Daru Mektebetu’l-Hayat, 1983), 265; Han, el-Esatirii’l-Arabiyye
Kable’I-Islam, 24; Mu’allakatii’Sab’ (Yedi Aski), 167.

173 Nabiga ez-Ziibyani, Divan (Beyrut: Daru Sadir, 1963), 31; Zevzeni,
Serhu’l-Muallakati’l-Asr, 294; Tebrizi, Serhu’l-Kasaidi’I-Asr, 310-311; Han,
el-Esatirii’l-Arabiyye Kable’l-Islam, 24.
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Boylece, benzetmeleri de komsu milletlerin sairlerinin
benzetmelerinden farklilik arz ettigi goriilmektedir. Ornegin
Farslar, at1 simsege benzeterek ona; gokyiiziinde simsek gibi
yiriiyen hizl yiiriiylisli anlaminda “clld s 230 3837, veya
riizgara benzeterek, ona; riizgar gibi esip gegen anlaminda ““ )8 )
L=" demektedir. Hintliler, inegin ylriylsiinii, sarhos-magrur
gencin yiirliylisiine benzetirler. Onlarin eski sairlerinden birisi,
binegin hizin1 hayalinkine benzeterek sOyle der; “hayalin
hizindan daha hizl olan bineginle gel!”*"®

Arap benzetmeleri her ne kadar giizel ve bedi‘ bir tablo
cizse de ancak bir yenilik icermemektedir. Bu da Arap
diislincesinin o  giin  icin  gordiiklerini  asamadigim
gostermektedir.’® Bazi sairler atlarmni cinlere benzetmisler.’’
Ancak, hiz ve siirat gibi yonlerden degil, sekil ve suret
yoniinden benzetmisler. Cinlerin sureti ise bedevi Arab’in soz
konusu varliklar1 hayal ve tasavvurundan yola ¢ikarak tasvir

edilmistir.® Arap sairleri, dier bazi milletlerin sairleri gibi

174 Ubeyd b. el-Abras, Divan (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1994), 24;
Tebrizi, Serhu’l-Kasaidi’l-Asr, 330; Han, el-Esatirii’l-Arabiyye Kable'l-
Islam, 25.

175 Han, el-Esatirii'I-Arabiyye Kable 'lI-Islam, 26.

176 Han, el-Esatirii'I-Arabiyye Kable 'I-Islam, 28.

7 Ebu Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitabu'l-Hayevin (Beyrut: Daru
1hyai’t—Turasi’1-Arabi, 1969), 6/173; Ebu’l-Kasim el-Hasan b. Bisr el-Amidi,
el-Mu 'telef ve’l-Muhtelef (Beyrut: D 1991), 1. Basim, (Beyrut: Daru’l-Cil,
1991), 11; Hafl, el-Hayatu’I-Arabiyye mine’s-Si vi’[-Cahili, 372.

178 Kalkasendi Cinleri kedi yiizlii, kiiciik basl, yarik dilli olan ve asinmus,
kurumus hayvan postunu giyen varliklar olarak tasavvur etmislerdir. cinlerin
1ssiz-tenha yerlerde goriildiiklerine, insanlarin yollarmi sagirttiklarina,
sekilden sekle girebildiklerine bazen de yilan sekline girdiklerine inanirlar.
bkz. Kalkasendi, Subhu’l-A’sa, 1022, 1/405; AlGsi, Buliigu’l-Ereb fi Ma rifeti
Ahvali’l-Arab, 2/379; Isfahani, Kitabu'l-Egani, 18/209; Ensari, Serhu Banet
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genis ve kapsamli bir bakigla kainata bakmamis, dolaysiyla
kainattaki giizellikleri ve hayatin sirlarin1 gérememislerdir.
Ciinkii bu, 1yi bir birikim, yiiksek seviyede bir kiiltiirel ortam
gerektirmektedir. Araplar ise ilk caglarinda bu seviyede bir
diisiince giiciine ulasamamuslardir.}’® Ayni siirde islenen konular
dahi dagimiktir. Baktigimizda genellikle sair, terk edilen virane
konaklarinin ~ kalintilarin1  veya oradan go¢ etmelerini
betimlemeyle bagslar. Sonra sevgilisinden, daha sonra bazen
ickiden bahseder. Sonra birbiriyle ilgisi olmayan konuya geger,
ta ki siir son bulur.°

Dogal ortamin Araplardaki 6nemli etkilerinden birisi,
gordiikleri  nesneleri ince bir sekilde betimleyebilme
kabiliyetlerinin gelismesidir. Bu ylizden Araplarin tabiat ve
kabiliyeti, manevi ve soyut esyadan daha ¢ok gozle goriilen
somut seylere daha meyilli oldugu gézlemlenmektedir. Boylece
onun hafizas1 ve gorme duyusu gii¢lii bir sekilde gelismistir.
Miisahede edilenlerin somut olarak kavranmasi konusunda
baska bazi milletlerden daha giiclii bir yetiye sahiptir.®* Islam
oncesi Arap akli, maddenin ezeli olduguna, hayatta karsilagsmis
oldugu ve iligski kurdugu her seyin de kaynagi olduguna inanmas,
ancak s6z konusu maddeyi, komsu Fars ve Babillilerin aydinlik-

karanlik (Nur-Zulmet) seklinde yaptig1 gibi kategorize edecek

Suadu, 75-76; Ali, el-Mufassal Fi Tarihi’l-Arab Kable’l-Islam, 1/286; Hifi,
el-Hayatu’l-Arabiyye mine’s-Si ri’I-Cahili, 371.

179 Kanavi, el-Vasfu fi’s-Si 'ri’l-Arabi, 1/55.

180 Imruiilkays, Divan, 134-179; Kanavi, el-Vasfu fi’s-Si 'ri’I-Arabi, 1/44-45.
181 Han, el-Esatirii'I-Arabiyye Kable I-Islam, 18.
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seviyeye yiikselememistir.’® Bu durum bedevi Arap aklim

karakterize etmektedir.

1.1.3.Tslam Oncesi Arap Kader Anlayisi ve Dehr inanislan
Detayli olarak ele alinan cahili Arap algilarinin
olusturdugu akliyesi, cahili Arab1 fatalizme mahktm ettigini
acik bir sekilde goriilmektedir. Ancak kader anlayislarini
dogrudan etkileyen Allah tasavvurlari ve insan algisi
lizerinde ayrica durmada biiyiik fayda miilahaza edilmektedir.
Genel olarak insanlar, ilahi sifatlardan ‘Kudret’ sifatini
daha erken hissedip fark edebilir.!®® Nitekim Islam &ncesi
Araplarin ¢ogu da Allah’in varligim1 inkdr etmemis, aksine
Allah’in gokleri ve yeri yarattigini,’® yerden ve gokten rizik
verdigini, igitme ve goérme yeteneklerine hiikmettigini, diriyi
oliiden oliiyii diriden ¢ikardigimni, her tiirlii isi yiiriittiigiini, &
giinese ve aya kendi yasalarma boyun egdirdiginil®® ve
goklerden su indirip Olii topraga hayat verdigini kabul
etmislerdir.’®” Ancak bu kabul da kuru bir taklitten &teye
gecmemis zira biitiin bunlara ragmen haktan yiliz cevirip
akillarim1  kullanmayarak!®  Allah’a  sirk  kosmaktan
sakinmamuslardir.'®® Allah’a ortak kostuklar: putlara, kendilerini

Allah’a yaklastirsinlar diye, baska bir ifadeyle; Allah ile

182 Han, el-Esatirii'I-Arabiyye Kable I-Islam, 4.

183 Han, el-Esatirii'I-Arabiyye Kable l-Islam, 33.

184 o]-Ankebit 29/61 Lokman 31/25; ez-Ziimer 39/38; ez-Zuhruf 43/9.
185 Yunus 10/31.

186 a]- Ankebit 29/61.

187 a]- Ankebit 29/63.

188 g]-Ankebiit 29/61, 63.

189 Yunus 10/31.



67|Sayfa Sehmus Bayler

kendileri arasinda aracilik etsinler diye taptiklarii iddia
etmisler.’® Oysa ne yaptiklarin1 bilmeden®! taptiklari putlarin
kendilerine ne bir fayda verebildiklerini ne de kendilerinden bir
zarar1 defedebildiklerini diisiinemeyip Allah’a tevekkiil edip
dayanmaz ve giivenmezler.'®? Kendilerini &ldiiren de dehr’den
baskas1 olmadigimi savunurlar.!® Béylece Ona sitk kosarak

O’nu geregi gibi tanimadilar, deger vermediler.'%

Miisriklerin; problemli, c¢arpik ve celigkili ‘Allah
tasavvuru’'ndan  kaynakli olarak pratik hayatlarinda su
diisiincelerin hakim oldugu anlasilmaktadir; Allah gokleri ve
yeri yaratti, ancak adeta bir kdseye ¢ekildi. Bu ylizden Allah
ulasilmazdir. Insanlarin durumlarini duymaz, bilmez, gérmez,
gorse de miidahale etmez. Bunun pratik neticesi; her seye ve
herkese giicii yetmez, mazlumun ahin1t duymaz, dolayisiyla
kimsenin yardimina gelmez, zalimden hesap sormaz, kimseye
sahip ¢cikmaz, adaleti saglamaz, kisaca hicbir seyle ilgilenmez

veya ilgilenemez.1%

Bu inanisin bir sonucu olarak yeryiiziinde daha giigliiye

veya Allah’a yaklastiracak baskalarima dayanmak gerektigini

190 gz-Ziimer 39/3.

1911 okman 31/25.

192 e7-Ziimer 39/38.

193 gl-Casiye 45/24.

194 e|-En’am 6/91; el-Hac 22/74; ez-Ziimer 39/67.

1% Ayrica bkz. Mehmet Mahfuz Séylemez, “Cahiliye Arap Inancinda
Putlarin Yeri”, Milel ve Nihal Dergisi 11/1 (Haziran 2014), 47; Sadik Kilig,
“Kutsalin Tezahiiri ve Kur’an’da Tas Kavram Alami”, EKEV Akademi
Dergisi 3/1 (Bahar 2001), 10; Cumhur Demirel, “Mekke Miisriklerinin
Kiyamet ve Ba’s Hakkindaki Sorulart Uzerine Nazil Olan Ayetlerin
Diisiindiirdiikleri”, Bitlis Islamiyat Dergisi 3/1 (Haziran 2021), 21.
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cikarsamiglardir.  Putlara tapmalarini, Allah’t  ulasilmaz
diistinerek,  kendilerini  Allah’a  yaklastirsinlar  diye
gerekgelendirirler.'®® Bu yiizden tevhid ilkesini anlayamazlar.'®’
Oliimleri dahi Allah tarafindan degil, dehr tarafindan

1% Dehr’in ezeli olup kendi

gerceklestirildigini  diisiiniir,
hayatlarinda belirleyici olduguna inanirlar. insanin sikintisina,
darligim, bollugunu, ona baglarlar.!®® Bu yiizden Dehri’lik
onlar1 kaplamistir. Allah’mn &lemin yaraticist oldugunu ve her
tiirlii isi yiiriittiigiinii kabul etmekle®® birlikte biiyiik bir tezat
teskil edecek sekilde Dehr’it alemin miidebbiri olarak
gormektedir.?’? Dehr’in ezeli olup kendi hayatlarma belirleyici
olduguna inanirlar. Insanm rahathgmni, sikintisini, darhging,
bollugunu, ona baglarlar. Dehr inanisina gore, dmriin siiresini
belirleyen, insana iimit ettigine ulastirandir. Oldiiren, yasatan,

saglik ve hastalik veren odur. Saadet ve sakavet ona baglidir.2%?

Dehr korkular1 ve ona karsi korunma diisiincesi, aracilik

edeceklerine ve yardimer olacaklarma inandiklart putlara

196 gz-Ziimer 39/3.

197.34d 38/5.

198 g|-Casiye 45/24.

199 fnsanlar genel olarak onlar1 yaratanin ve onlarin miidebbirinin varlig
konusunda ihtilaf etmemislerse de s6z konusu yaratici ve miidebbirin kim
oldugu noktasinda fikir ayriligina diismiislerdir. Kimileri, diializm, kimileri
bes unsuru, kimleri de tabiat, Dehr veya yildizlar diye savunmuslardir. Hatta
kimileri insan veya elleriyle yonttuklari aga¢ veya taglar olduguna
inannuslardir. Bkz. Satibi, Kitabii I-I tisam, 115.

200 Yunus: 10/31.

201 Satibi, Kitabii'l-I tisam, 115.

202 Han, el-Esatirii'I-Arabiyye Kable'I-Islam, 32.
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tapmaya sevk etmistir.’®® Ancak Araplar, ahirete inanmamalari
g0z onilinde bulundurulursa s6z konusu ‘Allah nezdinde aracilik’
sadece diinya hayatiyla ilgilidir. Nitekim Araplarin adeta
ilahlarindan bir kétiiliik ilah1 oldugu anlasilan?® Dehr’in
ulGhiyetinin ~ simnirlart  yaptigi  diinyadaki tahribattan  Ote
gecmemistir.?%®

Kur’an, Araplarin Dehr inaniglarini; “Hayat, sadece
diinya hayatimizdir, yasar ve Oliirliz. Bizi yok eden Dehr’den

»206 seklinde ifade etmistir. Bunu derken esasen

bagskas1 degildir
hem diinya hayatimizdan bagka bir hayat hem de bu diinyadan
bagka yasanacak bir yerin olmadigimmi iddia etmektedirler.
Boylece dliimden sonra dirilis olmadigindan hesaba ¢ekilmenin
de olmadig1 goriisiinii savunmuslardir.?%’

Cahili sair Miscah b. Siba‘ ed-Dabi, cahili Arap Dehr
anlayisini asagidaki misralarinda soyle ifade etmektedir:

“Gece-giindiiz(ler), beni  bitirdigi  halde  kendisi
yenilenerek devam ediyor.

Ayni sekilde, birisi bittigi gibi bir baskasi baglayan
aylar

Ve araliksiz yenilenerek ardi ardina gelen yillar da

208 F7-7{imer 39/3.

204 Han, el-Esatirii'I-Arabiyye Kable’l-Islam, 33.

205 Han, el-Esatirii'I-Arabiyye Kable’I-Islam, 33.

206 g]-Casiye 45/24.

27 Ebu’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim (Riyad:
Daru Taybe, 1997), 7/268-269.
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Benim kuvvet ve genc¢ligimi aldi, (beni) bitirdikleri halde
hi¢ bitmediler.”?%®

Miisrik Araplarin ve bunlarin tizerinde niifuz sahibi olan
Kureys’in inanc1 budur. Dehr’e dogatistii bir kuvvet atfederler.

Bu konuda Amr b. Kamie (6. 540) halini sikayet ederek soyle

der;

“Dehr, gormedigim yonden beni vurur.

Vuruldugu halde, kendisi vuramayamn halini siz
diistintin!

Eger ok ucuyla vurulsaydim, ben de oku atacak, kendimi
koruyacaktim.

Ancak ok atamadan vuruluyorum.

Dehr’den tek bir geceyi dahi yok edemeden omriimii
tiiketiyorum.

Ve tiikettigim (omiir, tespih tanelerini bir arada tutan)
bir ip kadar da fayda vermez.”?%

Hamasi sairi Kusem b. Habiyye b. Kusem es-Saletan el-
Abdi, (6. 80)’nin, Dehr’i i¢inden ¢ikilamayan bir dongii
icerisinde akan zaman olarak tarif eden;

“Sabahin tekrari ve akgamin siirekli gecisi, kiigtikleri

99210

ihtiyar, ihtiyarlart da yok eder, musras1 da dehr’in, Islam

208 Epu Ali Ahmed b. Muhammed b. el-Hasan el-Merziki, Serhu Divani’l-
Hamase (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 712; Ebu Abdullah
Muhammed b. Imran b. Musa el-Merziibani, Mu cemii’s-S ard (Beyrut: Daru
Sadir, 2005), 504.

209 Amr Ibn Kamie, Divan (Kahire: Ma’hadu’l-Mahtutati’l-Arabiyye, 1965),
45-47; ibn Kuteybe, es-Si‘ru ve’s-Suard, 306; Han, el-Esatirii’l-Arabiyye
Kable’l-Islam, 32.
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oncesi Arap ‘Allah tasavvuru’ ve ‘Kader anlayisi’mi

sekillendirdigini gostermektedir.

Yukarida Orneklerini  sundugumuz  siirlerde Islam
inancina gore Allah hakkinda ‘her seye giicli yeter’ nitelemesi,
[slam o6ncesi Arap inancinda dehr icin kabul edilmistir.?!
Nitekim Kur’an’in bize aktardigi miisrik Araplarin, “bizi helak
eden, dehr’den baska bir sey degildir,”®*? baska bir ifadeyle
gece-giindiizlerin siirekli akis1 ancak bizi helak edip yok eder
demeleri, aslinda kendilerini yok edecek bir Rablerinin
oldugunu inkar etmektir.?®® Bu goriisii savunanlar hem Allah’1n
bu alanlardaki etkisini hem de dirilis ve kiyameti inkar
etmektedir.?4

Bedevi Arap, gozleriyle gordiiklerini esas aldigindan®!®
maddi olan1 esas alir ve bu yilizden metafizik konularda
distinemez, bu alanda diisiince gelistirme konusunda oldukca
zayiftir.?1® Tanrilara inanir, ancak onlar1 gériilen ve dokunulan
putlara doniistiirerek gozleriyle goriir ve elleriyle dokunur.?!’

Akliyelerinin yiizeysel ve basit olmasindan dolay1 “Gézlerin

210 Ensari, Serhu Banet Suadu, 24.

211 Epy Cafer Muhammed b. Cerir Taberi et-, Camiu 'I-Beyan an Te vili Ayi’l-
Kur’an (Kahire: Merkezu’l-Buhiis ve’d-Dirasati’l-Arabiyye ve’l-Islamiyye,
2001), 21/95.

212 e|-Casiye: 45/24.

213 Taberd, Camiu'l-Beyan an Te vili Ayi’l-Kur’an, 21/95.

214 Fahrettin b. Omer er-Razi, Mefatihu’I-Gayb (Beyrut: Daru’l-Fikir, 1981),
27/271.

25 Ali, el-Mufassal Fi Tarihi’l-Arab Kable'I-Islam, 1/286.

216 Han, el-Esatirii'I-Arabiyye Kable’I-Islam, 48.

A7 Ali, el-Mufassal Fi Tarihi’l-Arab Kable’I-Islam, 1/286.
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goremedigi ama kendisi gozleri goren”?® bir tek ilah’1 tasavvur
etme gii¢c ve imkanima sahip degillerdir.?'°

Se’s b. Nehar b. Esved el-Miimezzak el-Abdi (6.
587)’nin siiri de bu tesbiti desteklemektedir:

“Kisiyi Dehr’in saldirilarindan, musibetlerinden

Koruyan birisi/bir sey var mi, acaba?’*?°

Araplarin cinlere siginmalar1 ve onlardan yardim
dilemeleri de onlarin Allah tasavvurlarini ortaya koymaktadir.
Adeta Allah’in kendisini gormedigine, duymadigina, goriip
duysa da yardimina gelmeyecegine, bu tir islerle
ilgilenmedigine inanir, ondan iimidini keser ve ¢aresiz farkli
giiclere siginirlar. Onun i¢in aracilara ihtiyag duyarlar. Bundan
dolay1 Allah’tan baskalarina yalvarir, sikintilardan kurtulmak
icin cesitli putlara taparlar. Asagida verilen siirler, bu anlayisi
giizel bir sekilde ortaya koymaktadir. Bedevilerden birisi,
cocuguyla bir vadiden gecerken cinlerin biiyiigline siginir.
Ancak, bir aslan ¢ocuguna saldirir ve ¢ocugunu yer. Bunun

iizerine su siiri soyledigi rivayet edilmektedir:

“Diismanlarin  serrinden vadinin biiyiigiine/sahibine

sigindik.

Ancak o, bizi saldirgan aslandan korumadi.”?*!

218 g|-En’am: 6/103.

219 Rahmni, Mefhiimu 'd-Dehr fi’l-Alakati Beyne z-Zamani ve’l-Mekdn fi’l-
Fadai’l-Arabi el-Kadim, 23.

220 {bn Kamie, Divan, 45-47.

2L Haf, el-Hayatu'I-Arabiyye mine’s-Si ri’I-Cahili, 375.
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Bu inang¢ bir baska sairin dizelerinde su sekilde ifade
edilmektedir:

“Ben, yemegimi veren, merkebimi himayesine alan

Ve diismanlarin saldirilarint engelleyen,

Vadi’nin biiyiigiine/hakimine misafir oldum.”%?

Boylece Islam &ncesi Araplarin, dehr basta olmak {izere
hayatinda hiikiimran olan bir¢ok sey bulunduguna inandiklari

goriilmektedir. S6z konusu inang, baska bir agidan Arap ‘Allah

tasavvuru’nu da net bir sekilde ortaya koymaktadir.

1.1.4.Kabile Asabiyeti ve Intikam Kiiltiirii

Islam 6ncesi Arap toplumu, yukarida ifade edildigi gibi
Arabistan ¢oliinde, yokluk ve giivensizligin hakim oldugu bir
ortamda bedevi bir hayat yasamaktadir. Ortak bir yonetim ve
genel gecer kurallarin olmadigi s6z konusu ortamda yasamak
icin insanlar kabile seklinde oOrgiitlenmislerdir. Hayatlar1
kabilenin gii¢clii olmasimma ve ayakta kalmasina baghdir. Bir
anlamda kabile, liyelerini korumak i¢in tesekkiil etmistir. Ancak
kabilenin san ve serefi her seyin onilinde olup iiyelerin insan
olarak bireysel degerleri s6z konusu degildir. Deger verilen
tiyeler, kabilenin san ve serefi ugruna savasan, cokca ve vahsice
adam oldiiren ‘kahramanlar’ ve kabilenin san ve serefini
abartarak bir taraftan yeni nesillere aktaran, Obiir taraftan
diismanlara korku salmaya calisan sairlerdir. Bir bagka ifadeyle

siddet yiliklenmis ve bu siddeti saga sola sacan iiyelerdir. Bu

22 Haf, el-Hayatu I-Arabiyye mine’s-Si ri’I-Cahili, 375.
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durumda bir insan olarak iiyenin bireysel 6nemi, degeri ve
iradesi yoktur.

Savaslarda alinan maglubiyet, O&ldiriilen insanlarin
intikam1 almadan rahat etmezler. Odenmesi gereken bir borg
gibi kabul ederler. Hatta intikam almadan, kadinlarma bile
yaklasmaz, c¢ok sevdikleri halde icki igmez, giizel koku
siiriinmez, banyo yapmazlardi. Kisacasi, eglenme ve sevinme
hatta giinliik hayatta faydalanma adina bir sey yapmazlardi. Zira
intikamlarin1 almadiklar1 siirece bu onlara yakismazdi. Onun
icin kendilerini alinmasi gereken intikamdan uzaklagtiracak her
tiirlii ugrasidan uzak dururlardir.??®

Cok oOnemsedikleri ve wugruna savas ¢ikarttiklar
intikam,?%* bireyin Ocilinii almaktan cok kabilenin seref ve
imajim  kurtarmaktir. Intikam, insanm hayatim1 korumaya
yonelik caydiric1 bir ceza degil, aksine mutlaka uygulanan,
kabilenin serefini, gururunu, kibrini korumaya yonelik biitlin
siddeti ifade eden ve ¢ok dviindiikleri bir kiiltiirdiir.??® Baska bir
ifadeyle kabilenin asabiyeti ve bencilligidir. Nitekim intikam
duygusuyla, ¢ogu zaman katilin yerine, kabilesinin en Onemli
sahsiyetlerini oldiirmektedirler. Siradan bir {iyenin o6ldiirilmesi,
cok da onemli degildir. Insan, bir insan olarak degil, giiclii
oldugunda ve giiclii oldugu kadar degerlidir.

Hayatlarimin bir pargasi haline gelmis savas ve siddet

kiiltiiriinden dolay1 Araplar, savasabildikleri i¢in hem erkek

223 Hofl, el-Hayatu 'I-Arabiyye mine’s-Si 'ri’I-Cahili, 210-213.
224 Hafl, el-Hayatu 'I-Arabiyye mine s-$i ri’l-Cahili, 215.
225 Ali, el-Mufassal Fi Tarihi’l-Arab Kable’I-Islam, 1/277.
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cocuklara daha fazla 6nem vermekte hem de onlara korkung
isimler vermektedirler.??® Bir kiz cocuguyla miijdelendiklerinde,
yiizlerine yansiyan bir rahatsizlik duymaktadir.??’ Biitiin
Araplar, kiz c¢ocuklarmi diri diri gommese de gomenlerin
kinanmadiklar1 bir ortam vardi. Kaynaklardan anlasildigina gore
iki kisi hari¢ kimse ve’de kars1 cikmamustir.??8

Ve’d?® uygulamanin daha ¢ok Mudar, Huzia, Rebia,
Kinde ve en ¢ok da Temim kabilesinde olmakla birlikte
kabilelerin genelinde olmasi®®® ve Hz. Peygamber’e biat icin
gelen kadinlara kosulan sartlardan gocuklarmi dldiirmemeleri?®
sartinin da bulunmasi, bunun Arabistan’da bi’sete kadar ve
yaygin bir sekilde uygulandigini gostermektedir.

Cocuk oldiirmeleri sadece kiz c¢ocuklariyla smnirh
kalmamistir. Nitekim Araplar, ¢cocuklarini bazen aglik/fakirlik

korkusu, bazen utan¢®®  duygusundan®®® bazen de

226 Hafl, el-Hayatu 'I-Arabiyye mine’s-Si 'ri’I-Cahili, 163.

227 en-Nahl 16/58.

228 Ve’d uygulamasini dnlemeye calisan Zeyd b. Amr b. Niifeyl ile iinlii sair
Ferezdak’in dedesi Sa‘sa‘a b. Naciye’nin ¢abalari ile ilgili bkz. Ebu Abdullah
Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami i ’s-Sahih (Beyrut: Daru Ibn Kesir,
2002). “Menakibu’l-Ensar” 24. (No:3828); Hlfl, el-Hayatu’ I-Arabiyye
mine’s-Si 'ri’l-Cahili, 168.

229 Ve’d; cahiliyye déneminde Araplarin, kiigiik yasinda kiz ¢ocuklarmi diri
diri topraga géomme uygulamasi demektir. Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan an
Te vili Ayi’l-Kur’an, 24/145-148.

230 Mahmud Siikri el-Altsi, Buligu I-Ereb fi Marifeti Ahvali’l-Arab (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 3/42; Hafl, el-Hayatu 'I-Arabiyye mine’s-Si ri’[-
Cahili, 166-167.

231 g|-Miimtehine 60/12.

232 By konuda bkz. el-isra /31; et-Tekvir /8-9; en-Nahl /58; el-En’am 137,
140.

233 Satibi, Kitabii I-I tisam, 28.
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Abdulmuttalip, oglu Abdullah hakkinda yaptigi gibi?®* nezir ve
Allah’a yaklagmak i¢in Oldiiriirler. Ayrica “Ortaklar,
miisriklerden ¢oguna ¢ocuklarini oldiirmeyi iyi bir sey gibi
gosterdi ki; hem kendilerini mahvetsinler, hem de dinlerini
karigtirip bozsunlar! (...) Bilgisizlikleri yiiziinden beyinsizce
cocuklarimt oldiirenler ve Allah’in kendilerine verdigi rizki,
Allah  adina yalan soyleyerek (kadinlara) yasaklayanlar
muhakkak ki ziyana ugramislardwr. Bunlar yoldan sapmislardir,
dogruyu bulacak durumda da degillerdir.”*® Mealindeki ayetler
konuyu 6zetlemektedir.

Savaslarda galip kabileler, yendikleri kabilenin malim
talan ederek ganimet olarak alirken, esir olarak aldiklar
insanlari1 da genellikle kolelestirirlerdi. Sairler, aldiklar
esirlerin ¢okluguyla asir1 iftihar ederlerdi. Ciinkii esirler
galibiyetin acik nisanesidir.®® Amr b. Kulsim (8. 584)’un
amcaogullariyla savasta ganimet ve esirleri aldiklarin1 6vgiiyle
anlatirken:

“Diismanla  karsilastigimizda  biz  sag  kanadi

olusturuyorduk.
Sol kanadi da kardeslerimiz.
Onlar kendi kanatlarindan saldiriya gecti.

Biz kendi kanadimizdan...

234 Abdiilmelik b. Eyyab Ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, 1990), 1/174-177; Satibi, Kitabii’l-I'tisam, 1/13; Hofi, el-
Hayatu’l-Arabiyye mine’s-Si ri’I-Cahili, 165.

235 g|-En’am 6/137,140.

28 Hafi, el-Hayatu'I-Arabiyye mine’s-Si ri’I-Cahili, 199.
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Onlar ganimet ve esirlerle dondiiler.

Biz de eli kelepgeli yoneticilerle dondiik”*'diyerek

Insan1 bir mal olarak telakki ettigini gostermektedir.

Savas sonucu aldiklar esirlere yaptiklart muamele de
insan algisin1 gozler oniine sermektedir. Nitekim esirleri alayli
ve asagilayict bir sekilde yiiriitiir, bazen onlar1 61diiriir?® hatta
feci bir sekilde oldirtip yaktirdiklar1 da  kaynaklarda
gecmektedir.?®® Bazen de teshir ve rencide etmek igin esirlerin
pergemlerini  kesip serbest birakirken, ancak daha c¢ok
kolelestirirlerdi.  Kabilesinden egraflar1  esir  aldiklarinda
asagilamak ve teshir etmek ve bdylece saglarindan 6n tarafini
kesmek c¢ok istedikleri bir seydi. Bazen de fidye karsiliginda
esirler serbest birakilirdi. Kadin esirleri de genellikle
cariyelestirerek alip satarlar, bazen de azat edip kendileriyle

evlenirlerdi.?*°

Islam 6ncesi Arap toplumunda kadinim konumu biiyiik
cogunlukla kotii idi.?* Kadmin kocasi o6ldiigiinde adamin
cocuklarindan kim erken davranirsa kadin ona kalir; isterse bir
iicret karsiliginda baskasina verir. Isterse kendisi ¢alistirir. Yani

bir mal konumundadir. Oldiikten sonra babalarinin esleriyle

27 Amr Ibn Kulsim, Divan (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 83;
Mu’allakatii’Sab’ (Yedi Aski), 126-127.

238 Hifl, el-Hayatu 'I-Arabiyye mine ’s-Si ‘i 'I-Cahili, 200.

239 [brahim Semseddin, Mecmiiu Eyyami’l-Arab fi’l-Cahilive ve’l-Islam
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2002), 45-46.

20 Hafl, el-Hayatu 'I-Arabiyye mine’s-Si i I-Cahili, 200-205.

241 Hafi, el-Hayatu 'I-Arabiyye mine’s-Si ri’I-Cahili, 158.
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evlenmek, kadinlar1 zorla verasetle almak gibi kadin1 hige sayan
uygulamalar vard1.?*> Bunun yanminda “Kadinin g¢ocuguna
vurmasina izin verme! Ciinkii yasca kii¢iik olsa da cocuk
ondan daha akillidir”?*? atasézleri Araplarin, kadina dair sahip

olduklar1 diisiince bigimini ifade etmektedir.

Dikkat ¢ceken 6nemli bir husus da suur ve akil sahibi
olan bir varlik olan insana; ruhsuz, suursuz, fayda ve zarar
veremeyen putlarin oniinde diz ¢oktiiren ve yalvartan Arap din
anlayisidir. Bu algiya gore insan; iradesiz, degersiz bir varlik
kabul edildigi goriilmektedir.** Ayrica dezavantajli insanlari
kiiciimseme, gérmezden gelme gibi anlayislari, insan algilarini
da ele vermektedir. Comertlikleriyle ¢cok dviinen cahili Araplar,
insanlarin sikintilarina kars1 duyarsiz, yetim, ag, agikta ve diger
dezavantajlilara yardim etmez, bunu tesvik etmez, kole

245

ozgilrlestirmezlerdi. Aksine giigleri yettiginde insanlarin

hakkini, emegini elinden alir, talan ve yagmalarin1 bobiirlenerek

anlatirlardi. 246

Biitiin bunlar, Islam ©6ncesinde Araplarin; insanin
keramet ve degerini disliren ‘insan algilarin’ ortaya
koymaktadir. Boylece siddet kiltliriiniin hakim oldugu Arap

toplumunda oOzellikle kadin, ¢ocuk, yash ve kole gibi

242 Qatibi, Kitabii -1 tisam, 31.

243 Cahiz, el-Beyan ve ‘t-Tebyin, 1/1274.

244 Faruk Ahmed ed-Dusiki, el-Kadau ve’l-Kader (Kahire: Daru’l-I’tisam,
ts.), 2/65,

25 g|-Matn 107/2-3; el-Beled 90/11-16.

246 Tbn Kulstm, Divan, 83; Mu allakatii’Sab’ (Yedi Aski), 126-127.
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dezavantajli olan insan; siddet kiiltiirli, aclik korkusu ve ahlaki
sinirlar1 zorlayan gurur, bobiirlenme kiskacinda bireysel deger

ve iradelerini yitirdikleri goriilmektedir.

1.1.5.Sosyal Yasamin Inan¢ Yansimalar

Yukarida ele alinan Araplarin varlik algisi, o6zellikle
Dehr anlayisi, Allah tasavvuru ve insan algisi, onlar fatalizme
(kadercilige) mahkOm ettigi goriilmektedir. Keza hayat
sartlarinin da bu yonde bir etkisi oldugu inkar edilemez. Nitekim
bedeviler, gecim kaynaklar1 olan hayvanlarini otlatmak icin
yagmurun yagmasini beklemek zorundadir. Yagmurun yagdigi
yere go¢ etmekte, onun pesinden kosmaktadir. Bu durum onlari
belirsiz hayat sartlarina bagimli bir yasam bi¢imi ve buna baglh
olarak her an her seyin olup bittigi belirsiz bir inan¢ bi¢imine
sevk etmistir. Bu anlayis zamanla inanca donlismiis ve Oyle
genislemis ki, neredeyse biitiin islerinde karar almak igin,
Kur’an’da ‘ezlam’ olarak ifade edilen?*’ uygulama ile putlara
istisare edecek noktasina gelmislerdir.?*®

Bedevi hayatin getirdigi go¢ ve istikrarsizlik, stirekli ve
aynt minvalde olunca, hayati tek tiplestirmekte ve
statiklestirmektedir. S0z konusu statiiko, akliyelerine de
yansimakta, boOylece diislinsel hayatlarini dondurmaktadir.
Diisiince donuklugu, kendilerinde fatalizmi (kaderciligi)
dogurmaktadir. Dongilisel bir hayat yasadigi i¢in, ‘ge¢mis’, ‘su

an’, ve ‘gelecek’ zamanlar1 onlar i¢in ayni sey (su=) ifade

247 ¢l _Maide 5/3,90. .
248 Han, el-Esatirii'l-Arabiyye Kable'I-Islam, 17.
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etmekte, hayat da onlar i¢in 6liimle ayn1 sey olmaktadir. Colde
hayat, cografi bir kaderdir. Dolayisiyla, Araplarin kader anlayis,
dini bir inangtan degil,*° Dehr anlayislar1 ve hayat algilarindan
kaynaklanmaktadir. Bu anlamda, Gatammes olarak bilinen
Sukra b. Ka’b b. Sa’lebe ed-Dabi sdyle der:

“Gozlerim yash olarak soyle diyorum: dostlar gittigi
halde dehr, baki kalvyor.

Ey dostlarim! Eger normal oliimiin disinda (savasta
olseydiniz) kizip (intikamini alarak) gerekeni yapardim.

Ancak (savasta degil,) dehr (den kaynakl oldiigiiniiz
icin Dehr’den intikam alinamaz ve dehr)e kizilamaz.”*>°

Amr b. Kamie bir siirinde sdyle der:

“O, bugiin halimin degistigini goriince taacciip etti.

Ya Hayr'in kizi (taacciip etme)!

Ciinkii biz, ardi ardina gelen gecelerin elinde rehineyiz.

Dehr, bana sert ugradi/carpti.

Bu, ta eskiden beri, benim gibilerin basina gelen bir
seydir.”?!

Araplarin ‘dehr’ anlayisini en giizel ifade eden belki de

Hatem et-Tai (6.578) ’nin su misralaridir:

“Dehr, ancak tizerimizde siirekli devri daim eden diin,

bugtin ve yarindan ibarettir.

Giindiiziinden sonra gecesi tekrar gelir.

249 Rahmni, Mefhiimu’d-Dehr fi’l-Alakati Beyne z-Zamani ve’l-Mekdn fi’l-
Fadai’l-Arabi el-Kadim, 114.

20 fbn Manzir, “Dehr”, 2/66; Han, el-Esatirii'I-Arabiyye Kable I-Islam, 38.
251 fbn Kamie, Divan, 45-47.
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Boéylece ne ‘Dehr’ biter ne de biz baki kaliriz.

Bizim i¢in nasil olacag ile ilgili usulii belirlenmis bir
ecel var.

Iste biz, bu belirlenmis yol iizerine yiiriiyoruz.”?*
Tamamen fatalist bir inanc1 ortaya koymaktadir.

Islam &ncesi siirlerinde hayat, tabii gelisme ve yok
olusun kanunlarinin degil, zihinlerinde dehr olarak cisimlesen
ama gozle gorilmeyen, belirsiz ve elinden kagacak yer
bulunmayan bir iradenin hiikmettigi feci tecriibelerden
miitesekkil bir hadiseler zinciri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
ylizden 6liim Arap siirinde dogal biyolojik bir olay degil, kan ve
karanlik rengiyle hissedilen bir olaydir.?>?

Oliimiin her ¢esidiyle irtibatlandirilan dehr®®* bu sekilde,
insanin hayatina hilkmeden gizli ve gizemli bir kuvvet olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Boylece insanin ecelini, Allah degil, giiclii
pengesinden kacamayacagi kor, belirsiz ve zalim bir kuvvet
belirlemektedir. Bu anlamda dehr, adeta adil olmayan bir ilah
konumuna yiikselir.?>® Boylece cahili Araplardaki kader/fatalizm
anlayisi, kainati yaratan bir zatin Oniinde saygiy1 degil, zalim
olan dehr’in Oniinde caresizligi ifade etmektedir. S6z konusu
anlayis, onlara; elleriyle yaptiklar1 putlarin oniinde, garesiz ve

¢Oziimsiiz bir sekilde diz ¢oktiirmekte, zarar ve fayda veremeyen

252 Hatim et-Tai, Divan (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-{lmiyye2002, ts.), 20.

253 Rahmini, Mefhiimu 'd-Dehr fi’l-Alakati Beyne z-Zamani ve’l-Mekan fi’l-
Fadai’l-Arabi el-Kadim, 54.

24 el-Casiye: 45/24.

25 Rahmni, Mefhiimu 'd-Dehr fi’l-Alakati Beyne z-Zamani ve’l-Mekdn fi’l-
Fadai’l-Arabi el-Kadim, 54.
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bir nesnenin Onilinde egilen iradesiz bir varlik haline
getirmektedir.?%®

Araplarin taptiklart ‘Menat’, baz1 kaynaklarda kaza ve
kader ilahesi (tanrigasi) olarak gegmektedir.?®’ Bakildiginda
etimolojik olarak; el-Mena; Kader anlamma gelirken,?®®
Mena(); takdir etmek, sinamak ve yoklamak anlamina, el-
Miina’ (&), olim, Allah’in kaderi, kasit manasina
gelmektedir. (suall), 29 5l¢ii veya tart1 anlamina gelirken, (3L)?%0
ise, Hicaz bolgesinde bir puttur.?®! Arabistan’da putperestligin
yayildigindan bu yana en eski sanemlerindendir. Evs ve Hazrec
kabileleri basta olmak iizere Mekke, Medine ve yakinlarinda
oturanlar hatta biitlin Araplar Menat’a ta’zimde bulunuyorlardi.
Onun adma kurbanlar kesip c¢ocuklarina Abdumenat ve
Zeydumenat gibi isimler veriyorlard1.?%? Carl Brockelmann,
Greklerde Tyche Soteira kader ve kaza tanrigas1 oldugu gibi,
Menat’in da Araplarda kader ve kaza tanrigasi oldugunu ifade

ederek ilging bir tespitte bulunmaktadir.?®

26 Dusiiki, el-Kadau ve’l-Kader, 2/65.

57 Sevki Dayf, Tarihu’'l-Edebi’l-Arabi el-Asru’l-Cahili (Kahire: Daru’l-
Maarif, ts.), 90.

258 fbn Manzir, “Menat”, 1/4282.

259 Marife olarak, el takisi ile.

260 Nekire olarak, el takisi olmadan.

%1 Muhammed b. Yakup el-Feyrizabadi (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
2005), “el-Kamusu’[-Muhit”, 1336.

%2 Eby’l-Miinzir Hisam b. Muhammed b. es-Saib Ibnu’l-Kelbi, Kitabu'l-
Asnam (Kahire: Darii’l-Kutubi ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, 2014), 13; Huafi, el-
Hayatu’l-Arabiyye mine’s-Si ri’I-Cahili, 307.

263 Carl Brockelmann, Tarihu’s-Suiibi’l-Islamiyye, ¢ev. Nebih Emin Faris -
Miinir Ba’lebekki el- (Beyrut: Daru’l-ilim Li’l-Melayin, 1968), 26; Hifi, el-
Hayatu’l-Arabiyye mine’s-Si ri’[-Cahili, 308.
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Soyut diislincesi gelismemis cahili Araplarin, insan
lizerine ¢Oktiigline inandiklari, dehr’i temsilen Avd, fatalizmi ve
kaderi temsilen Menat isimli putlarinda somutlagtirmiglardir.
Zararlar1 defetmek ve faydalar1 celbetmek i¢in onlari, araci ve
sefaatci olarak kabul etmislerdir.?%* Boylece Arap tasavvurunda
putlar, yaratmada olmasa da fiillerinde Allah’a ortak olurlar.
[lahi fiillerinde hiirriyet ve dileme, ilahi rahmet ve azap, ancak
s6z konusu ortaklarin dilemesi ve araciligiyla olabilir. Bu
ylizden evlenmeyi talep etmek i¢in bagka putlara Uzza'ya,
Istiksam?®® icin Zulhullese’ye, mutluluk i¢in Sa’d’a, zarari def
ve menfaati elde etmek icin ise, Menat’a y&nelirler.?%®

Araplardaki bu tasavvur ve ilah anlayisi, insanin
varhiginin ve hiirriyetinin degerini diisiirmektedir. Insami, daha
diisiik ve alt degerde olan ruhsuz varliklara muhtag-bagimli hale
getirdigi icin Ozglirliigiinii tiimden elinden almaktadir. Kisaca
Araplarin  genel olarak varlik algilar1 6zel olarak tanrn
tasavvurlari, zorunlu olarak insanin irade hiirriyetini ortadan
kaldirmaktadir.?%’

Sonug olarak Islam &ncesi Araplarm, toplum olarak

fatalist oldugu sonucuna varilmaktadir.?®® Tanri tasavvurlari,

284 Dusiiki, el-Kadau ve’l-Kader, 2/64.

265 Cahiliyye déneminde Araplar, bir isi yapmaya niyetlenirken isin ugurlu
olup olmamasini maksadiyla falciya gidip fal agtirirlardi. Istiksam denilen
s6z konusu fal agtirmanin uygulanma sekli i¢in bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan
an Te'vili /fyi ’I-Kur’an, 8/72.

266 Dus(iki, el-Kadau ve’l-Kader, 2/64-65.

27 Dus(iki, el-Kadau ve’I-Kader, 2/67-73; ts., 99-100.

%8 Sihabuddin Ahmed b. Muhammed ibn Abdi Rabbih, el-Zkdii’l-Ferid
(Beyrut: Daru’1-Fikir, 2008), 1/381-385.
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kainat ve insan algilar1 ve kader anlayislar1 birbirlerine baghdir.
Daha agik bir ifadeyle kader veya fatalizm anlayislari, onlarin
yanlis tanr tasavvurlart ve yanlis kdinat ve insan algilarindan
kaynaklanmaktadir. Ayrica yasadiklar1 cografya, Arap
insaninin kaderci/cebri bir anlayisa sahip olmasinda 6nemli
bir rol oynamistir.?®® Tarihin boylesi bir doneminde yasayan
Arap toplumuna Kur’an, her yoniiyle onlar1 diriltecek bir
cagriyla karsilamaktadir. O giline kadar kendilerinden soz
etmeye deger bir etki olusturamayan bu toplum,
karsilastiklar1 Kur’an mesaji  sonrasinda biiylik etkiler
yaratacaklardir. Ortaya ¢ikacak bu etkiyi anlamak i¢in yeni

doneme dair degerlendirmelere bakmamiz gereklidir.
1.2. Arabistan Cografyasinda Yeni Bir Donem

Bedevi Araplarin pratik ve algilari, nesiller boyu kayda
deger bir degisim ge¢irmeden devam etmistir. Ciinki
olabildigince yayilmis kumullar, daglar, mavi gok ve hemhal
oldugu deve gibi varliklarla dolu ¢evre, degisime ugramadan
géz Onlinde durmaktadir. Bedevi hayatin statik olmasinin
yaninda sert ve siddetli gecmesi de insan1 yordugu ve tiikettigi

icin, sistemli diisiinmeye imkan vermemektedir.2"

Bedevi Arap, kendisine ‘takdir edilen’ hayatina,
mesakkatli de olsa baghdir. Dahasi hayat tarziyla gurur

duymaktadir. Kendisini yenilige, gelismeye ve ilerlemeye karsi

29 Ahmet Erkol, “Mutezili Diisiincede Dinamizm ve Mutezile Diisiincesinin
Islam Toplumunu Doniistiirmedeki Etkisi”, Marife 3/3 (Kis 2003), 138.
270 Hiiseyin Munis, Tarihu Kureys (Cidde: Daru’s-Sutdiyye, 1988), 35.
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kapatan boyle bir anlayisa sahip bedeviler, atalarinin yasadig:
gibi yasamakta, onlarin geleneklerine uymayan herhangi bir
seye kars1 direnmektedir.?’t Meskenleri olan kil ¢adir1 ne onlari
dogru diirist yagmurdan ne firtinadan ne de yakici giines
isinlarindan  korumaktadir. Bununla birlikte bu evlerini ne
degistirir ne de gelistirirler.?’? ““Biz, babalarimizi bir din/kiiltiir
lizerinde bulduk. Biz de onlarin izlerinden gidiyoruz’ derler”®"
anlayisiyla hayat sartlarini bir kader olarak kabul etmeleri,
bedevilerin degisime niyetinin olmamasindan ve atalarinin
degerlerine asir1 bagli olmasindandir.?* C&l hayati, onlarin
nazarinda eksiksiz oldugu icin, degisim ve gelisimi gerektirmez.
Buna gore onlara planli ve diizenli diisiinmek degil, sadece

oturup konusmak diismektedir.2”> Bu durum onun kabiliyetlerini

koreltmis ve diisiincelerini dondurmustur.

S6z konusu diisiince donuklugu, kendilerinde Fatalizm
(kaderci) diisiincesini dogurmustur. Kisirdongii i¢cinde yasanan
bir hayatta ‘ge¢mis’ ‘su an’ ve ‘gelecek’ zamanlar1 ayni sey
ifade eder. Zira, ‘bugiin’ goriilmekte olanlar, ‘diin’ gériilenlerin
ve ‘yarin’ goriileceklerin aynisidir. Burada ‘gelecek’, ‘ge¢mis’in
tipkisidir. Bu hayatta degisim s6z konusu olamadigi i¢in yeni bir
sey goriilmez, 0grenilmez. Sadece ‘ayni sey’ farkli duygularla

tekrar edilmektedir. Su an yasananlar, daha dnce mazide yasanip

211 Ali, el-Mufassal Fi Tarihi’l-Arab Kable'I-Islam, 1/1277-278.

212 Ali, el-Mufassal Fi Tarihi’l-Arab Kable’l-Islam, 1/278; Munis, Tarihu
Kureys, 35.

273 gz-Zuhruf 43/22.

214 Ali, el-Mufassal Fi Tarihi’l-Arab Kable'I-Islam, 1/1278-279.

215 Munis, Tarihu Kureys, 35.
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gectigi icin bilindik seylerdir.?’® Donuk diisiince, statik hayat,
bir bagka ifadeyle, siirekli olarak ayni taklit ve tekrar, kat1 6rf ve
adetlerden olusan mevcut statiikoyu devam ettirmeye sebep
olmaktadir. Bundan dolay1 bu donemde siir ve edebiyata dair
bazi eserlerin disinda felsefi bir ¢calisma veya karmasik sorularin
tartisildig1 bir esere rastlanmamis, sosyal ve diisiinsel alanda
sade ancak verimsiz bir yasam siirdiiriilmiistiir.?’’ Ancak
yarimadanin i¢ kesimlerindeki kuraklik, ge¢im kaynaklarinin
kitligi, bedevi Araplar;; verim ve zenginliginden dolay1

Bereketli Hilal’e dogru yoneltmistir.

Bedevi Araplarin s6z konusu yonelmeleri bazen siirh
ve normal go¢ etme seklinde olurken bazen de saldir1 ve yagma
bigiminde olmustur.’’® Bu yiizden Arabistan’in etrafindaki
biiyiik devletler, kendileriyle bedeviler arasinda tampon gorevini
icra etmek lizere baz1 Arap kabilelerinden kiiciik uydu devletler
kurdurmuslardir.?”® Onceleri bu sekilde baslayan Araplarin dis
diinyayla iligkileri, daha sonra miladi altinct yiizyilda
komsulardaki (Bizans-Sasani) savaslar sonucu jeo-politik

dengenin degismesiyle uluslararasi ticaret yolunun Arabistan‘a

218 Rahm(ni, Mefhiimu’d-Dehr fi’l-Alakati Beyne’z-Zamani ve’l-Mekan fi’l-
Fadai’l-Arabi el-Kadim, 94.

277 Erkol, Ibn Riisd’iin Kelam Elestirisi, 9.

28 Diri, Mukaddime fi Tarihi Sadri’-Islam, 40.

279 Ornegin Sasaniler, bugiinkii Irak-Necef mintikasinda yemen kokenli Hire
devlet¢igini kurarken, Bizans, Suriye’de Gassaniler devletini kurmustur. Bu
devletgikler, bir taraftan bedevi Araplarla komsu devletler arasinda bir
tampon gorevi goriirken diger taraftan adi gegen taraflar arasinda bir tanisma
ve iligki kurmalarina da aracilik etmigtir. Komsu kiiltiirlerin yetersiz de olsa
yarimadaya sirayet etmesine sebep olmuslardir. Bkz. Emin, Fecru'l-Islam,
16.
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ve oOzellikle Hicaza kaymasiyla?®® daha da artmustir. Arap
yarimadasina ¢esitli amaglarla gelen Farisi, Rumi, Hindi veya
Habesi gibi farkli etnik ve dinlere mensup yabanci gruplar
vardir.?®? Bu durum, ticaret yolu iizerinde bulunan Mekke’de
ekonomi basta olmak iizere bazi noktalarda olumlu gelismelere

vesile olmustur.?®?

Peki s6z konusu ‘ciizi gelismeler’, bedevi Araplari
akliye ve hayat algilarinin degisip gelismesine bir katkisi olmus
mudur? Bu soruya olumlu bir cevap vermek miimkiin
goriinmemektedir. Son donem bedevi Arap Kkiiltiiriine
bakildiginda dikkat ¢eken ilk husus, edilgen olma o6zelligidir.
Bagka bir ifadeyle 6zne degil, nesne konumunda olmasidir.
Bundan dolay1, 6zgiin olma giiciine veya baska medeniyetlerin
iistine c¢ikip onlart etkileyecek veya onlarla yarisacak bir
derinlige ulasamamustir. Zira bahsi gegen kiiltiir biri; kendilerini
icinde bulduklar1 ve atalarindan aldiklari miras /(<) 203,
digeri; baskalariyla iliskilerinden elde ettikleri tecriibe ( <&k
w#s3a) olan iki kaynaga dayanmaktadir. Birincisi, silinmis

resimler, hatiralar, harabe olmus yerlesim yerleri ve yaniltici

280 Hafh, el-Hayatu’I-Arabiyye mine’s-Si vi’I-Cahili, 52.

281 Ebu Cafer Muhammed ibn Habib, el-Muhabber (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-
Cedide, ts.), 306-308.

22 yusuf Halif, es-Suarau’s-Sa’alik fi’l-asri-Cahili (Kahire: Daru’l-Maarif,
1978), 123-126; Hufl, el-Hayatu I-Arabiyye mine’s-Si ri’lI-Cahili, 290; Hasim
Yunus Abdurrahman, “ez-Zakiretu’t-Tarihiyye Inde’l-Arab Kable’l-islam”,
Mecelletu’t-Terbiyeti ve’l-Ilm 18/1 (2011), 27; Adil Casim el-Beyati,
“Silatu’l-Arab el-Hadariyye ve Eseruha fi’s-Si’ri’l-Cahili, Kable’l-islam”,
Mecelletu Kiilliyeti’l-Adab 24 (1979), 252-260; Hufi, el-Hayatu’[-Arabiyye
mine’s-Si 'ri’l-Cahili, 167.
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golgeler gibi Araplarin miiphem bir sekilde hissettikleri, gizemli
bir tarzda duyduklari, ancak faydalanamadiklari ve onlar1 tekrar
diriltip  hayat verme  giiciinden yoksun, Oncekilerin
masallarindan ibarettir (cals¥! alalul) 28 fkinci kaynaga gelince,
bedevi Araplar, atalarimin geleneklerine uymayan herhangi bir
seye kars1 direndikleri?®®* ve analitik diisiinemedikleri igin fazla
da istifade edememisler. Nitekim bilgi ve diislince iliretmeye
yatkin bir topluluk olmayan®® Araplar, yetistirdikleri az sayida
bilgelerinin fikirleri, istikrarli ve sistematik bir tefekkiir ile akil

yiiriitmenin iiriinii olmayip yiizeyseldir.2%

Baska bir ifadeyle Islam 6ncesi Araplarinin, az sayida
hikmetli sozler disinda, kayda deger felsefi veya bilimsel bir
kesif olarak nitelenebilecek bir ¢alismadan yoksundurlar.?8” Bu
yiizden bedevi Arap kiiltiiriiniin dayandig: ikinci kaynak da

algilarinin degisimine katki sunamamustir.

1.2.1.Sorgulama ve Anlamaya Calisma Merhalesi

Yukarida gesitli yonleriyle anlatilan akliye ve toplumsal
ortamda dogup biiyliyen Hz. Muhammed’in, peygamberlik
oncesinde yasadigi Mekke’de toplumdan farkli olarak bariz bir

283 Nasiriiddin el-Esed, Masadirii’s-si ri’l-cahili (Beyrut: Daru’l-Cil, 1988),
11.

284 Ali, el-Mufassal Fi Tarihi’l-Arab Kable’I-Islam, 1/1277-278.

285 Mustafa Cagrici, Mustafa Cagrici, Kur’amin gelis ortaminda Ahlak ve
Insan iligkileri, (Istanbul, Kuramer, 2017), 1. Basim, ts., 33.

286 Kalkasendi, Subhu’l-A’sa, 1918, 13/299.

287 Dus(iki, el-Kadau ve’l-Kader, 2/43.
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sekilde dikkat ¢eken 6zellikleri; sorumluluk bilinci?®® ve sorun
cozme kabiliyetinin yaninda giivenilir, diiriist ve giizel ahlakli
bir kisilige sahip olmasidir.?®® Bunun yaninda sahip oldugu
duyarliliktan dolay1, insanligin kotli gidisatindan biiytik 1zdirap
cekmekteydi. Nitekim toplumun kotii gidisatini, baska bir
ifadeyle; “insanin durumu ve kaderini” ilgilendiren soru ve
sorunlar onun zihnini mesgul ederek tedirgin oluyordu. Bu
durum, onu zaman zaman uzlete ¢ekilmeye ve derin diislincelere
dalmaya sevk ediyordu. Bu anlamda toplumda iglenen zuliim ve
giinahlardan korunmak (<uis3) maksadiyla haftalarca Hira
magarasinda inzivaya ¢ekilerek kendisini tefekkiire veriyordu.
Boyle bir giin adi gecen magaradayken, Allah tarafindan
Kur’anin ifadesiyle kendisine “tagimasi agir bir yiik” yiiklenerek
peygamberlikle gorevlendirilmis oldu. Bu yiik, verilen gorevin
basartyla yerine getirilmesidir.?®® Nitekim Kur’an, bu konuda
soyle demektedir: “siiphesiz biz, sana, tasimasi agir bir yiik ( Y8
&) yitkleyecegiz. 2! Kur’an, boylece inmeye baslamis oldu.
Kendisini ¢esitli vesilelerle ve farkli ayetlerde;

sorumlulugunun bilincinde olan (Muttaki)?®? ile tiim insanlik

28 Daha yirmi yasindayken Hilfu’l-Fudil katilip sorumluluk almasi érnek
verilebilir. Bkz. Muhammed Ibn Sa‘d b. Meni* ez-Ziihri Ibn Sa’d, Kitabu
Tabakati’[-Kebir (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 2001), 106-107.

29 Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1999), 81.

20 Fazlurrahman, Islam, gev. Mehmet Dag - Mehmet Aydin (Ankara: Ankara
Okulu, 2008), 59-60.

291 g]-Miizzemmil /5.

292 g|-Bakara 2/2.
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% ogiit olan,?® hakki batildan

icin dogru yolu gdsteren,?
ayiran,?® anlasilmas icin kolaylastirilan,?®® bilmek isteyenler
icin ayetleri agik hale getirilen,?®” miijdeleyici ve uyaric1 olan,?*
onceki kitaplart onaylayan®® ve Alemlerin Rabbi’nden
indirilen®® vahiyden ibaret olup®®! gergekten kesin bilginin ta
kendisi®® olarak tanitan Kur’an-1 Kerim, ilk inen ayetlerde ¢ok
Ozet olarak, yeni bir varlik, insan ve Allah tasavvuruna vurgu
yapmakta ve bunun da yeni bir epistemolojiyle
saglanabilecegine isaret ederek®® ilk mesajini vermektedir.
Kur’an-1 Kerim, yukarida detayl bir sekilde bahsi gegen
Arap akliyesi ve Arap kader anlayisinin hiikiim siirdiigii sosyal
ve kiiltiirel zemine indi. Bdylece ilk karsilagsmasi s6z konusu
Arap kiiltiir ve akliyesiyle olunca, tabiatiyla buna yonelik tesbit,
tenkit ve reddiyelerde bulunarak s6z konusu kiiltiir ve
unsurlarim1  “Cahiliyye’ olarak nitelendirdi.*® Kur’anm bir
kavramsallastirmas1 olan ‘Cahiliyye’, kapsamli bir anlam
haritasina sahiptir. Nitekim ‘Cahiliye’ kavramimin geldigi

Arapca (Je&) kokii ve farkli tiirevlerinin temel sozlik

293 g|-Bakara 2/185.

294 g|-Hakka 69/41; Tekvir 81/19-28.
2% at-Tarik 86/13

2% Fyssilet 41/3.

297 Fyssilet 41/4.

2%8 Fyssilet 41/5.

299 g]-Bakara 2/40, 89, 91, 97, 101.
300 o]-Hakka 69/40.

301 en-Necm 53/4; Insan 76/23.

302 o|-Hakka 69/51.

303 g]-Alak 96/1-7.

304 Al-i Imran 3/154; el-Maide 5/50; el-Ahzab 33/33; el-Fetih: 48/26.
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kaynaklarinda verilen bilgiye gore, etimolojik olarak su

anlamlara gelmektedir.

( Je= ) kokiinden gelen ‘cehl/ Je=” veya ‘cehalet/ Alles;
sozciikleri; bilgisizlik, ilmin ziddi, nefs-i beseriyyenin ilimden

0

hali olmas1,% miiskiil ve karanlik konu/islere suursuzca dalmak,

atlamak, akla uygun hareket etmemek anlamina gelmektedir.3%
Keza aymi kok, ne sdyledigini bilmemek, bilgisizce bir sey
yapmak,®’ bilmezden gelmek,®*® cehl’e diisiirmek, siiriikklemek
ve zorlamak anlamlarmi da etimolojik muhtevasinda
barindirmaktadir.3®® Siddetli bir sekilde kaynamak-kopiirmek,3°
hilmi’n ve siikinetin zidd1, ¢abuk gerilme, 6fke-gurur-hamiyet,
heyecanlanma, kizgmnlik,*'! tecriibesizlik,!? birisini, adeti
olmayan ve sevmedigi bir seye zorlamak, birisini kizdirmak,3!3
bir seye, gercekliginin hilafina inanmak, bir seye, oldugundan

farkli bir sekilde inanilmasi,®* bir seyin yapilmasi gereken

305 Ebu’l-Feyz Muhammed el-Murteza b. Muhammed ez-Zebidi, Tacu 'I-Ariis
(Kuveyt: Vezaretu’l-I’lam, 1993), “Cehl/cehalet”, 28/255-258; Ibn Manzir,
“Cehl/Cehalet”, 9/713-714; Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed el-
Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.),
“Cehl/Cehalet”, 102.

306 Zebidi, “Cehl/cehalet”, 28/713-714.

307 Zebidi, “Tacu’I-Ariis”, 28/255-258; Ibn Manzir, “Cehl”, 9/713-714.

308 7ebidi, “Tacu’l-Aras”, 28/255-258; Ibn Manzir, “Cehl”, 9/713-714;
Ebu’l-Kasim Cariillah, Muhammed b. Omer b. Ahmed ez- Zamahseri,
Esasii’l-Belaga (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1998), 1/160.

309 7ebidi, “Tacu’l-Arids”, 28/255-258; Ibn Manzir, “Cehl”, 9/713-714.

810 Zebidi, “Tacu’l-Arlis”, 28/255-258; Zamahseri, Esasii I-Belaga, 1/160.

311 Zebidi, “Tacu’l-Ards”; Tbn Manzir, “Cehl”, 9/713-714.

312 fbn Manzir, “Cehl”, 9/713-714.

313 fbn Manzir, “Cehl”, 9/713-714.

314 Ciircani, Kitabu't-Ta rifat, 80; Isfahani, “el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an”,
102.
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sekilden farkli bir sekilde yapilmasi®®® gibi manalar da ( Je>
)’nin anlam haritasinda yer almaktadir. Ayrica ‘mechel/dex)
veya “d sea<” yol gosterecek isaretlerin bulunmadigi, i¢inde yol
bulunmaz ¢dl ( w=Y) Useaall) 318 Insani, esyanin hakikatinin
hilafina inanmaya zorlayan yer, durum veya haslet’ anlamlarina
gelmektedir.3!” “istichal (Jeaisl)’; cahil saymak, hafife almak,
istikrarsizlik, siikGinetin  zidd1, ittirap.3'® (8L U seax);  hig
sagilmamis ve hic hamile olmanus deve (verimsizlik).3!
‘michel (Jex=)’/‘michele (d¢=)’/ceyhel (Je)’/’ceyhele ()’
tandirin  atesini karistirmak igin kullanilan ¢ubuk.*?° “cahil
(Jas)’: yakaladigi avi pargalayan aslan icin de kullanilir.32t (
yirtici, acimasiz), zorbalik, zorbalik yapmak,3?2 eski (el-
Cahiliyetii’l-Cehla (&dalall Jeall ) eski/kadim cahiliye,® (
4lleas) yiiriiylisiinde hantal olan deve,®* gibi anlamlarda
kullanilmaktadir. (4dalal) 3 5idl) tamlamasi ise Islam’m olmadig
zaman dilimini ifade etmektedir*® Bu anlam haritasina

bakildiginda, biitiin anlamlarin, Islam &ncesi Arap dini, kiiltiirel

315 {sfahani, “Cehl/Cehalet”, 102.

36 Zebidi, “Tacu’l-Ards”, 28/255-258; Ibn Manzir, “Cehl”, 9/713-714;
Zamabhseri, Esasii’l-Belaga, 1/160.

817 Zebidi, “Tacu’l-Ards”, 28/255-258; Tbn Manzir, “Cehl”, 9/713-714.

818 7ebidi, “Tacu’l-Aras”, 28/255-258; Ibn Manzir, “Cehl”, 9/713-714;
Zamahseri, Esastii’[-Belaga, 1/160.

319 7Zebidi, “Tacu’l-Aras”, 28/255-258; Ibn Manzir, “Cehl”, 9/713-714;
Zamabhseri, Esasii’l-Belaga, 1/160.

320 Tbn Manzir, “Cehl”, 9/713-714.

821 7ebidi, “Cehl/cehalet”, 28/257.

822 Zamahseri, Esasii’l-Belaga, 1/160.

323 Zamahseri, Esasii’l-Belaga, 1/160.

324 Zamahseri, Esasii’l-Belaga, 1/160.

325 Zamahseri, Esasii’I-Belaga, 1/160.
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ve sosyal hayatinda karsilig1 bulunmaktadir. Boylece Kur’an’in,
genel olarak Islam o©ncesi Arap hayatii cahiliyye olarak
nitelendirmesinin sebebi daha net anlasilmaktadir. Buna gore
genis anlam haritasiyla, hayatin tiim boyutlarmi kapsayan s6z
konusu Kur’ani kavram, epistemolojik olmaktan ¢ok dini ve
ahlaki bir kavramdir. Bundan sonra bu calismada da Islam
Oncesi Arap hayati, anlayislar1 ve donemi cahiliyye olarak ifade

edilecektir.

Hig siiphesiz Kur’an ¢ok sayida konular1 islemektedir.
S6z konusu konular1 genel olarak mesail ve vesail olmak iizere
iki kategoriye ayirmak miimkiindiir. Mesail, temel konular,
vesail ise, temel konularin anlasilmasi i¢in basvurulan ikincil

konular.

Kur’an’in hedefledigi ve isledigi temel konularin
(mesail) basinda, Allah ve Insan gelmektedir. Zira Kur’an,
dogru bir Allah tasavvuru ile sorumlu ve hesap veren hiir irade
sahibi insan algisint yerlestirmeyi hedeflemektedir. Nitekim
Kur’an, diinya veya ahiret hayatindan da bahsetse, giines, ay,
diger yildizlarin isleyisine veya gece-giindiizlerin pes pese
gelmesine de dikkat ¢ekse temel hedef aynidir; dogru bir varlik
algisini, dogru bir Allah tasavvuru, dolayisiyla dogru Allah
inancinin  yerlesmesini, insanin biitin bunlarin {izerinde
diisinmesini  ve sorumluluguyla ilgili ders ¢ikarmasim

saglamaktir.
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Bu c¢ercevede, cahill Araplarin, varliga, Allah’a ve
bizzat insana dair su veya bu sekilde olusmus yanlig alg1 ve
tasavvurlarin1 elestirerek reddetmekte, diizelterek veya yeni
ilkeleri getirerek dogru bir varlik algisini, dogru bir ‘Allah
tasavvuru’nu ve insan algisim1 yerlestirmeye c¢aligmaktadir.
Ozellikle insan konusu 6nemli bir yer tutar. Esasen Kur’anin

temel konusun insan oldugu goriilmektedir.

1.2.2. Kur’anin Arap AKkliyesi ve Kader Anlayisina Yonelik
Reddiyeleri

Getirdigi Ogretinin dogru anlasilmast ve anlam
kazanmasi1 i¢in genis bir ufuk, derin bir bakis, tutarli ve
kesintisiz bir tefekkiir ameliyesini tavsiye eden Kur’an,
insanin sorumlulugunu vurgulayarak cahili Arap kader

anlayisini reddetmektedir.

1.2.2.1. Varhik-Deger Algilarina Reddiye

Kur’an, bunu yaparken cahili Arap kader
anlayisinin iirlinii oldugu, oldukc¢a dar bir goriis ve si1g bir
bakisa sahip cahili Arap akliyesini analiz etmektedir. Bu
anlamda cahili Arap algilarina reddiyelerde

bulunmaktadir.

Bu cercevede Kur’an, Melekleri, disi®?® ve Allah’mn

7 28

cocuklar®?’ olarak gérmelerini, giines ve aya tapmalarmni®

elestirerek reddetmistir. Iddialar1 zan ve heva’dan ibaret olan

826 az-Zuhruf 43/19.
827 en-Necm 53/21-30.
328 Fyssilet 41/37.
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cahili Araplarin genis diislinmeyip anlik yasamalari, kisa goriis
ve yiizeysel bakisa sahip olmalari®?® kinamis ve ‘onlar1 anlayisi

kit bir topluluk’3*°

olarak nitelendirmistir. Ayrica, gerceklerden
yliz ¢evirmelerini, cahilce sadece kisisel arzu ve ‘hak adina bir
sey ifade etmeyen =zanlarma’ uymalarinin altin1 g¢izerek

elestirmekte, ‘Bilgilerinin ulastigi sinwr iste budur’®*

, “Oysa
onlar, (isin hakikatini) kavramakta giicliik ¢ekiyorlar.”3%?diyerek

yiizeyselliklerini ortaya koymaktadir.

Kur’an, Mali asir1 sevmeleri, hak-hukuk demeden
yemeleri,®* sayip durmalari, mallarinin kendilerine her zaman
fayda verecegi, onlar1 sonsuza kadar yasatacagi konusunda
zanlarint  siddetle elestirerek mal ve servet algilarii
reddetmistir.3* Yetimi itip kakmalarmi, yoksula yedirmeyi

35

ozendirmemelerini®® iyilige engel olmalarmi,®® arkadan

cekistirip kusur aramalarmi,’

elestirerek deger ve ahlak
algilarin1 reddetmektedir. “Hayir hayw! Onlarin  dedikleri

sundan ibarettir; ‘Biz babalarimizi bir inang iizerinde bulduk,

329 Rahmini, Mefhiimu’d-Dehr fi’l-Alakati Beyne’z-Zamani ve’l-Mekan fi’l-
Fadai’l-Arabi el-Kadim, 114.

330 e]-Hagr 59/13.

331 el-Kamer 54/2-4; en-Necm 53/28, 30.

332 g|-Feth 48/15. Bilgi anlayislarinin elestirisi i¢in ayrica bkz. Kaf 50/2-3,
15; Muhammed 47/10; el-Casiye 45/3-9; ed-Duhén 44/9; ez-Zuhruf
43/20, 23-24.

333 gl-Fecr 89/19-20.

334 Tebbet 111/2; el-Hiimeze 104/2-3. Ayrica bkz. el-Leyl 92/11; el-Fecr
89/19-20; el-Me’aric 70/17-18; el-Kalem 68/10-14; Fussilet 41/6-7.

335 g]-Maftin 107/1-3.

336 g]-Matn 107/7.

337 el-Hiimeze 104/1; el-Fecr 89/17-18.
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elbette biz onlarin izlerinden giderek dogru yolu buluruz>®

diyerek ata kiltiinii elestirmektedir. Coklukla &viinme
yarislaring,®®® kole azad etmeyerek, kithk ve aghk giiniinde
ihtiya¢ sahiplerini doyurmayarak sarp yokusu asmamalarini,
asmaya calismamalarin,®® Allah rizas1 olmadan sirf ganimet

elde etmek icin savagsmalarini®* kinamaktadir.

Kiz cocuklarim1 diri diri gdmmelerini,®*? erkek
cocuklarint sahiplenip kiz ¢ocuklarindan rahatsiz hatta kiz
cocuguyla miijdelendiklerinde utanip 6fkelenmelerini siddetle

k343

elestirerek™™ insan algilarin1 reddetmektedir.

1.2.2.2. Allah Tasavvurlarina Reddiye

Cahili Araplar, Allah’in varhigini, gokleri ve yeri
yarattigini,>** yerden ve gokten rizik indirdigini,**® her tiirlii isi
yiirlittiigiini,>*® giinese ve aya kendi yasalarma boyun
egdirdigini®*’ kabul ettiklerini sdylemislerse de en iistiin tanrimin
altinda pek cok araci islevi goren baska ilahlar1 kabul etmekle
sirke diismiislerdir. Boylece Allah inanglarini iddia olarak ileri
stirseler de bu inang yiizeysel ve kuru bir taklide dayanmaktadir.

Zira bu iddiaya ragmen haktan yiiz c¢evirerek ve biiylik bir

338 az-Zuhruf 43/20-22; et-Tekasiir 102/1-2.

339 gt-Tekasiir 102/1-2.

340 g|-Beled 90/11-16.

341 g|-Feth 58/15.

342 ot-Tekvir 81/8-9.

343 gz-Zuhruf 43/16-18; es-Siira 42/49-50.

344 al-Ankeb(it 29/61; Lokman 31/25; ez-Ziimer 39/38; ez-Zuhruf 43/9.
345 Yunus 10/31.

346 Yunus 10/31.

347 e|-Ankebit 29/61.
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celiskiye diisecek  sekilde®*®  Allah’a  sirk  kosmaktan
sakinmamakta,®® ortak kostuklar1 putlara, kendilerini Allah’a
yaklastirsinlar diye, baska bir ifadeyle; Allah ile kendileri
arasinda aracilik etsinler diye onlara taptiklarimi iddia
etmektedir>*°Buna gore cahili Araplar, Allah’in varhigina
inandiklar1 halde onun yeryiiziiyle ilgilenmedigi, dolayisiyla ona
ulagmanin imkansiz oldugu diisiindiiklerinden zarar veya fayda

veremeyen cesitli varliklara taparak ona sirk kosuyorlardir.

Kur’an, en temel elestirisini, cahili Araplarin s6z konusu
celiskili Allah tasavvurlarina yonelik yapmaktadir. “Onlara
soyle de: ‘Allah’t birakip da kendilerinden medet umdugunuz
tanrilary bir diigiindiiniiz mii? Yerden hangi parcayr yarattilar
bana gosterin! Yoksa goklerde onlarin ortakligi mi var? Eger
iddianmiz gergek ise bana, bundan once inmis bir kitap veya bilgi
kalintis1 getirvin! Allaht birakip da —yakarmasindan habersiz
oldugundan- kiyamete kadar kendisine cevap veremeyecek olan
seylere ibadet ve dua eden kimseden daha saskin kim vardir?!
“Allahtan baska, O’na yaklastirsin diye edindikleri tanrilar
kendilerine yardim etselerdi ya! Aksine onlari birakip
kayboldular. Bunlar kendi diizmecelerinden ve stirdiire geldikleri

asilsiz iddialarimdan ibarettir’®®? seklinde tutarsizliklarmm altini

348 g|-Ankebiit 29/61,63.

349 Yunus 10/31.

350 ez-Ziimer 39/3.

31 gl-Ahkaf 46/4-5.

32 el-Ahkaf 46/28; Ayrica bkz. el-Main 107/4-6; el-insikak 84/20; el-
Infitar 82/9-11; el-Miimtehine 60/3; ez-Zariyat 51/51; Kaf 50/2-3, 5, 15;
el-Vakia 56/47-48; el-Casiye 45/24-32; Kaf 50/2-3.
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cizerek din algilarim1 ve ilah tasavvurlarini reddetmektedir.
Kendilerini yaratanin Allah oldugunu,®? taptiklar1 Lat, Uzza ve
Menat gibi putlarin aciz olup esasen bos isimlerden ibaret
olduklarini, Allah’in, bu putlara bir giic veya bir yetki
vermedigini, putperestlerin sadece kendi kuruntu ve nefislerinin

354

arzularina uyduklarinin®*" altin1 ¢izmektedir.

Goklerin ve yerin egemenligi sahip olan, diledigini
yaratan, dilediklerine kiz veya erkek cocuk veya her ikisini
bahseden, her seyi bilen, her seye giicii yeten olan yaratici
Allah’t birakip asla sefaat edemeyen ve yaratilmis putlara
tapmalar®® celiskisine dikkat ¢ekerek elestirmektedir. “De Ki;
‘Arzi iki devirde yaratanmi inkdr edip O’na baskalarini ortak mi
kosuyorsunuz? O dlemlerin rabbi olan Allahtr™®*® diyerek
sirklerini ve putlardan beklentilerini elestirirken, buna mukabil,
yer ve goklerde mutlak hakimiyetin Allah’a ait oldugu,
diledigini yapabildigini, her seyi bilip her seye giicli yettigini

vurgulamaktadir.

Keza Kur’an; “Bu diinya hayatimizdan bagka bir hayat
yoktur. Oliiriiz, yasariz. Bizi &ldiiren ise dehr’den baskasi
degildir.” Halbuki onlarin bu konuda bir bilgileri yoktur.
Zannetmekten bagka yaptiklar1 bir sey yoktur” wvurgulu bir

sekilde dehr inanglarmin bir temelinin olmadigini, onlarin bu

353 a|-Vakia 56/57.

354 en-Necm 53/19-23.
355 az-Zuhruf 43/86-87.
356 Fyssilet 41/9.



99|Sayfa Sehmus Bayler

konuda bildikleri bir seyin de bulunmadigini, sadece heva ve
fantezilerine uyduklarin,®®” heva wve heveslerini ilah
edindiklerini,®*® salt zanlarina dayandiklarini®® belirtmektedir.
Ancak, olay, olgu ve nesnelere yiizeysel bir bakis ve

tevehhiimiin sonucu olan, zayif ve yaniltict emarelerden

0 61

dogan®®® zannin da esasen hak adina bir sey ifade etmediginin®
altin1 ¢izmektedir. Boylece her yeri ve her seyi kaplayan, her
seye gilic yetiren, Oliim ve hayati belirleyen, hep kotiiliik
getirdigi halde kendisinden kurtulus miimkiin olmayan, Allah’a
izafe edilmesi gereken seyleri kendisine izafe edilen dehr
anlayisim siddetle elestirmektedir. Obiir tarafta ulasilamayan,
ancak putlarm araciigiyla®®? yaklasilabilen seklindeki Allah

tasavvurlarmni reddetmektedir.

“Gokleri, yeri ve ikisinin arasindakileri siiphesiz yerli
yerince ve belli bir siire i¢in yarattik. Ama inkarda sartlanmig
olanlar, kendilerine yapilan uyaridan yiiz ¢evirmektedir”3
Stiphesiz, belli bir siire i¢in gokleri, yeri ve igindekileri yerli
yerine yaratan Allah olmasma (Allah’in yarattigimi kabul

etmesine) ragmen, inkarda sartlanmis olanlar, kendilerine

yapilan uyaridan yiliz ¢evirmelerini elestirmekte ve “Onlara

357 o|-Casiye 45/24.

358 gl-Casiye 45/23.

39 o|_Casiye 45/24-32.

360 Rahmini, Mefhiimu 'd-Dehr fi’l-Alakati Beyne z-Zamani ve’l-Mekan fi’l-
Fadai’l-Arabr el-Kadim, 101-102.

%1 Yunus 10/36.

362 gz-Ziimer 48/3.

363 Ahkaf /3
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soyle de: ‘Allah’t bwrakip da kendilerinden medet umdugunuz
tanrilart bir diisiindiiniiz mii? Yerden hangi par¢ayt yarattilar
bana gosterin! Yoksa goklerde onlarin ortakligi mi var? Eger
iddianiz gergek ise bana, bundan once inmis bir kitap veya bilgi
kalintisi getirin!/”*®** diye meydan okuyarak cahili Arap Allah

tasavvurunun tutarsizhigina dikkat ¢ekmektedir.

1.2.2.3. Kader Anlayislarina Reddiye

Kur’an, Allah’1n insana verdigi otonom 6zelligini, bagka
bir ifadeyle mesuliyet konumunu zedeleyen sirk ve giinahlarim
Allah’in kaderine yiikleyen cahili kader anlayisin1 reddederek
yiizlerine vurmaktadir. Bu anlayisin hicbir ilmi dayanaginin
olmadigini, sadece hevalarina uyup bahane aradiklarini, kor bir
taklit ile atalarinin izini takip ettiklerini vurgulamaktadir. Cahili
Araplarin  kader anlayisim Allah, sOyle ifade etmektedir
“Miisrikler dediler ki; ‘Allah isteseydi ne biz ne de atalarimiz
ondan baskasina tapardik. Hi¢bir seyi o’na ragmen haram da

kilmazdik.” Onlardan oncekiler de iste boyle davranmislard:.”%

Burada vurgulanan Miisriklerin savunduklar agik bir
cebir (kadercilik/fatalizm) olan s6z konusu cahili kader
anlay1s1,%% baska ayetlerde de Kur’an, agik bir sekilde alti
cizerek net bir ifadeyle reddetmektedir; “Onlar bir kétiiliik

364 el-Ahkaf 46/3-4.

365 en-Nah 16/35.

366 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal
(Beyrut: Daru’l-Fikir, ts.), 20.
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(38387 yaptiklar: zaman ‘Babalarimizi bu yolda bulduk. Allah
da bize bunu emretti’ derler. De ki, ‘Allah kotiiltigii emretmez.
Allah hakkinda bilmediginiz seyleri mi soyliiyorsunuz?%% baska
bir ayette Allah; “Putperestler diyecekler ki; ‘Allah dileseydi ne
biz sirk kosardik ne de atalarimiz. Highir seyi de haram
kilmazdik.” Onlardan oncekiler de aynmi sekilde yalanladir ve
sonunda  azabimizi  tattilar. De ki;  ‘yamimizda  bize
aciklayacagimiz bir bilgi mi var? Siz zandan baska bir seye
uymuyorsunuz ve siz sadece temelsiz tahminde bulunuyorsunuz.
De ki; ‘Kesin delil ancak Allah’indw. Allah dileseydi elbette
hepinizi dogru yola iletirdi”*®® demektedir. Diger bir ayette;
““Rahman dileseydi biz onlara ibadet etmezdik’ dediler. Bu
konuda hichir bilgileri yok, yalnizca zanda bulunuyorlar. Yoksa
bundan (Kur’an’dan) énce kendilerine bir kitap verdik de ona
sartliyorlar. Hayir hayir! Onlarin dedikleri sundan ibarettir;
‘Biz babalarimizi bir inang tizerinde bulduk, elbette biz onlarin

izlerinden giderek dogru yolu buluruz.”*™

Bu ayetlerde Allah, Peygamberle kader konusunda
tartisan; her seyin Allah’in dilemesine bagli oldugu gercegini
kendi batil uygulamalarinin hakliligina gerekce olarak gosteren
ve sanki ‘Bdyle inanip yasamamiz Allah’in dilemesi ile

olduguna ve bdylece O’nun iradesine uydugumuza gore gilinah

367 Cahiliyye adetleri arasinda yer alan her tiirlii bilyiik giinah ve ¢irkin
davranislar.

368 gl-A‘raf 7/28.

369 el-En‘am 6/148-149.

370 ez-Zuhruf 43/20-22.
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islemis olmuyoruz’ diyerek s6z konusu gercegi hedefinden
saptiran, istismara kalkisan miisriklerin  kotii  niyetlerini
ylizlerine vurmaktadir. Elbette evrende biitiin olup bitenler,
Allah’mn hiir ve mutlak iradesiyle koymus oldugu kanunlar
cercevesinde gerceklesmektedir. insanin kendi irade ve aklini
kullanarak dogru ve yanlis olan1 birbirinden ayirmasi, dogruyu
se¢me imkanina sahip olmasi da ayni kanunun bir pargasidir. Bu
sebeple inkarcilarin kendi kotiiliiklerini Allah’in  kader ve
mesietine yiiklemeye kalkisarak kendilerini mazur gostermeleri,

O’nun azabini gerektirecek bir suctur.3’

Yine Kur’an; “Hani onlara (Ad ve Semiid)
Peygamberler gelip (ikna etmek icin) her yolu deneyerek,
‘Allahtan baskasina kulluk etmeyin’ demislerdi. Ama onlar;
‘Rabbimiz (buna inanmamizi) isteseydi mutlaka (elgi olarak)
melekler gonderirdi. Bu durumda biz, sizinle gonderilen seyin
gercek oldugunu kabul etmiyoruz’ dediler;®"® mealindeki
ayetlerde Onceki Ummetlerin tavirlarint  degerlendirme

baglaminda kaderciligi elestirip reddetmektedir

Kaynaklarimizda miisriklerin, gelip Hz. Peygamberle
kader konusunda tartistiklar1 Bunun {izerine onlara reddiye

olarak “Siiphesiz biz her seyi bir élciiye (kader) gore yarattik!3"

871 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Meali (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanligi, 2020), 2/483-484.

372 Fyssilet 41/14.

373 el-Kamer 54/49.
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ayeti indigi rivayet edilmektedir.*”* Ancak s6z konusu
rivayetler, sanki miisrikler, irade hiirriyetini savunuyor, Kur’an
da insani iradenin hiirriyetini ortadan kaldiran bir kader
anlayisini  savunarak onlara reddiyede bulunuyor gibi bir

mantikla sunulmaktadir.

Oysa gerek yukarida mealleri verilen ayetlerin sehadeti,
gerekse cahili miisrik Araplarin kaderci (fatalist) olduklari stiphe
gbtiirmez. Boylece onlarin irade hiirriyetini savunmalar1 s6z
konusu olmadigi gibi basta sirk olmak tiizere biitiin giinahlarini
Allah’in kaderine yiiklemeleri ve bunun da Kur’an tarafindan
siddetle reddedilmesi apacik bir gercektir. Ayrica miisriklerin
bahsi gecen tartigmalar1 lizerine indigi rivayet edilen ayetin
siyak ve sibaki goz tlinline alinirsa hakikatin yukarida anlatilan

rivayet mantigiyla ortiismedigi rahatlikla anlagilacaktir.

Nitekim konu biitiinliigii i¢inde s6z konusu ayeti 6nceki
ayetlerle aldigimizda konu sOyle baslamaktadir; “Siiphesiz
Firavun’un halkina da uyarilar gelmisti. Ama onlar biitiin
delillerimizi yalan saydilar, biz de onlari iistiin ve gii¢lii olana
yaragwr bir sekilde kiskivrak yakaladik. Simdi séyleyin bakalim
(ey putperestler), sizin inkdrcilariniz su anilanlardan daha mi
iyi; yoksa sizin igin kitaplarda bir kurtulus hiikmii mii var?
Yoksa onlar ‘biz yenilmez bir topluluguz’ mu diyorlar? Yakinda

o topluluk da yenilecek ve arkalarini doniip kagacaklar. Ama

374 Satibi, Kitabii’l-I'tisam, 2/34; Taberi, Camiu’l-Beyan fi Te vili’l-Kur’an,
22/160-162; Ebu’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Azim
(Cize: Miiessesetu Kurtuba, 2000), 13/304-305.



Sayfa | 104 Islam Diisiince (Kelam) Tarihinde Ik Kaderiler

asil vadeleri kiyamet giiniidiir ve kiyamet giinii siiphesiz daha
dehsetli ve daha acidir. Su bir gerc¢ek ki, giinaha batmis olanlar,
dogru yoldan sapmis ve kendilerini yakmuslardir. O giin yiiziistii
atese stiriiklenirler: ‘Tadin bakalim cehennemin dokunugunu!
Bu ayetlerden sonra “siiphesiz biz her seyi bir dl¢giiye (Kader)
gore yarattk” ifadesi gelmektedir. Ve bizim buyrugumuz tektir,
g6z a¢p kapayincaya kadar olup biter” Andolsun biz sizin nice
benzerlerinizi helak ettik. Diisiinecek yok mu? Yaptiklar: her sey
defterlerde kayithdwr. Biiyiik kiiciik hepsi satir satir yazilmistir.
Stiphesiz takva sahipleri cennetlerde ve wrmak kenarlarindadir.
Dogrulugun hakim oldugu bir ortamda, giiciine sinir olmayan

bir hiikiimdarin huzurundadiriar.”®"™

Buna gore “Siiphesiz biz her seyi bir édlgiive (Kader)
gore yarattik” ayetinde gegen ‘kader’ kelimesinden yola ¢ikarak
boyle bir sonuca varilmast da zor goriinmektedir. Zira ‘kader’
kelimesinin farkli anlamlara sahip oldugu gercegi bir yana,
ayetin siyak ve sibakiyla bir biitlin olarak ele alindiginda,
‘giinaha batmis olanlar’ ile ‘takva sahipleri’ olarak kategorize
edilen iki gruptan ve bunlarin yaptiklarindan dolay1 alacaklari
karsiliktan haber verdikleri goriilmektedir. Buna gore bu ayet;
baglamindaki diger ayetlerle birlikte degerlendirildiginde iyi ve
kotli herkesin yaptiklarinin kayit altinda oldugunu, kimseye

haksizlik yapilmayacagini, herkesin hakkettigini alacagini ve her

375 g|-Kamer 54/ 41-49.
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seyin bir Ol¢ii, diizen ve prosediir ¢ergevesinde cereyan ettigi

gercegini ifade etmektedir.
1.3. Kur’an’in Getirdigi Yenilikler

Yukarida mealleri verilen ayetlerde cahili Araplarin
genel olarak algilarini, oOzellikle Allah tasavvurlari, insan
algilar1 ve kader anlayislarin1 siddetli bir sekilde
elestirilerek reddedilmektedir. Ancak buna karsi Kur’an,
dogru bir inanci intag edecek dogru bir tasavvur kazandirmak

icin baz1 yenilikler de getirmektedir.

1.3.1. Kur’an’in Tamimladig1 Allah inanc

Insanlar genel olarak kendilerini yaratanm varhig
konusunda ihtilaf etmemiglerse de s6z konusu yaratici ve
miidebbirin  kim  oldugu noktasinda fikir  ayriligina
diismiislerdir.>"® Bu anlamda cahili Araplar da carpik ve geliskili
bir ‘Allah tasavvuru’na sahiptir. O’nun yaratict olduguna
inandiklar1 halde diinya hayatinda olup bitenlerin birgogunu
dehr’e nisbet etmiglerdir. Nitekim Kur’an’in bize aktardig
miusrik Araplar; “bizi helak eden, Dehr’den baska bir sey
degildir,”®"" yani; gece-giindiizlerin peyderpey siirekli akisi
ancak bizi helak edip yok eder, demeleri, aslinda kendilerini
378

helak ve yok edecek bir Rablerinin oldugunu inkar etmektir.

Bu goriisii savunanlar hem Allah’in bu alanlardaki etkisini hem

376 Satibi, Kitabii'l-I tisam, 115.
377 el-Casiye 45/24.
378 Taberi, CamiuI-Beyan an Te vili Ayi’l-Kur’an, 21/96.
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de dirilis ve kiyameti inkar etmektedir.>”® Ayetin sebeb-i niizdli,
miisriklerin ‘bizi helak ve yok eden Dehr/zamandir’ demeleri,
sonra da kendilerini helak edeni kotiileyip kinamalaridir.3®
Bunun {iizerine Allah, sizi yok eden zaman degil, benim

demektedir.38!

Cahili Araplarin, degisik faktorlerin etkili oldugu uzun
siire i¢cinde olusmus c¢arpik-geliskili ‘Allah tasavvurlari’ni
diizeltip silmek i¢in Allah ile ilgili s6z konusu tasavvurlarim
analiz ederek reddeden Kur’an, dogru bir ‘Allah tasavvuru’nu
yerlestirmeye ¢alismaktadir. Bunun i¢in ¢ok¢a Allah’in mutlak

giiciine vurgu yapmaktadir.

Buna gore O, Allah’tir ve tektir. Higcbir seye muhtag
degil, her sey ona muhtactir. Dogurmamis ve dogmamistir.
O’nun higbir dengi yoktur. Insanlarm ve sabahin rabbi,
sahibi/hakimi ve ilahidir.3®? Allah, dogru yolu gdstermenin

kendisine ait olan,® nefsi (insanm 6ziinii) diizenleyip ona iyi ve

384 85

kotii olma kabiliyetini veren,®* her seyi yakindan izleyen,®
insanin iginde gizlediklerini daha iyi bilendir.%®® Yaratip uygun

sekil veren, her seyi ol¢iilii yapan,®®’ Insan1 insan olarak yaratip

379 Razd, Mefatihu’l-Gayb, 27/271.

30 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’an, 21/96; Ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, 7/270.

381 Taberd, Camiu'l-Beyan an Te vili Ayi’l-Kur’an, 21/96.

382 g|-Thlas 112/1-4; en-Nas 114/1-3; el-Felak 113/1.

383 gl-Leyl 92/12.

%4 es-Sems 91/7-8.

385 el-Fecr 89/14.

386 g|-Insikak 84/23.

387 g]-A’1a 87/2-3.
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sekillendiren, mutedil bir sekilde tesviye edip diledigi en giizel

sekilde terkip edendir. %%

Allah kendisini, meali verilen su ayetlerde vurgulu bir
sekilde tanitmaktadir; “Simdi sizi yaratmak mi daha zor, yoksa
gogii yaratmak mi? Onu Allah yaratti. Onu yiikseltip kusursuz
olarak sekillendirdi. Gecesini karartti, giindiiziinii agartti.
Bundan sonra da yeryiiziinii doseyip yaydi. Yerden suyunu ve
bitkisini ¢ikardi. Daglart saglam bir sekilde yerlestirdi. Hepsi
sizin ve hayvanlarimizin yararlanmast igin.”*® “Biz yeryiiziinii
bir dések daglart da yeri tutan kaziklar yapmadik mi? Sizi ¢ifter
cifter yarattik. Uykunuzu sakinlesip dinlenme vesilesi kildik.
Geceyi (uyku igin) ortii yaptik. Giindiizii de ¢alisip kazanmak
icin firsat kldik. Ustiiniizde yedi kat saglam gok yaptik. Orada
1s1 ve karanlik sacan bir lamba yarattik. Size tohumlar, bitkiler,
sarmas dolas olmus baglar bahgeler yetistirmemiz igin yogun

bulutlardan oluk gibi bosalan su indirdik.”3%

Insan1 yaratan, icinde gecenleri bilen, ona sah
damarindan daha yakin olan, sozlerini kaydetmek iizere onun
yaninda ¢ok dikkatli godzetleyici bulunduran Allah’tir®®! ve
“O’nun izni olmadan hi¢bir musibet basa gelmez. Kim Allah’a
iman ederse Allah onun goénliinii dogru yola yéneltir. Allah her

seyi bilmektedir.”***“Alemlerin rabbi Allah, dilemedikge siz

388 o|-Infitar 82/7-8.

%9 en-Nazi’at 79/27-35.
390 en-Nebe’ 78/6-16.
BLKAaf 50/16, 18.

392 gt-Tegabun 64/11.
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dileyemezsiniz™3% “Onlara séyle de: ‘Size bir zarar gelmesini
isterse veya size iyilik etmeyi murat ederse, sizin i¢in Allah’a
karst herhangi bir sey yapmaya kimin giicii yeter? Hayir! Allah
biitiin  yaptiklarimizi  bilmektedir. (...) goklerin ve yerin
hiikiimranligi Allaha aittir. Diledigini bagislar, diledigini de
azap eder.”®®* “Isteseydik sizin yerinize, yeryiiziinde egemen

olacak melekler yaratirdik.”>®® “Allah her seyi hakkiyla isiten ve

29396 95397

her seyi hakkiyla bilendir™>™°, “Allah her gseye taniktir.

398 “Stiphesiz

“Allah yapip ettiklerinizden tamamen haberdardir.
rabbin, kimlerin O ’nun yolundan saptigint da kimlerin de O nun
rehberligine uydugunu () da en iyi bilendir.”®® diyerek
Allah’m sinirs1z ilim, irade ve mutlak giiciinii vurgulamaktadir.
Burada, Allah’in sinirsiz giiciinii ifade eden ayetlerin birincil
hedefi, miisriklerin muharref Allah inancin tashih edip sahih bir
Allah tasavvurunu yerlestirmektir. Her seyden daha giiclii, her
seyi goreni duyan ve bilen bir Allah tasavvurunun anlasilmasi ve

yerlesmesi i¢in Araplarin idrakine hassasiyetle bircok kanit

sunmusgtur.

Kur’an, cahili dehr anlayis1 yerine, dogru Allah inancini

ikame etmektedir.*® Bu yiizden Allah’mn her konuda kendi

398 ot-Tekvir 81/29.

3%4 o|-Feth 58/11, 14.

3% az-Zuhruf 43/60.

3% g]-Miicadele 5/1.

397 g]-Miicadele58/6.

3% g]-Miicadele 48/7.

399 en-Necm 53/30.

400 Rahmni, Mefhiimu 'd-Dehr fi’l-Alakati Beyne z-Zamani ve’l-Mekan fi’l-
Fadai’l-Arabi el-Kadim, 26.
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mesietinin  altim1  ¢izerek, kendisini baglayan bir giiciin
olmadigini idrak etmelerini saglamak i¢indir. Ancak Kur’an,
Allah’in; gliciindi, genellikle stinnetiillah olarak
kavramsallastirdigi kendi kanunlar1 ¢ercevesinde kullandigini da
beyan etmektedir. Dolayistyla her seyin olgiisti bellidir. “Eger
Allah, onlara siirgiinii yazmamis olsaydi, onlart bu diinyada
mutlaka  cezalandiracakt™®®  mealindeki ayet-i  kerime
siinnetullah’1t acik bir sekilde ifade etmektedir. Keza, “Bu,
Allah’in  ezelden beri uygulanagelen kanunudur. Allahin

kanununda bir degisiklik bulamazsiniz.”*%?

“Eger rableri
tarafindan belirli bir siire tamima sozii verilmemis olsaydi
aralarinda hemen hiikiim veriliv, is bitirilirdi.”*%  “Nihai
hiikiimle ilgili soz (hesabin ahirete birakilmasi) olmasaydi,
aralarinda hemen hiikiim verilir, is bitirilirdi. Ama o zalimler
icin can yakict bir azap var!”*** “Allah her sey icin bir 6l¢ii
koymustur.*®  “Allah, eceli gelince hi¢ kimsenin Oliimii
ertelemez.”*®®  “Bu, Allah’in ezelden beri uygulanagelen
kanunudur. Allah’in kanununda bir degisiklik bulamazsiniz”*"
ayetler de siinnetiillah’in cari oldugunu vurgulamaktadir.

Dolayisiyla giic ve kudretini keyfi olarak kullanan bir tanri

diisiincesi yerine, kendi giliciine mahkiim olmayan ve her bir

401 g|-Hasr 59/3.

402 g|-Feth 58/23.

403 65-Sira 42/14.

404 65-Shira 42/21.

405 et-Talak 65/3.

406 o]-Miinafik(in 63/11.
407 g|-Feth 58/23.
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varlig1 belli bir kanun ve 6lciiyle kurala tabi bir Allah anlayisim
yerlestirmek istemistir. Buradan kasit da alemleri yoktan var
eden Allah 6lgiiyle /kaderle davraniyorsa, insanin mutlak surette
tabiatta ve sosyal yasamda var ettigi kural ve Olgiilerle hareket

etmesi gerektiginin anlasilmasi i¢indir.

Allah’in  diledigini hidayete erdirmesi, diledigini
saptirmast s6z konusu mudur? varsa nasil anlasilmalidir? gibi
bir soru akla gelmektedir. Esasen konuyla ilgili biitiin ayetleri
birlikte diisindiigiimiizde, Allah’in herkese dogru yolu gosterip
davet ettigi, icabet edenlere kolaylik sagladigi anlagilmaktadir.
Kendi o0zgiir iradesiyle dogru yoldan saparak giinaha dalip
bunda 1srar edenlerin de alicilarinin koreldigi ve bu sebeple

Allah’1n da onlari tercihleriyle bas basa biraktig1 goriilmektedir.

Nitekim su ayetler bunu teyit etmektedir; “(...) Allah’in
ayetlerini yalan sayan kavmin misali ne kotii! Allah, zalimler
toplulugunu dogru yola ¢ikarmaz (hidayet etmez). Allah,

48 “Yalniz Allah’a teslim olmaya

zalimleri ¢ok iyi bilmektedir.
cagrilip dururken Allah hakkinda asilsiz seyler yakistirmaya
calisandan daha biiyiik haksizligi kim yapabilir (zalim olabilir)?
Allah zalimleri hidayet etme:z. Isterler ki: Allah’in nurunu

agizlaryla séndiiriiversinler, ancak inkdrcilar hoglanmasa da

408 o|-Cum’a 62/5.
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Allah, nurunu tamamlayacakti Stiphesiz Allah zalimleri

hidayete erdirmez.”*1°

“Arzularimt  ilah yerine koyan, Allah’in -bilgisine
ragmen (sapmayi tercih eden)- saptirdigi, kulagini ve kalbini
Miihiirledigi, goziine de perde ¢ektigi kimseyi bir tasavvur eder
misin? Allah‘tan sonra onu kim dogru yola ( 4 (<8 )

getirecek? Diisiinmiiyor musunuz?”**

Soyle ki; onlar (sozde)
inandilar, sonra inkdr ettiler. Bu yiizden kalpleri miihiirlendi;
artik anlayip kavrayamazlar. (...) Ciinkii stiphesiz Allah, giinaha
saplananlar: (fasiklary) dogru yola (hidayete) eristirmez.”**?
“Sovle ki; onlar (sozde) inandilar, sonra inkar ettiler. Bu yiizden
kalpleri miihiirlendi; artik anlayp kavrayamazlar.”*®* Buna
gore ayetin ifadesiyle “Allah onlara haksizlik etmedi, ancak

1

onlar kendi kendilerine zulmederler.’

Bu ayetlerin kisaca ortak mesaji; Allah’in biitiin yol
gbstermesine ragmen sapmayi tercih edip bunda israr edenleri
Allah’mn  onlar1 kendi tercihleriyle bas basa birakmasidir.
Boylece Allah, onlara ceza verirken haksizlik yapmamigtir.
Ciinkii peygamberlerini gondererek, kitaplarin1 indirerek ve
cesitli kanit sunarak onlarin mazeretini gidermistir. Ancak onlar,

kendi iradeleriyle peygamberlere karsi ¢ikip Allah’in mesajin

409 es-Saff 61/7-8.

410 o]-Ahkaf 46/10.

411 e]-Casiye 45/23.

412 o]-Miinafikn 63/3-5.
413 o|-Miinafiktin 63/3.
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yalanlayarak giinah islemek ve kiifre girmekle kendi kendilerine

zulmettiler, ta ki cezay1 hakkettiler.***

[lahi adaletin gereginin de bu oldugunu su ayetler gozler
oniline sermektedir; “Allah, kimseyi kendi verdiginden fazlasiyla
yiikiimlii tutmaz.”**® “Bende sz degismez ve ben asla kullara
zalim degilim.”*® “(...) biz onlara zulmetmedik, kendilerine
zulmedenler, onlarin ta kendileridir.”**" “Hak ve hakikat icerikli
kitabi ve o sayede él¢ii ve dengeyi indiren Allahtir. Nereden
bileceksin, kiyamet vakti belki de ¢ok yakin!”**® “Kinama ve
cezalandirma ancak insanlara zulmeden ve yeryiiziinde haksiz
yere saldirida bulunanlara yoneliktir. Onlar icin elim bir azap

vardwr.”*®

Allah, cahili Araplarin putlara tapmalarini  Allaha
yaklastirmalar1 ile gerekcelendirmelerinin®® gergeklikle higbir
ilgisinin olmadigin ortaya koyan, boylece s6z konusu gerekgeyi
ortadan kaldiran “Kullarim sana beni sorduklarinda, bilsinler ki
sliphesiz ben yakinim. Bana dua ettiginde dua edenin dilegine
karsilik veririm. Su halde benim davetime gelsinler ve bana

iman etsinler ki dogru yolu bulabilsinler.”*?* Siiphesiz ki, “Allah

414 Taberi, Camiu’l-Beyan fi Te vili’l-Kur’an, 14/214; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, 8/309.

415 et-Talak 65/7.

416 Kaf 50/29.

47 ez-Zuhruf 43/76.

418 e5-Shira 42/17.

419 5-Shira 42/42.

420 g7-Ziimer 39/3.

421E |-Bakara 2/186.
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cok bagislayict ve ¢ok merhametlidir.”**2ayetleriyle kendisini

ifade etmektedir.

1.3.2. Kur’an Ontolojisi ve Kozmolojisi

Kur’an’in muhatab1 ve temel konusu olan insanla ilgili
dogru algiy1 yerlestirmek dogru bir Allah tasavvuruna, o dogru
bir Allah tasavvuru da dogru bir varlik anlayisina baglidir. Bu
yiizden Kur’an, dogru bir varlik algisiin yerlesmesini

istemektedir.

Kur’an, Araplarin dongiisel ve ezell zaman ve mekan
algilarini reddedip alemin tiim boyutlariyla yaratilmis oldugunu,
boylece baslangic ve sonu oldugunun altini gizmektedir.*?
Sosyal hayati1 diizenlemek ve bdylece gelisip ilerlemek igin
zaman mefhumunu yeniden diizenleyerek*?* zapturapt altina
aliarak 1yi yonetilmesini ve degerlendirilmesini istemektedir.
Bu amaca yénelik bircok yerde zamana dikkat cekmekte,*?®
zamanin hep bir kisir dongii icerisinde aktigina dair anlayis

reddetmektedir.

Kur’an; sinir, plan ve imarin olmadig1 cahili zaman ve
mekan anlayiglarinin aksine, tarihi ve mantiki olarak yeniden

diizenlemekte ve sdz konusu her iki kavramin muhtevasini

422 g|-Miicadele 58/12; el-Hadid 57/17.

423 Yusuf /101 ez-Ziimer /62; en-Nir /45; el-Miilk /2-3; et-Talak /12; el-
Enbiya /33; et-Tin /4.

424 Rahmini, Mefhiimu 'd-Dehr fi’l-Alakati Beyne z-Zamani ve’l-Mekan fi’l-
Fadai’l-Arabi el-Kadim, 18.

425 Ornek olarak el-isra /52; el-Miimintin /112-114 ayetleri verilebilir.
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yeniden tanzim etmektedir.*?® “Gece ve giindiizii belirleyen
ancak Allah’tir.”*?" “Biz uykunuzu sakinlesip dinlenme vesilesi

kildik. Geceyi ortii, giindiizii de ¢alisip kazanmak igin firsat
kildik.”*?®

Kur’an’in su “Kuskusuz, goklerin ve yerin yaratilisinda,
gece ve giindiiziin degismesinde, insanlara fayda veren yiiklerle
denizde seyreden gemilerde, Allah’in gokten indirerek onunla
olii haldeki topraga can verdigi ve orada her ¢esit canlinin
yetismesini sagladig1 yagmurda, riizgarin ve gokle yer arasinda
emre hazir bekleyen bulutlari evirip ¢evirip yonlendirmesinde
aklini calistiran topluluk icin elbette nice deliller vardir™**®
mealindeki ayeti, varlik algilarin1 tashih etmek icin dikkat
cektigi muhtevasiyla kapsamli ayetlerden bir tanesidir. Yer, gok,
gece, giindiiz, deniz, gemi, her ¢esit canli, yagmur, riizgar, bulut,
akil ve delil/kanit (<=W)) kavramlarini bir araya getirmek
suretiyle, genis  disilinlilmesini, dogru  anlasilmasim
saglamayarak dogru bir varlik/kdinat algin1 kazandirmaya
caligmaktadir. Kur’an “ayet” kavramini hem yazili vahiy
anlaminda hem de tabiattaki her bir var olana isaret igin
kullanmistir. Birbirini biitlinleyen bir yaklasimla gerek sdzel
olarak ifade edilen vahiy /ayet ve gerekse alem denilen biitiin bir

varlik esasen ayn1 duruma isaret etmektedir. Dolayisiyla metin

426 Rahmini, Mefhiimu 'd-Dehr fi’l-Alakati Beyne z-Zamani ve’l-Mekan fi’l-
Fadai’l-Arabi el-Kadim, 33.

427 g]-Miizzemmil 73/20.

428 en-Nebe’ 78/9-11.

429 g|-Bakara 2/164.
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icerisine kendisini hapseden ve her bir ayeti sadece elinde
mevcut verili metinle yetinmeye calisan diigiince bigimini
Kur’an elestirmektedir. Dikkatleri ufka ve dis aleme

¢cekmektedir.

Kur’an, gayb ve sehadet alemlerine vurgu yaparak
varligin sadece goriinen bu kainattan ibaret olmadiginin beyan
etmekte, Allah’in, her iki alemin de yaraticisi, yasaticisi olup her

ikisiyle ilgili her seyden bilgisi oldugunun altin1 ¢izmektedir.*°

Keza, “Gormiiyor musunuz Allah yedi gogii
birbirileriyle nasil uyumlu yaratmistir? Onlarin iginde ayi bir
w51k, giinesi 151k kaynagi yapmistir "t “Yedi gogii birbiriyle tam
bir uygunluk icinde yaratan o’dur. Rahman’in yaratisinda hi¢bir
uyumsuzluk géremezsin. Goziinii ¢evir de bir bak, bir bozukluk
gorebiliyor musun? Sonra goziinii tekrar tekrar gevir de bak;
(kusur arayan) goz, aradigini bulamadan bitkin olarak sana
donecektir. Gerg¢ek su ki, biz yakin gogii kandillerle
siisledik.”***“Ustlerindeki goge bakmazlar mi? hichir kusuru
olmaksizin biz onu nasil kurduk ve siisledik. Yeryiiziinii de
diizenledik, itizerine sarsilmaz daglar yerlestirdik, orada her
tiirlii giizel bitkiler yetistirdik. Bize yonelen/yonelmek isteyen her
kula aydinlatict olsun diye... gokten bereketli yagmurlar
indirdik, onunla nice bahceler ve hasat edilen tahillar

yetistirdik. Bir de sallkim salkim meyvesiyle goge uzanan hurma

430 gr-Ra’d /9; el-Cin /26.
431 Nih 15-16.
432 o|-Miilk 67/1-5.
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agaglart... Hepsi kullara rizik olsun diye. O yagmurla olii
topraga can verdik. Iste mezardan ¢ikiglart da boyle olacak,”*
diyerek genis bakmalarini saglamak i¢in dogru bir kainat
algisin1 kazandirmaya caligmaktadir. Evrendeki varliklar ve
bunlarin diizeni, isleyisi, fonksiyonlari, okunmakla bitmez bir
kainat kitabin1 olusturmakta; aklini1 ve bilgisini kullanarak sonug

¢ikaranlar ve bu sonuca inananlar i¢in ¢ok sey ifade etmektedir.

1.3.3. Yeni Bir Insan Anlayisi

Kur’an, insani; verecegi fayda ve zarar nisbetinde bir
meta gibi algilandig1 cahili Arap kiiltiiriindeki konumundan alip
vazgecilemez ve devredilemez hak ve gorevlerinin bulundugu
bir konuma yiikseltmistir. Baska bir ifadeyle 6zgiir bir irade ve
sorumluluk sahibi oldugunun alt1 g¢izilerek varlik aleminde
onemli rol ve imkanlar ve verilen bir makama ¢ikarmistir. Ancak
s0z konusu imkan ve rollerle birlikte insanin bobiirlenip ilahlik
iddiasinda bulunmamasi veya Allah’a karsi baskaldirmamasi
icap ettigini, Allah tarafindan yaratilmis oldugunu, bundan
dolay1 sadece yaraticis1 olan Allah’a ibadet etmesi gerektigini
beyan etmektedir. Iman-kiifiir basta olmak iizere hayatiyla ilgili
tiim konularda dogru kararlar alabilmesi i¢in kendi yaratilig1 ve
diger varlik alemi iizerinde diistinmesi hayati derecede 6nemli
oldugunun altin1 ¢izmektedir. Insanin hem ¢ok degerli hem
sorumlu, dolayisiyla suur ve iradeye sahip bir varlik oldugunu

ve bundan kagamayacagini vurgulamaktadir.

433 Kaf: 50/6-11.
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Insanin genel olarak yaratilisim konu edinen “Hi¢ kimse
yoktur ki, basinda bir gozetleyen bulunmasin. Insan, yaratildig
maddeye bir baksin. O, atilan bir sudan yaratildi. O da bel ve
gogiis kafesi arasindan ¢ikar”** “O, insam, ateste pisirilmis
toprak kaplar gibi kurutulmus camurdan yaratti.”**® “Kahrolas:
o insan! Ne kadar da inkdrc'**® Allah onu neyden yaratti? Bir
nutfeden yaratti da ona sekil verdi. Sonra ona yolu kolaylastird.
Nihayet onun canmini aldi. Sonra diledigi bir vakitte onu yeniden
diriltecek.”®" “Hic kuskusuz biz insam zorluklarla miicadele
etme giiciiyle yarattik. O, hi¢chir kimsenin kendisine gii¢
yetiremeyecegini mi saniyor? (...) Onu kimsenin gérmedigini mi
santyor?*® “De ki; Kendi ellerinizle yonttugunuz seylere mi
tapryorsunuz? Oysa sizi de yonttuklarimzi da Allah yaratt.”**°
Mealindeki ayetler, onun hem biyolojik varligina hem de temel

insani hususiyetlerine dikkat c¢ekerek, yaratilisini bu temel

esaslar lizerinden degerlendirmesini 6gretmek igindir.

Ayrica insanin konumunu belirten su ayetler biiyilik
onem arz etmektedir. “Siiphesiz ki; biz insant en giizel sekilde

»40 “Andolsun  siiphesiz ki, biz insanoglunu

yaratmisizdir
miikerrem olarak yarattik. Onlart karada ve denizde tasidik.

Kendilerine  giizel  giizel — riziklar  verdik  ve  onlar

434 et-Tarik 86/4-7.

435 gr-Rahman 55/14.

436 Burada insanin iradesine zimni bir vurgu var.
437 Abese 80/17-22.

438 g|-Beled 90/4-7.

439 gs-Saffaat 37/95-96.

440 ot-Tin 95/4.
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yarattiklarimizin ¢ogundan iistiin kildik.”*** Miikerrem kavramu,
keramet, seref, saygmlik vb anlamlar1 ihtiva edip manevi
nimetleri ifade ederken, Obiir tarafta ayette insana verilen maddi
nimetlerin bir kismi sayilmaktadir. En 6nemlisi de insanlarin

yaratilmiglarin ¢ogundan iistiin kilinmalaridir.

Keza; “Hani rabbin meleklere; ‘Ben yeryiiziinde bir
halife yaratacagim’ demisti.” Allah Ademe biitiin isimleri
ogretti.”*?  “Adem bunlari isimlerini onlara bildirdi.***
Meleklere, insan1 temsil eden Adem’e saygi secdesinde
bulunmalarinin  emredilmesi, “Meleklere Ademe secde edin

dedigimizde. ..”***

Stiphesiz ki, biz insam en giizel sekilde
yaratmigizdir.”*® “Suratim asti, yiiziinii cevirdi. Ona gozii
gormeyen biri geldi diye.”**® “Insan, arzu ettigi her seye sahip
olabilir mi ki?***" “Ey insanlar! Siiphesiz biz sizi bir erkek ve
bir disiden yarattik, tamisasiniz diye sizi kavim ve kabilelere
aywrdik.  Allah  katinda en degerli olammniz O’na karst
itaatsizlikten en cok sakinanmizdir’*® “Ben cin ve insanlart
ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”** “Insana, anne ve

babasina iyi davranmasini emrettik. Annesi onu zahmete

katlanarak tasidi ve zorluk ¢ekerek dogurdu. Karminda tasimast

441 o)-fsra 17/70.

442 o]-Bakara 2/30-31.
443 o|-Bakara 2/33.

444 o|-Bakara 2/34.

445 t-Tin 95/4.

446 Abese 80/1-2.

447 en-Necm 53/14.
448 el-Hucurat 49/13.
449 gz-Zariyat 51/56.
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ve siitten kesmesinin siiresi otuz aydir.”*° “Siiphesiz O, sizi tiirlii
evrelerden gecirerek yaratmistir ' mealindeki ayetler de

insanin deger ve konumuna vurgu yapmaktadir.

Insanm irade ve sorumlulugunun iizerinde duran ¢ok
sayida ayetlerden bazilarii mealen sdyledir: “Hanginizin
davramis¢a daha iyi oldugunu deneyerek gostermek igin oliimii
ve hayati yaratan O’dur.”®*“Ey insan! Sen rabbine dogru bir
caba icerisindesin, sonunda ona kavusacaksin.”***Bu (Kur’an),

sizlerden dogru yolda gitmek isteyenler icin bir Ogiittiir”**

“Bunlar sizin odiiliiniizdiir, cabaniz bosa gitmemigtir”*%*® (o
halde ey insan!) seni dini  yalanlamana  gétiiren
nedir?”*"Hicbir glinahkara, baskasinin glinahini
yiiklenmez.”**® Bu ayetlerde; insanin 6zgiir bir iradeye sahip
oldugunu, Allah tarafindan imtihan edildigini, Kur’an’in
kazanmak isteyenler i¢in bir rehber ve 6giit oldugunu, herkesin
yaptiklarinin karsiligir alacagini ve kimse kimsenin giinahini,

dolayisiyla cezasin1 cekmeyeceginin altini ¢izerek insani iradeye

ve bu iradenin hiir oldugunu vurgulamaktadir.

450 p|-Ahkaf 46/15-18
41 Ndh 71/14.

452 o|-Miilk 67/2.

453 gl-Ingikak 84/6.

454 at-Tekvir 81/28.

455 o|-[nsan 76/22.

456 an-Nebe’ 78/21-30.
457 et-Tin 95/7.

458 o|-Fatir /18.
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Ayrica; “Oysa sizi  gozetleven muhafizlar, degerli
yazicilar vardir”*°® “Biz ona iki goz, bir dil ve iki dudak
vermedik mi? biz ona her iki yolu gdstermedik mi? Ancak o,
sarp yokusu ge¢medi. O sarp yokus nedir, bilir misin? Kéle azat
etmektir. Veya bir kithk giiniinde yakini olan bir yetimi yahut ag
bir yoksulu doyurmaktir™*® “Hanginizin daha giizel amel
isleyecegini sinamak igin oliimii ve hayati yaratan o’dur.”*®!
“Muhakkak ki, sizi sinayacagiz ki, iginizden cihad edenleri,
zorluklara gogiis gerenleri ortaya ¢ikaralim ve size ait haberleri
de (soz ve davramislary) deneyerek acikliga kavusturalim.”*®?
“Haywr! Gergek su ki, insan, kendi kendine yeteli zannedince
cizgiyi asar”*®® “Insan kendisinin basibos birakilacagini mi
sanir?”*®* mealindeki ayetler insamin irade ve sorumluluguna
odaklanmistir. Buna gore, insan; Allah’in yarattig1 bir varliktir,
En giizel surette yaratilmistir; miikerrem, saygin, akil nimetiyle
donatilmus, hiir, irade sahibi, 6liimlii, sorumlu ve imtihandadir.

Baska bir ayette; “Stiphesiz ki; biz onu (insani) dogru
yola ilettik. Artik isterse siikredici olur, isterse nankér (olur),”*%
seklinde insanin mesuliyetini hatirlatarak, cahili insan algisini ve

466

kader anlayisini reddetmekte;**® insan1 muhatap alip iradesine

459 o|-nfitar 82&10-11.

460 g|-Beled 90/8-16.

461 o|-Miilk 67/2.

462 Muhammed 47/31.

463 o|-Alak 96/6-7.

464 g]-Kryamet 75/20.

485 o|-fnsan 76/3.

466 Razi, Mefatihu’'I-Gayh, 30/237.
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vurgu yaparak onun otonom yapisina isaret eden Kur’an’in,
buna uygun olarak cahili Arap kader anlayisina yonelik

elestirilerde bulunarak karsit bir tavir almaktadir.

1.3.4. Yeni Bir Kader Anlayisi

Peygamber’in gelisi sonrasinda Kur’an’la hayatin her
alan1 ile ilgili yeni bir inang¢ ve yeni degerler sistemi
olusturulmustur. Kur’an tarafindan yukarida detaylarim
verdigimiz cahiliye donemi kader anlayis1 reddedilmekte ve yeni
bir kader tanimi yapilmaktadir. Buna dair zikredilen pek cok
ayetten sadece birkagina isaretle yetinecegiz. “Her insanin
sorumlulugunu omuzuna yiikledik. Kiyamet giiniinde insana,
agimis vaziyette oniine konulacak olan bir kitap ¢ikaracagiz.
‘Oku simdi kitabimi! Bugiin kendini yargilamak iizere kendi
nefsin yeter!”*” “De ki; ‘Hak, rabbinden gelendir. Artik dileyen

iman etsin, inkdr etsin.”*%® «

Stiphesiz biz ona dogru yolu
gosterdik; artik o isterse siikreden olur, isterse nankor.”*®® “Ona
kotii ve iyi olma kabiliyeti verene yemin olsun ki, nefsini
arindiran elbette kurtulusa ermistir. Onu arzulariyla bas basa
birakan da ziyan etmistir.”*’® “Hichir giinahkdr baskasinin
giinahint  yiiklenmez. Insana, ¢abasindan baska bir sey

yoktur.”*"t “O (cehennemy), insanlar icin, sizden ileri gitmek ya

da geri kalmak isteyen kimseler icin uyarici biiyiik cezalardan

467 o|-Isra 17/13-14.
468 g|-Kehf 18/29.

469 g|-Insan 76/3.

470 es-Sems 91/8-10.
471 en-Necm 53/38-39.
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biridir. Her nefis, yaptiklarina karsilik tutulan bir rehindir.”*"

“Durum  bu iken onlara ne oluyor da iman

etmiyorlar? 473"

‘Artik Allah'tan ve O’nun ayetlerinden sonra
hangi habere inanacaklar?”** Bu acik secik delillerden sonra
hangi delil isteyebilirler. Inanmalar1 i¢in imkan ve acik kanitlar
varken onlari, kendi iradeleriyle yaptiklar tercihlerinden baska
engelleyen bir sebep olmadigini vurgulamaktadir.

“Hakki yalanlayanlarin o giin vay haline! Artik bundan
(Kur’an’dan) sonra hangi soze inanacaklar?”*’® ayetine gore,
iman etmeleri gerekirdi. Tabir caizse Allah, bunu hayret ederek
soruyorsa, bu, onlar1 engelleyen Allah degil demektir, belki
kendilerine verilen 6zgiir iradeyle yaptiklar tercihleridir, baska
bir ifadeyle kendi kendilerini engellemektedirler.

Nitekim “Insana, caba ve ¢alismasindan baska bir sey
yok,” “Iyiligin karsihgi da ancak iyiliktir**"® “Orada kaynar su
ve yanan viicut akintisi disinda bir serinletici, bir igecek
tatmaksizin (yaptiklarina) uygun bir karsilik olarak yillar ve

29477

yillar boyu kalirlar ve “Emrimize boyun egenleri, o

glinahkarlarla bir mi tutacagiz? Size ne oluyor? Ne bicim

922478

hiikiim veriyorsunuz gibi ayetler de insanin iradesinin

etkinligini ifade etmektedir. Iyiligin karsihig: iyilik, kotiiliigiin

472 g]-Miiddessir 74/35-38.
473 el-Insikak 84/20.

474 el-Casiye 45/6.

475 o|-Miirselat77/49-50.
476 gr-Rahman 55/60.

477 en-Nebe’ 78/23-26.

478 g]-Kalem 68/35-36.
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Karsiligi da cinsinden olmaktadir. Insanin gérecedi ceza ve
miikafat, kendi Ozgiir iradesiyle isledigi amelin cinsi
belirlemektedir; 1yi amelin karsiligi iyilik, kotiiliigiin karsilig
ise kotiiliiktiir. Burada sonucu belirleyen iradedir. Keza “Durum
boyle iken onlara ne oluyor ki ddeta aslandan iirkiip kacan
yaban esekleri gibi ogiitten yiiz cevirip kaciyorlar!”*™® ayetinde
net bir sekilde ifade edildigi iizere 6giitten kacan o insanlarin ta
kendileridir. Keza “(Kiyamet giinii) Her insan diinvada neleri
yaptigimi, neleri yapmadigint agikca bilecektir. (Oyle ise) Ey
insan! Yiice rabbin hakkinda seni yaniltip aldatan nedir? Seni
yaratti, seni insan olarak sekillendirdi ve seni dengeledi.”***°
“Dogrusu arman ve rabbinin adini anip namaz kilan kurtulusa
ermistir.”*® “Elbette cabalarimiz farkhdwr. Artik kim cémert
davranwr, giinah islemekten sakimirsa;, biz onu iyi olana
kolaylastiririz. Ama kim cimrilik eder, istigna ederse biz onu

7482 “Ey insanlar! Allah’in verdigi soz

zora kolaylastiririz.
gercektir. Diinya hayati sakin sizi aldatmasin, o ¢ok¢a aldatan
(seytan) da sizi Allah’(in merhametiyle) aldatmasin®™*® ayetler
de insanin iradesine vurgu yapmaktadir.

Yukarida mealleri verilen ayetler, insanin o6zglir bir

iradeye sahip oldugunu, Allah’in onu herhangi bir inanca

zorlamadigini, sorumlulugun insana ait oldugunu; sahip oldugu

479 gl-Miiddessir 74/49-51.
480 a|-Infitar 82/5-6-.

481 g]-A’1a 87/14-15.

42 g]_| eyl 92/4-10.

483 g|-Fatir 35/5.
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iradeyi hangi yonde 6zgiirce kullanmasina bagli olarak sonucuna
katlanacagini, dolayisiyla gilinahlarint  Allah’in  kaderine
yiikleyemeyecegini net bir sekilde ortaya koymaktadir. Ancak
insanin dilemesini Allah’in dilemesine baglayan “O, herkes i¢in
bir égiittiir. Ozellikle sizden dogru yolda gitmek dileyenler icin.
Alemlerin rabbi Allah, dilemedikge siz dileyemezsiniz!”*®* bu ve
benzeri ayetlerde s6z konu edilen insanin dilemesinin Allah’in
dilemesine bagli oldugunu vurgulamasi, cahili Araplarin; Allah
baska bazi varliklara giic isnat etmelerine ve s6z konusu
varliklarin insanin iradesi tizerinde etkili olduklar1 yanlis
inanglarina yonelik reddiyedir. Yoksa insanin bizatihi kendisine
ait 0zel bir iradesinin olmadigi, ya da var olan1 kullanamadig:
gibi bir anlama taginmasi, ilgili nassin, siyak ve sibakina

aykiridir. Bagka bir ifadeyle Kur’an biitiinliigline uygun degildir.
1.4. Tarihsel ve Kiiltiirel Olandan Arinmanin Zorlugu

Kur’an’in karsilastigr ilk kiiltiir olan cahili Arap
kiiltiirtintin  kodlari, anlamanin vasitalarin1 olusturdugundan,
Islam’1 kabul etmis olanlarin dahi Kur’an’m davetini kapsamli
bir sekilde anlayip igsellestirmeleri i¢in zamana ihtiyac oldugu
bir gergektir. Bu yilizden insanmin aklina, fitratina ve tim
benligine hitap eden Islam, biiyiik kitlelerce tam bir hiisniikabul
gormesine ve Miisliiman g¢ogunlukca temel oOl¢iit alinmasina
ragmen herkesin telakkisi ayni derecede olmadigi i¢in cahili

anlayislarin kalintilarinin tamamen silinmedigi goriilmektedir.

484 at-Tekvir 81/29.
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Hz.  Peygamber’in  etrafinda  kenetlenen  ilk
Misliimanlar, mallarin1 ve canlarin1 geride birakip hi¢ arkasina
bakmayacak ve nelerle karsilasacaklarmi diisiinmeyecek kadar
onun davasma bagli bir imanla Mekke’den Medine’ye hicret
ettiler.*®® Boylece Hz. Peygamber’in etrafinda gerek dini
o0grenme ve yasayislarindan gerekse fedakarlik, isar gibi ahlaki
ilkeleri igsellestirip tatbik etmelerinden dolayr Kur’an’da
oviillecek dereceye yiikseldiler*®® ve ‘Sahabe’ olarak
kavramsallasan miimtaz bir kitleye doniistiller. Medine
doneminin sonlarina dogru gruplar halinde Arap kabileler,
Medine’ye Peygambere gelerek iman edip bagliliklarini
bildirdiler. Boylece Islam biitiin Arabistan’a yayilmis oldu.*®’
Ancak sirk inanci ve cahiliye kiiltiiriinden ¢ikmaya daha yeni
488

karar verdikleri i¢in ufak bir sallantida zihinleri karisabilirdi.

Nitekim Hz. Peygamberin son giinlerinde irtidat olaylar

45 Epu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihii r-Riisiil ve l-Miiliik
(Kahire: Daru’l-Maarif, ts.), 2/393; Ebu’l-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir, el-
Bidaye ve’n-Nihaye (Cize: Hecer, 1997), 4/530.

48 Soz konusu dvgii konulu Kur’an’da gecen ayetlerden bazilari mealen
sOyledir; “Muhacirlerin ve Ensar’in onciileri ile onlara iyilik ve samimiyetle
uyanlardan Allah razi, onlar da O’ndan razi olmugtur.” et-Tevbe 9/100;
“Onlardan once bu yurda yerlesmis ve goniilden iman etmis olanlar,
kendilerine go¢ edip gelenleri severler, onlara verilenlerden dolay i¢lerinde
bir rahatsizlik duymazlar, ihtiyag icinde olsalar bile onlari kendilerine tercih
ederler.” el-Hasr 59/9.

487 Hicretin 10. Y1ilinda Arabistan’dan Medine’ye o kadar heyetler geldi ki o
yila heyetler yili ismi verildi. Bkz. Taberi, Tarihii r-Riisiil ve’l-Miilik, 7/115-
146.

488 Byhari, Hz. Peygamber de bu konuda biiyiik hassasiyet gdstermis ve
bundan dolay1, Kabe’yi yeniden insa etme hayalinden vazge¢mistir. Bkz.
Buhari, el-Cami i 's-Sahih, "Iman" 48 (No: 126).
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489

goriild ve vefatindan sonra da kabileler arasinda hizla

yay1ldr.*%°

Nitekim “Iman edenler ‘Keske bir siire indirilse’ derler.
Acik ve kesin hiikiimlii bir sure indigi ve icinde savastan soz
edildiginde, kalplerinde c¢iiriikliik bulunanlarin sana, oliim
korkusundan  bayginlik gecirmis kimseler gibi  baktigini
gortirsiin; zaten o da baglarina geldi, gelecek! (Onlar icin en
iyisi) (Allah’in  ¢agrisina) uymak ve (O’nun) rizasini
kazanabilecek bir soz (soylemek)tir. Durum (savas emri)
kesinlik kazaminca Allah’a karsi sadakat gosterselerdi onlar igin
hayirli olacakti. (Onlara sor:) ‘Siz (Allah’in buyrugundan)
uzaklastiktan sonra, (kendi eski yollarmmiza dénmeyi tercih
ederek) yeryiiziinde bozgunculuk yapar ve (bir kez daha)
akrabalik baglarmmizi koparw miydiniz? Boyleleri, Allah’in
lanetledigi, kulaklarini sagwr, gozlerini kor ettigi kimselerdir

uyarisinda bulunan ayet-i kerime, olgunlagsma diizeyinin

herkeste ayn1 derecede olmadigini beyan etmektedir.

Bu yiizden Hz. Peygamber, Islam’a girmis olanlari
seviyelerine gdre biiyiik bir hassasiyetle yetistirirdi. Ornegin
Islam’a ilk girenleri, Allah’in sifatlar1 gibi daha sonra

yayginlasan teolojik konular1 arastirmaya ve detaylarin1 bilmeye

489 frtidat olaylar1 hakkinda genis bilgi icin bkz. Muhammed b. Omer b.
Vakid Vakidi, Kitabii r-Ridde (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1990).

4% Ayrica Kur’an ilkelerini igsellestirme ve toplumsal olgunlasma diizeyi igin
bkz. Emin, Fecru’l-Islam, 69-73.

491 Muhammed 47/20-23.
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zorlamazd1.*®? Bu yiizden son derece sade ve yalin bir inangla

yasamlarini siirdiirtirlerdi.

Bununla birlikte yiizyillarin  biriktirdigi  kiiltiir ve
inanglardan uzaklagmanin o kadar da kolay olmadigi herkesce
miisellemdir. Bu sadece Arap toplumuna 06zgii bir durum
degildir, tarihte ve bugiin her toplum icin gegerli bir sosyal
yasadir. Dolayisiyla Hz. Peygamber hayatin her alani ile ilgili
yeni bir inan¢ ve anlayis egemen kilmak istemisse de bunun
zorluklar1 barindirdigi da bilinmektedir. Buna dair 6rnek

vermekte yarar vardir.

Hz. Peygamber, bir tartisma sirasinda Bilal-i Habes1 (0.
18/640)’yi, derisinin rengini isaret ederek ‘ey siyah kadinin
oglu’ soziiyle kiiciimseyen Ebu Zer el- Gifari (6. 30/652)’yi
“onu annesinin renginden dolay1 m1 ayipliyorsun? demek ki sen
hala cahiliyye ahlakinin kalintilarin tastyorsun”*®® diye uyararak

isin vahametini anlatmaya ¢alismistir.

Mubhacirlerden birisi, Ensar’dan birisine laf atip iteledi.
Ensari olan, kizdi ve birbirlerine girip herkes kendi grubunu
kavgaya cagirinca Hz. Peygamber; bu cahiliyye cagrisina kizdi
ve onlarn sakinlestirip baristirdi.*®*  Peygamberin erken
miidahalesi olmasaydi, kabile asabiyeti atesinin yakilmasi ve

cahiliye doneminde aralarinda yasananlari hatirlamalariyla

492 izzeddin b. Abdiilaziz Ibn Abdiisselam, el-Kavaidii’l-Kiibra (Dimask:
Darii’l-Kalem, 2010), 1/304.

493 Buhari, el-Cami i ’s-Sahih, "Iman" 22. (No: 30).

49 Buhari, el-Cami i ’s-Sahih, "Menakip" 8 (3518).
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bliylik facia yasanabilirdi. Bedevinin hafizas1 giicliidiir.
Ozellikle kendisine yapilan kotiiliigii unutmaz. Eger yapilan
kotiiliige karsilik verme imkanini bulamazsa, firsatin1 bekler,
buldugunda da hemen intikamin1 alir.*®> Kabileci bedevilerin bu
Ozelligi daha sonraki donemde Miisliimanlar arasinda yasanan

olaylarda rahatlikla goriilmektedir.

Bir donem vahiy katipligini yapan, Abdullah b. Sa’d b.
Ebu Serh (6. 36(/7)/656)’in olayi, cahill aklin niiksettigi
konusunda carpict drneklerden biridir. Hz. Peygamber, katiplik
yaparken kendisine; ‘Aziziin Hakiim’ ( aSs i) vyaz!
dediginde, o da bilerek ‘Gafuriin Rahim- (a>) Usi¢ )’ olarak
farklt bir sekilde yazar. Kendisi hakkinda inen “ve ‘Ben de
Allah''n  indirdiginin  benzerini  indirecegim’  diyen
adam™*%ayetinin acikca ifade ettigi {izere kibirlenerek
kendinden gecer.**” Bundan dolay1 Peygamber, Mekke fethinde
Abdullah’1n 6ldiiriilmesini istedi. Ancak siit kardesi olan Osman
b. Affan (6. 35/656) onu getirip Peygamberden 1srarla onun i¢in
eman istedi ve Peygamber de ona eman verdi.*%

Ummii Seleme (6. 57/667), Ibn Abbas (6. 68/587) ve
Katade’den (6. 118/735) gelen bir rivayete gore, Huzaa
kabilesinin alt kollarindan Benu Mustalik, Hz. peygamberin,

zekatlarini toplamak iizere bir kisiyi el¢i olarak gonderdigini

495 Ali, el-Mufassal Fi Tarihi’l-Arab Kable’I-Islam, 1/277.

49% g|-En’am /93.

497 Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, el-Maarif (Beyrut:
Daru’l-Maarif, ts.), 300.

498 Tbn Kuteybe, el-Maarif, 301.
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duyunca, sevinir ve onu karsilamaya ¢ikarlar. Ancak bu durumu
goren ve yanlis yorumlayan soz konusu kisi olan Velid b. Ukbe
b. Ebu Muayt’ (6. 61/680), yoldan doniip Hz. peygambere
gelerek Benu Mustalik’in  zekétlarim1  vermekten imtina
ettiklerini sdyler. Bunun {lizerine Hz. peygamber, kizar ve onlara
kars1 savas ilan etmeyi disiiniirken, adi gegcen Benu Mustalik
heyeti Peygamber’in huzuruna gelir, acaba neden Peygamberin
elcisinin yoldan dondiigiinii, yoksa Allah’in ve Peygamberin
kendilerine gazabindan endise ettiklerini, bundan da Allah’a
sigindiklarin1 beyan ederler. Bunun tiizerine; “Ey iman edenler!
Bilmeden birilerine zarar verip de sonra pisman olmamaniz
icin, bir fasik’'in size bir haber getirdiginde dogrulugunu
arastirin”™*®® diye durumu agiklayan ayet iner.>%

Halid b. Velid (6. 21/642) Kinane kabilesinin Benu
Cezime kolundan bir siirii insan 6ldiirdii.>®* Bunun iizerine Hz.
Peygamber, “Allahim! Ben Halid’in yaptiklarindan teberri edip
sana sigmirtm”  dedi.®®? Hz. Peygamber’in bu durumu
onaylamamasi, dahasi ondan teberri etmesi, yapilanin dogru
olmadigini, Allah katinda biiylik mesuliyet icerdigini
gostermektedir.

Kaynaklarimiz, miigriklerin kutsayip ziyaret ve ibadet
ettikleri, etrafinda oturup konakladiklari, silahlarini astiklari

igin zatu envat ismini verdikleri bir aga¢ oldugunu

499 g|-Hucurat 49/6.

50 Taberi, Camiu'I-Beyan an Te vili Ayi’l-Kur’an, 21/349-354.
501 fbn Kuteybe, el-Maarif, 66.

592 fbn Kuteybe, el-Maarif, 267.
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kaydetmektedir.>®® Peygamber ile birlikte Huneyn gazvesi
doniisii, Huneyn ve Taif arasinda bulunan adi gecen agaci
gordiiklerinde bazi Miisliimanlar; onlarin zatu envat agaclari
oldugu gibi, bize de bir agaci zatu envat kil, demesi {lizerine Hz.
Peygamber; Allah’a yemin ederim ki, benden istediginiz,
Israilogullarinin Musa’dan “onlarm ilahlar1 oldugu gibi sen de
bize (Allah’tan baska da) bir ilah edin” istekleri gibidir diyerek

sert bir sekilde cevap verir.%%

Baska bir ornek ise, Mervan (6. 65/)’1n babasi el-Hakem
b. Ebu’l-As’in (6. 32/653), Hz. Peygamber’in sirlarin1 ifsa
etmesidir. Bundan dolay1 Peygamber, onu telin etti ve Taif’ten
Batn-1 Vecc denen boélgeye siirdii. Peygamber’in hayatinda
stirgiinde kaldi. Daha sonra birinci ve ikinci halifeler zamaninda
da siirgiinden donmesine izin verilmedi. Yirmi bir erkek ve sekiz
kiz ¢ocugu olan el-Hakemi, iigiincii halife Osman b. Affan geri
getirdi ve ona yiiz bin dirhem verdi.**Biitiin bunlar bir taraftan
olgunlagma diizeyinin farklilik arz ettigini diger taraftan siirecin

ne kadar hassas, isin ne kadar zor oldugunu gdstermektedir.

Hz. Peygamber, i¢ diinyasinda iki nokta arasinda gidip
gelmistir; birincisi, kendi kontrolii disinda olan ve Mekkelilerin
davraniglarindan dogan hayal kirikligi; digeri ise, basariya

ulasmak igin ¢aba harcamaktir.’®® Hz. Peygamberin etkili ve

503 Taberi, Camiu’l-Beyan fi Te vili’I-Kur’an, 10/410-411.
504 Tirmizi, es-Siinen, "Fiten" 18. (2180).

55 Tbn Kuteybe, el-Maarif, 353.

506 Fazlurrahman, /slam, 59-60.
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basarili olma hususundaki heyecan1i o kadar kuvvetli idi ki,
Kur’an-1 Kerim bu konuya hem Mekke hem de Medine
devirlerinde deginmektedir: “Kur’ani sana, sikintiya diisesin
diye indirmedik.”®" “Bu séze inanmayanlarin ardindan iiziilerek
kendini mahvedeceksin!”®® Hz. Peygamber, teblig gorevinin
etkili bir sekilde yerine getirilmesinin biiyiik bir 6nem tasidiginm
ve gercekten de ancak o zaman bu tebligin hakiki teblig
olabilecegini diislinmiistiir. Bu sebeple Hz. Peygamber tatbik
sahasina  koymak icin ortaya c¢ikan higbir  firsati
kagirmamustir.>%°

Bu titizlikle Hz. Peygamber, peygamberlik siireci
boyunca gelen vahyi bir taraftan teblig ve tebyin ederken diger
taraftan s0z konusu vahyi, pratiklestirerek hem daha iyi
anlagilmasin1 hem de uygulanabilirligini gostermistir. Ancak
miitefavit derecelerde olgunlasma diizeyi, daha yeni bir dinin
ilkelerinin yerlesmesi noktasinda nazik ve hassas durumun
devam ettigini gostermesi bakimindan onemlidir. Zira cahili
aklin niiksetme riski her zaman bulunmaktadir. Cahili akildan
kasit, her yerde ve her zaman bireysel olarak islenen hata ve
giinahlar degil, kastedilen, cahili kiiltiiriine dayanip kokiini
oradan alarak sOylenen sozler, sergilenen davranislar, ¢ikarilan
olaylar, sorun algilama ve ¢0zme yOntemleri gibi anlayis

kalintilardir.

507 Taha 20/2.
508 o|-Kehf 18/6.
509 Fazlurrahman, Islam, 59-60.
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Bu yiizden Hz. Peygamber’in teblig gorevini, en hassas,
acik ve anlasilir bir sekilde ifa ederken olagan iistii cabalamis ve
kafalar1 karismadan Kur’an’1 dogru anlamalarin1 saglamak igin,
zarurl bazi arzularini kafalar1 karigmasin diye fedakarlikta
bulunarak zamana birakmistir. Hz. Peygamber’in; “eger kavmin
cahiliyeden daha yeni ¢ikmis olmasaydi, ben Kabe’yi yikip

7810 s6zii de buna net bir oOrnek

yeniden bina ederdim,
olusturmaktadir. Keza Kur’an’la karigsmasin diye ilk baslarda
Hadislerin yazilmasmi®!! ve daha yeni sirkten ¢ikmus olanlara
tekrar putperestligi ¢agristirmasin diye ilk baglarda kabir
ziyaretini yasaklamasi®'? gibi konularda goriildiigii {izere, daha
sonraya birakmak suretiyle tedbirler almistir. Tevhidin zihinlere
yerlestirilmeye ¢alisildigi bu ilk donemlerde, dogal olarak girift

konular1 tartismalardan bilerek kaginilmasini istemistir. >3

Nitekim Hz. Peygamber’in yukarida ifade edilen hassas
ve tedbirli davranmasini hakli ¢ikaran bazi olaylar oldu. Onun
hassas ve titiz davranmasindan ve soru sorunlara tek ¢Oziim
merci olmasindan dolayi, cahili akil, kendisi i¢in hiikmetme
alanini bulamamis ve bu anlamda kayda deger olaylar da vuku
bulmamistir. Ancak Peygamber’in biitlin hassasiyet ve
fedakarligina ragmen cahili aklin kendini gosterdigi bazi1 olaylar

da yasanmustir.

510 Buhari, “Iman” 48 (No: 126).

511 Takiyyuddin Ahmed b. Abdiilhalim bn Teymiyye, Hilafii’I-Ummeti fi’l-
Ibadat (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1998), 33.

512 Tirmizi, “Cenaiz” 60; (1054); Ebu David, “Cenaiz” 81. (No: 3234).

513 Erkol, Ibn Riisd iin Kelam Elestirisi, 55.
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Birka¢ Ornek vermek gerekirse; Hz. Peygamber,
yukarida ifade edilen hassasiyetinden dolayi insanlari yanlisa
diistirebilecek tartismalara sicak bakmamistir. Kader konusu da
akil yiiriiten herkesin zihnini su veya bu sekilde mesgul ettigi
halde kolay anlasilabilecek bir konu degildir. Dolayisiyla
konunun rastgele tartisilmasini tasvip etmemistir. Ancak
asagidaki rivayetlerde goriilecegi iizere yeri geldiginde konuyu
kendisi bizzat agmis ve duruma gore birtakim izahlarda da

bulunmustur.

Enes b. Malik (6. 92)’in rivayetine gore, bir giin Hz.
Peygamber evin kapisindan hiicreye dogru ¢ikarken, bir grup
insanin kader konusunda konusup; bazilari, Allah su ayetlerde
sOyle demiyor mu? Buna kars1 diger bazilar1 da Allah basgka
ayetlerde soyle demiyor mu? Seklinde tartistiklarini duydu.
Hiicrenin kapisini agip kizginliktan kipkirmizi oldugu bir halde;
“siz bununla mi1 emrolundunuz, bununla mi amaglandiniz?
Sizden Oncekiler buna benzer seylerle helak oldular; Allah’in
kitabinin bir kismini diger bir kismiyla vurusturuyorlardi. Allah
size neyl emretmigse onu yapin, neden sakindirmigsa da ondan
sakinin”, diyerek®** cok ciddi bir tepki gdsterdi. Bunun iizerine
insanlar Haccac b. Yusuf (6. 95)’un zamanina degin kader
konusunda konugmadi. Bu siirede kader konusunda ilk konusan

kisi Ma‘bed el-Ciiheni, Haccac tarafindan 6ldiirdii.>*®

514 Ebu Ishak Ali b. el-Hasan b. Hibetullah b. Abdullah ibn Asakir, Tarihu
Medineti Dimagk (Dimagk: Daru’l-Fikir, 1997), 59/320-321.
515 fbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 59/320-321.
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Bu rivayet incelendiginde; Hz. Peygamber doneminde
kader konusu Miisliimanlar arasinda tartisildigi, ikinci olarak,
Islam akidesinin anlasilmas1 ve yerlesmesi icin gece giindiiz
caba gosteren Hz. Peygamber’in bu konuda rastgele tartigmalara

ciddi tepki gosterdigi goriilmektedir.

Dikkat edildiginde Hz. Peygamber’in tepkisinin
tartisilan konudan ¢ok tartisma yontemine yonelik oldugu
goriilecektir. Cilinkii  kizarken soyledigi sozlerde kader
konusuyla ilgili bir sey bulunmamaktadir. Bilakis Hz.
Peygamber, tartisanlarin Kur’an’1 bir biitiin olarak degil de ayet
ayet seklinde delil olarak gosterip iddialarini ispat etmeye
calistiklarin1 goriince tepki verir. Burada Kur’an’in bir kismin
diger bir kismiyla vurusturmaktan su anlagilmaktadir; Kur’an’in
bir kisim ayetlerini bir goriise kanit olarak getirilirken diger bazi
ayetleri baska zit bir gorlisii desteklemek igin getirilmek
suretiyle Kur’an ayetlerinin sanki birbirleriyle ¢elisir, ¢atisir
olduklar1 gibi bir sonu¢ ortaya ¢ikmaktadir. Kanaatimizce Hz.
Peygamber, tartismaya da bu ylizden karsi ¢ikmustir. Karsi
cikarken soyledigi kelime ve ciimlelere Kur’an’in bir kismiyla
digerinin carpistirllmasina bir itiraz mevcuttur. Dolayisiyla
analitik bir bakis acistyla dikkat edilirse mesele daha dogru
anlagilacaktir. Nitekim Gazzali (6. 505/1111) de, Hz.
Peygamber’in sahabenin tartismaya daldigin1 goriince ‘Siz
bununla m1 emrolundunuz! Kitabullah’in bir kismini, bir
kismiyla vurusturuyorsunuz! Neye emredilmisseniz onu yapin,

nelerden nehyedilmisseniz ondan sakinin!’ diyerek karsi
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cikarken aslinda yoOntemle ilgili uyarida bulunduguna dikkat

cekmektedir.56

Yukaridaki rivayetin farkli versiyonlar1 da Hz.
peygamberin tepkisinin tartigma yontemine yonelik oldugunu
teyit etmektedir. Bir giin sahabe biiyiiklerinden bir grup,
Peygamberin kapilarindan birisinin 6niinde Kur’an’dan bir ayet
iizerine, seslerini yiikselecek sekilde tartistilar. Bunun iizerine
Peygamber, kizgin bir sekilde ¢ikip geldi ve ‘Sakin olun ey
insanlar! sizden Onceki timmetler, peygamberlerine muhalefet
etmeleri ve (ilahi) kitaplarin bir kismini diger kisimlariyla
vurusturmalari sebebiyle helak olmuslardir. Siiphesiz Kur’an’in
ayetleri birbirini yalanlamaz, tam aksine birbirilerini tasdik ve
teyit etmektedir. Ondan bilip anladiklarinizla amel edin,
bilmediklerinizi de bilenlere gotiiriip havale edin’®*’ diyerek bu
konuda takip edilmesi gereken yontemle ilgili onemli bir ilkenin
altin1 ¢izmektedir. Ayrica Amr b. el-A‘s ve ibn Omer’den gelen
bu yéndeki benzer rivayetler, kaynaklarimizda yer almaktadir.>®
Burada dikkat g¢eken Onemli nokta, insanin bilmediklerini
bilenlere birakmalarmin talimatinin  verilmesidir. Oyleyse

insanlar, bilmeden degil, bilerek; bir baska ifadeyle bilmeyenler

56 Muhammed b. Muhammed Ebu Hamid el-Gazzali, “er-Risaletii’l-
Vaaziyye”, Mecmiiatu Resaili’l-Imam el-Gazzali, kitap editorii Mektebu’l-
Buhtis ve’d-Dirasat (Beyrut: Daru’l-Fikir, 1998), 299.

517 Ebu Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ibn Hanbel, el-Miisned
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1995), 6/251-252. (No: 6702).

518 Ebu Bekir Muhammed b. el-Hiiseyin el-Acurri, es-Seri‘a (by.: Miiessesetu
Kurtuba, 1996), 1/204.

Muhammed Yusuf Musa, el-Kur’an ve’l-Felsefe (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-
Maisri, 2012), 37.
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degil, bilenler tartisabilirler.>® Ancak eger Kur’an’a biitiinliik
ilkesi ¢ergevesinde yaklasilmaz, herhangi bir ayet, baglamindan
kopartilarak almirsa Kur’an’da sanki tezat varmig gibi sonuglar
ortaya ¢ikacaktir. Iste bu durum, Hz. Peygamber’in sozlerinde

‘vurusturmak’ olarak ifadesini bulmustur.

Hz. Peygamber’in kader gibi bir konunun da rastgele
herkesce tartisilmasina da karsi ¢ikmasi, onun misyon ve
vizyonu geregi son derece anlasilabilir ve gerekli bir
hassasiyettir. Sirkin her c¢esidine batmis olan bir toplumu
batakliktan kurtarmak i¢in azami hassasiyet ve fedakarligi
sergileyen Hz. Peygamber, elbette ki temel hedefi olan tevhid
akidesinin anlasilmasi, yerlestirilmesi, benimsenmesi ve
giiclendirilmesi lizerine bagka bir ifadeyle dogru bir Allah
tasavvuru iizerine herkesten ¢ok titreyecektir. Bunun {izerinde
ozellikle ve oOncelikle duracaktir. Heniliz insanlarin hazir
olmadig1 tartismalara meydan ve firsat vermeyecektir. Ciinki
Islam’in en temel ilkesi olan tevhid inanci dogru anlasiimadig
zaman dinin tamamiyla anlasilmasi, dolaysiyla hedefe varilmasi
miimkiin olmayacaktir. S6z konusu hedefin ana umdelerinden
insanin konumu, sorumlulugu dolayisiyla iradesinin rolii, baska

bir ifadeyle dogru kader anlayis1 vardir.

Nitekim kaynaklarimizda Hz. Peygamber’in yeri
geldiginde  kader  konusunda  konustuguna, insanin

sorumlulugunu vurgulayarak gerekli agiklamay1 yaptigina

%19 Daha genis bilgi igin bkz. Gazzali, “er-Risaletii’l-Vaaziyye”, 299.
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dair rivayetler bulunmaktadir. Ali b. Ebu Talip’ten (0.
40/661) soyle bir rivayet nakledilmektedir; Baki*
kabristaninda bir cenazede Hz. Peygamber dedi ki; “sizden
hi¢biriniz yok ki, Cennetteki yeri ve Cehennemdeki yeri
yazilmis olmasin. (Orada bulunan) bir adam dedi ki; o zaman
(amel etmeyip) ona tevekkiil edelim. Bunun iizerine Hz.
Peygamber; (hayr!) ‘Amel edin/calisin! Hepsi
kolaylastirilmistir,” dedi ve sonra “Kim —elinde bulunandan-
verir, Allah’a karsi gelmekten sakinir ve en giizel sézii —
kelime-i tevhidi- tasdik ederse, biz onu en kolay/hayirli olana
kolayca iletiriz. Fakar kim cimrilik eder, kendini Allah’a
karst miistagni goriir ve en giizel sézii —kelime-i tevhidi-
yalanlarsa, biz onu en zor/kétii olana kolayca iletiriz,”>%
ayeti okudu.®?! Burada rivayet ile delil getirilen ayetin
muhtevas1 uyumlu ve birbirini destekleyen bir icerige sahip
oldugu dikkat cekmektedir. ikisinin toplaminda &zet olarak;
dogru ve yanlis biitiin segenekler miimkiindiir. Kisi ikisinden
birisini kendi iradesiyle tercih edebilir ve bu yiizden
sonucuna katlanir. Ancak Ibn Abbas’a nisbet edilen rivayet
ise, s0z konusu ayetlerin kader konusunda konusanlar
hakkinda nazil oldugu seklindedir.%?? Oysa ayetlerde insanin

iradesine vurgu yapilarak, ona gore Allah’in miidahil

520 gl-Leyl: 92/5-10.

52! Ebu Buhari, el-Cami'ii's-Sahih, "Kader". (6605); Ebu Bekir Ahmed b. el-
Hiiseyin el-Beyhaki, el- [‘tikad ve’l-Hidaye ila Sebili’r-Resad (Beyrut:
Alemu’l-Kiitiib, 1985), 87; ibn Teymiyye, Mecmiiu Fetdva, 8/274.

52 isferayini, et-Tabsir fi’d-Din ve Temyizu l-Firkati n-Naciyeti ani’l-
Fiwraki’l-Halikin, 93.
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olacagini ve insana yaptiginin karsiligini vereceginin alti

cizilmektedir.

Isferayini, “Biz her seyi bir kader/dl¢ii ile yarattik”
ayeti inince, ey Allah’in Resulii! (o zaman) amel neyedir?
diye soruldu. Peygamber, ( 4 3la W e 0S8 15l ))®2 diye
cevap verdigini demektedir.5?* Bu rivayet su sekilde terciime
edilmistir; ‘(Hayiwr), siz (yapmaniz gerekeni) yapin. Herkes,
yaratilisina kolay geleni sececektir.”®® ‘(Hayir) siz gorevinizi
vapmaya bakin. Herkes nigin yaratildi ise onu kolayca elde
eder.”>?® Ancak bu rivayeti benzer ifadeleri iceren asagidaki

versiyonuyla birlikte anlamaya ¢alisalim.

Bir kisi Peygamber’e, cennet ile cehennem ehli
birbirinden belli midir, diye sordu. Hz. peygamber; evet,
dedi. Adam o zaman amel edenler neden amel ediyorlar ki,
sormasi lzerine Peygamber, (e JS8 Vslee))“(Hayir) siz

amel edin, ciinkii hepsi kolaylastirilmistir (miimkiindiir).”®?’

Bazi rivayetlerde (4 33 Wl e JS8 15ke))®® geklinde

523 Buhari, el-Cami ’ii’s-Sahih, "Cenaiz" 82 (No: 1362); "Tefsir" 92 (4949).
524 isferayini, et-Tabsir fi'd-Din ve Temyizu’l-Firkati'n-Naciveti ani’l-
Fiwraki’l-Halikin, 93.

5% BEbu Zekeriya Yahya b. Seref Muhyeddin en-Nevevi, Riyazii’s-Salihin,
cev. Mehmet Emin Ozafsar - Biinyamin Erul (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanligi, 2013), 2/291.

5% Ebu Zekeriya Yahya b. Seref Muhyeddin en-Nevevi, Riyazii’s-Sdlihin,
cev. Mehmet Yasar Kandemir vd. (Istanbul: Erkam, 2013), 4/591.

527 Ebii’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac en-Nisabiiri Miislim, el-Cami ’7i’s-
Sahih (Kahire: Darii’t-Ta’sil, 2014) "Kader", 2737 (7/10; Tirmizi, es-Siinen,
"kader" 3 (2135); Ebu Davud, Siinen, "Siinne" 17 (4694); Beyhaki, el- I ‘tikad
ve’l-Hidaye ila Sebili’r-Resad, 95; Ibn Teymiyye, Mecmiiu Fetdvd, 8/272-
273.

528 Buhari, “Kader” 2 (6596)



139|Sayfa Sehmus Bayler

® Bu metin kaynaklarimizin birgcogunda,

gecmektedir. >
cennetlikler i¢in cennete gotiirecek amel, cehennemlikler i¢in
de cehenneme goétiirecek amel kolaylastirilmistir, seklinde
anlasilmis ve bu sekilde ‘Kaderiyye’nin aleyhine delil olarak
basvurulmustur.>®® Oysa (e JS8)‘Hepsi kolaylastirilmistir’
ifadesi can alicidir. Rivayetleri biitiinlik i¢inde ele
aldigimizda orijinal metin/ler iizerinde sOyle bir yorum
gelistirilebilir; Vslae )l JS8(l LAY o/l ) Ll e ol
A Gl (ly))  A(edwY)s olaieyl s 4laY). Buna gore
terciimesi soyle olur; ‘Amel edin! Ciinkii (Insanm) kendisi
i¢in yaratildigi sebep olan imtihan ve sinamadan dolay1 (size)
biitlin (segenek/ler) kolaylastirilmistir.” Burada imtihan var,
secenekler var, (imtihan geregi) herkese, her seceneklere

kolayca wulagsma ve tercih imkani var. Zorlama yok,

mecburiyet/caresizlik yok.

Gelistirdigimiz bu yorum, “(...) Hepsine de (Diinyayi
ahirete tercih edenlere de Ahireti énceleyenlere de) Rabbinin
liitfundan kesintisiz ulastirmaktayiz. Ciinkii Rabbinin liitfu
insanlarin bir kismiyla sinirl degildir,”®' ve “Nefse ve ona
tesviye edene (diizen verene), ona kotii ve iyi olma
yeteneklerini yerlestirene yemin olsun ki; nefsini arindiran

elbette kurtulusa ermistir. Onu kétiiliiklere bogan da ziyan

529 Beyhaki, el- I ‘tikad veI-Hidaye ila Sebili’r-Resad, 95.

50 Epu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkami’l-
Kur’an (y.y.: Miiessesetii’r-Risale, 2006), 22/325; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, 14/372-375.

531 g|-1sra 17/20.
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etmistir,”>%

mealindeki ayetlerle uyum i¢inde olarak teyit
edilmekte oldugunu diisliniiyoruz. Allah’in, diinya hayatinda
imtihan gerceklessin  diye, miiminlere oldugu kadar,
giinahlara sapanlara da rizik ve imkanlar bahsetmektedir.>*?
Ayrica insan nefsine (potansiyeline) hem iyi hem de kotii
olma yetenekleri yerlestirmistir. BOylece her iki secenek,

imkan dahiline alinarak kolaylastirilmig, sonuglarini

beraberinde getiren tercih insana birakilmistir.

Goriildiigi tizere, kader konusu su veya bu sekilde Hz.
Peygamber’in doneminde de tartisilmistir. Biitiin diisiinenleri
mesgul eden bir konunun, Kur’an’in israrla diistinmeye davet
ettigi ve bizzat Hz. Peygamber’in hayatta oldugu bir toplumda
giindeme  gelmemesi  diisiiniilemez.  Nitekim  konuyu
Miisliimanlar da miisrikler de tartismiglardir. Hz. Peygamber’e
gelip sormuslardir. Ancak yaklasimlar1 farkli niyet ve saiklerle
olmustur. Nitekim miisrikler, yukarida gectigi gibi Kur’an’in
tevhide davet ve sorumluluk 6gretisine kars1 bir argliman olarak

4 Miisliimanlar

kaderciligi/fatalizmi  giindeme getirmisken®
istitham i¢in sorgulayip tartismislardir. Ancak tartisma

yontemleri Peygamber tarafindan elestirilmistir.

532 e5-Sems /7-8.
538 Karaman vd., Kur’an Yolu Meali, 283.
534 el-En‘am 6/148; el-A‘raf 7/28;
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2.  TARIHSEL KIRILMALAR VE
FIRKALASMA SURECI

Ancak tarihi siire¢ icerisinde Miisliiman toplumda
bir¢ok hadisenin cereyan ettigi ve s6z konusu hadiselerin, pek
cok konu ve kavram etrafinda tartigmalara sebep oldugu
goriilmektedir. Hig siiphesiz ki kader konusu tartigilan konularin
basinda gelmektedir. Boylece yukarida ifade edilenlerden farkli
olarak kader konusu ¢esitli gruplar arasinda agikga tartigildig
anlasilmaktadir. Biitiin bunlar bir tarafta tarihsel kirilmalara
neden olurken, diger tarafta kader konusu basta olmak {izere
bircok konu etrafinda farkli firkalarin ortaya cikmasma bir
zemin olusturmustur. Tarihsel siire¢ dikkate alinarak bu
konunun nasil gelistigini ve sistemlestigini anlamaya

calisacagiz.
2.1. Peygamber Sonrasi Donem

Miisliimanlarin Peygambersiz hayata intibaklar1 kolay
olmamistir. Kaynaklarin kaydettigine gore; Hz. Peygamber’in
vefat ettiginde bazi Miisliimanlar, vefatin1 kabullenememis ve
onun da Isa gibi goge ciktigini dillendirmislerdir. Ebt Bekir (6.
13/634), minbere cikip; “Siiphesiz ki; sen de oleceksin, onlar da

olecektir™®

mealinde ayeti okuduktan sonra, ‘Kim
Muhammed’e ibadet ediyorsa bilsin ki Muhammed 0ldii.

Allah’a ibadet edenler bilsin ki Allah 6lmez’ diye bir hutbe irad

535 gz-Ziimer 39/30.
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etmis ve sonrasinda insanlar sakinlesmistir.>*® Her ne kadar
boyle bir rivayet sonraki donemde ortaya ¢ikan ihtilaflara bir
mesruiyet  kazandirma  cabasi  tasisa da  yukarida
detaylandirdigimiz  kabile Kkiiltliri bi¢iminde yasayan bir
toplumun, ilk verecegi tepkinin kabilesine donmesi olgusu ile

degerlendirildiginde bagka tiirlii de olabilecegi anlasilacaktir.

Bir taraftan insanlar, Peygambersiz hayata intibak
saglamaya calisirken Oblir tarafta cahill akil etkili olmaya
baglamis ve gittikge etkisini arttirmis oldugu goriilmektedir.
Cahili aklin geri doniisliniin en bariz 6rnegi siiphesiz ki irtidat
hareketleridir.>®” S6z konusu hareketlerin Peygamberin vefat

soku daha atlatilmadan yayilmasi dikkat ¢cekmektedir.
2.2. Halifeler Donemi

Peygamber’in vefatinin ardindan ilk sok atlatildiktan
sonra Miisliman toplumunu bekleyen acil karar kimin
idareci/halife olacagi idi. Detaylariyla konu bilindigi i¢in burada
tekrarm1 gerekli gormiiyoruz. Bilindigi gibi Ebu Bekir halife
sec¢ilmis, ancak kisa siireli olmustur. Bunun nedenine dair bazi
kaynaklarin aktardigina gore, ilk halife Ebu Bekir (6. 13)’in
zehirlenerek 6ldiiriilmiistiir.>® Siiphesiz bunun kanitlanmasi

imkansizdir. Ancak bu tarz rivayetlerin mevut olmasi, yukarida

5% isferayini, et-Tabsir fi’d-Din ve Temyizu l-Firkati n-Naciyeti ani’l-
Firaki’l-Halikin, 19; Sehristani, el-Mile/ ve ’n-Nihal, 1/12.

537 Vakidi, Kitabii 'r-Ridde.

53 [bn Kuteybe, el-Maarif, 170.
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detaylartyla anlatmaya ¢alistigim Arap kabilecilik anlayiginin bir

yansimasi olarak da degerlendirilebilir.

Hilafet donemi kisa siiren Hz. Ebu Bekir’in ardindan
halife olarak Hz. Omer’in belirlenmis olmasi yeni bir dénemin
baslangici olmustur. Bu donem, hayatin biitiin alanlarinda yeni
bir sistemin kurulmasmi saglamustir. Islam diisiince tarihi
acisindan belki de en ¢ok dikkate sayan tavir, Hz. Omer’in Hz.
Peygamber’den yapilan nakillere kars1 gosterdigi hassasiyettir.
Omer b. el-Hattab’in (5. 23/644) rivayet edilen hadislerin
kabuliinde c¢ok titiz davranmasi, bunun icin gerektiginde
ravilerden kanit istemesi ve bagka kriterleri devreye koymasi da
yine daha o giinden cahili aklin tedaviilden kalkmadigini

gostermektedir.>*°

Cahili akil, Miisliimanlar arasinda daha sonra yasanan
olaylarin safahatlarinda da kendini gostermektedir. En bariz
ornek ticlincli Halife Osman b. Affan’in (6. 35/656) muhasaraya
alinarak oldiiriilmesidir>* ki giiniimiize kadar ¢dziimsiizliigii ve

bunun olumsuz etkisi devam etmektedir.

Zamanmda fetihlerin  genisledigi, Beytu’l-Mal’in
doldugu, giizel ve comert bir sekilde insanlarla muamele eden
Halife Osman b. Affan, Beni Umeyye’den akrabalari, yanlis
isler yaparak insanlara zulmetmeleri, ona zulmedilmesine sebep

oldu. Onun zamaninda bir¢ok ihtilaf ¢ikti, birgcok konuda

539 Genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Baltaci, Menhecu Omer b. el-Hattap fi't-
Tesri’ (Kahire: Darii’l-Fikri’l-Arabi, 1970), 70-74.
540 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’I-I ‘tizal, 142; Ibn Kuteybe, el-Maarif, 196.
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elestirildi ki biitiin bu konular Beni Umeyye ile ilgili veya

onlardan kaynakli oldugu kaydedilmektedir.>*!

Uygulamalarma karst ¢ikanlar, Islam cografyasinm
onemli merkezlerinden itirazlarini iletmek tizere gelip halifeyle
goriisme yaptilar. Goriismede Halife onlart memnun etti ve onlar
da Misir’a dogru yola ciktilar. Yolda karsilasip stiphelendikleri
birisinin {izerini araymnca bir mektup buldular. Halifenin
mithriinii  tastyan bu mektupta, Misir valisine hitaben;
Medine’ye gelip Halifeyle konusanlarin, dondiiklerinde
boyunlarinin vurulmasini istedigini gordiiler. Bunun iizerine
isyancilar geri doner ve konuyu Halifeyle tartisirlar. Halife
yemin ederek bundan haberinin olmadigini sdyler. Isyancilar, bu
senin i¢in agir bir durumdur, Oyleyse halifelikten cekil der.
Halife ne ¢ekilir ne de onlarla savasir. Kimsenin savagmamasini
da soyler ve kapisini kilitler. Onu gilinlerce muhasaraya alan

isyancilar, daha sonra onu otuz bes yilinda seksen iki yasinda

oldirdiiler.>*

O giinden bugiine Miisliimanlar1 ugrastiran, ugrastiracak

olan ve ihtilafa diisiiren ‘halifenin 6ldiiriilmesi’ne sebep olan,

541 Elestirilen sz konusu konulardan bazilari; Hz. Peygamberin tart etmesine,
birinci ve ikinci halifelerin, Hz. Peygamberin uygulamasina aykir1 olur diye
geri gelmesine izin vermemelerine ragmen Hakem b. el-As (6. )’1 Medine’ye
geri getirmesi, Ebu Zer (6. )’i Rebeze’ye siirmesi, kizin1t Mervan b. El-Hakem
(6. ) ile evlendirmesi, iki bin dinara ulasan Afrika ganimetinin beste birini
ona vermesi, siit kardesi olan Abdullah b. Sa’d b. Ebu Serh (5. )’i
Peygamberin onun oldiiriilmesini istemesine ragmen sahiplenmesi ve onu
Misira vali olarak atamasi, Abdullah b. Amir (6. )’i Basra’ya vali tayin
etmesi. Bkz. Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/14-15.

542 bn Kuteybe, el-Maarif, 196.
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dinen, hukuken ve ahlaken dogru tarafi bulunmayan yukaridaki
mektubu yazan ve planlayan akil, dar goren, s1g bakan, sonucu
diisiinmeyen, firsatlar1 istismar eden, ahlaki degerleri ¢igneyen,
insana deger vermeyen, islami degerleri i¢sellestirmeyen, cahili
akildan bagskasi degildir. Ayrica halifenin muhasara edilmesine
miidahale edilemez miydi veya edilemez noktaya mi gelmisti,
diye insan diisiinmeden edememektedir. Dahasi Halifeye yakin
bir isim olan Abdullah b. Sa’d b. Ebu Serh, Muaviye b. Ebu
Siifyan’nin yaninda kalmak istememesinin gerekgesini; “Ben,
Halife Osman b. Affan’in 6ldiiriilmesini istedigini bildigim
birisinin yaninda olamam” diyerek aciklamas1,>*® halifenin
oliimii sonucunda fayda saglamak gibi bir beklenti i¢inde olan
kimseler var miydi diye kuskuya diisiirmektedir. Kaynaklarda,
Halifenin ordu komutanlari olan Sam valisi Muaviye b. Ebu
Siifyan, Kafe valisi Sa’d b. Vakkas (6. 55/675) ve ondan sonra
Velid b. Ukbe (6. 61/680-81), Basra valisi Abdullah b. Amir (0.
59/679), Misir valisi Abdullah b. Sa’d b. Ebu Serh’in,
oldiiriilene kadar halifeyi terk ettikleri, ona sirt dondiikleri

4

yoniinde bilgilerin yer almasi®* da yukaridaki kuskuyu

desteklemektedir.

Bahsi gecen aymi akil, bagka yerde tekrar sahneye
cikmaktadir. Yukarida gecen mektup baglaminda dolayli da olsa

53 Ebu Yusuf Yakup b. Siifyan el-Besevi, el-Marife ve’t-Tarih (Medine:
Mektebetii’d-Dar, 1410) 1/259; ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 39/42;
Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru A’lami’n-
Nubela (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1982), 3/35.

544 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/15-16.
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halife Osman’in, Oldiirilmesinde dahli olan Mervan b. el-
Hakem’in halifenin 6ldiiriilmesinden sonra bir grupla Abdullah
b. Omer’e (6.73/693) gelerek ona halifelik teklif edip kendisine
biat emek istediklerini sdylerler. Abdullah b. Omer, bu &neriyi,
“peki insanlara ne diyecegim?" diye bir soruyla karsilik verir.
Mervan: Sen onlara savas acarsin, biz de seninle birlikte onlara
kars1 savasiriz der. Bunun iizerine Abdullah b. Omer, Allah’a
yemin ederim ki diinya hepsi benim miilkiim olsa ve biitiin
insanlar bana biat etse ancak onlardan tek bir insanin 6lmesi
durumda asla istemiyorum diyerek kesin bir ifadeyle onlarin
tekliflerini reddeder.®® Yukarida gectigi iizere Peygamberin
sirlarii ifsa eden ve bu yiizden siirgiin edilen, ilk iki halifenin
de donmesine izin vermedikleri ancak ii¢lincii halifenin affedip
donmesine izin verdigi Hakem b. el-As’mn oglu Mervan’in (6.
65/685)’'m kiskirticihi@r gbéze carpmaktadir. Ayrica, Cemel
savasinda, Talha’y1 (8. 36/656) o6ldiirdiigiinii®*® hatirlamak bu

durumun daha 1yi anlagilmasini saglayacaktir.

Halifeye yapilan itirazlarin sebebini teskil eden
problemlerin igerigi, s6z konusu problemlerin ¢éziimiine yonelik
yapilan ¢abalarin tersine gelisen olaylar ve nihayet biitlin
bunlarin sonucu, halifenin oldiirilmesi olay1, biiylik bir krizi

gostermektedir. Bu kriz fikridir. Zira burada problem algilama

545 Ebu Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Ibn Abdiilber,
el-Isti’ab fi Esmai’l-Ashab, ts. 1/570; Ebu’l-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir,
el-Bidaye ve 'n-Nihaye (Kahire: Hecr, 1998), 12/237.

5% bn Abdi Rabbih, el-Zkdii’l-Ferid, 3/44; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal,
1/16-17; Bagdadi, el-Fark Beyne’'l-Firak, 121.
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ve ¢ozme bicimleri, yine cahili akli igaret etmektedir. Sonra
Miislimanlar arasinda yasanan Cemel, Siffin vakalari,®¥’
Siffin’de ¢oziim olarak basvurulan tahkim ve biitiin bunlarin
sonucunda cahili aklin tesvik ve ydnlendirmesinin miidahil

oldugu goriilmektedir.

Kisaca ifade etmek gerekirse, savasta yenilecekken,
tahkim Onerisinin Amr b. el-As (6. 43/664) tarafindan ortaya
atilmasindan®*® Kifelilerin Ali b. Ebu Talib’i bunu kabul etmeye
zorlamasina®®® kadar, Hz. Ali’yi temsilen Ebu Musa el-Es’ari (6.
63/683)’nin belirlenmesinden®® Muaviye b. Ebu Siifyan’in,
Ali’nin temsilcisi Ebu Musa’ya eleman gonderip onunla gizli bir

sekilde irtibatta olmaya calismasma®! kadar, hepsinde cahili

547 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari Es’ari el-, Makalatii’I-Islamiyyin ve
Intilafi’l-Musallin (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 1990), 1/60-61.

548 Siffin’de kiyasiya yapilan savasta askerleri yenildigi sirada, Muaviye (6.
60/680), Amr b. As (6. 43/664)’a donerek; hani sen bana, ‘girdigin her
sikintili durumdan kurtulmak istediginde mutlaka bir ¢ikis yolu bulursun’
demiyor muydun, diye caresizlik iginde sitemde bulunur. Amr da evet,
deyince; nedir peki ¢ikis yolu? Amr b. As; Misir vilayetini elimden
almayacagina dair s6z verir misin? Muaviye; evet, Allahin s6zii olsun. Bunun
tizerine Amr, Mushaflarn kaldirip ‘Ey Irak ehli! Aramizda Allahin kitabini
hakim kilalm, de! Eger Ali, bu davetine icabet ederse, arkadaslari ona
muhalefet eder, eger icabet etmezse arkadaslari ona karst ¢ikar’ der. Genis
malumat i¢in bkz. Es'ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, 1/61-
63.

549 Hz. Ali kars1 ¢ikmasma ragmen Iraklilar, ona tahkimi dayattilar. Bkz.
Es'ari, Makalatii’'I-Islamiyyin ve Ihtilafi’l-Musallin, 1/61-63.

550 Ali b. Ebu Talip (6. 40/661)’in istememesine ragmen, Iraklilar, temsilci
olarak sectigi Ebu Musa el-Es’arl (6. 42/663)’yi sectirdiler. Bkz. Eg’ari,
Makalatii’lI-Islamiyyin ve Ihtilafu’I-Musallin, 1/64.

1 Ornegin; Ebu Musa el-Es’ari’nin oglu Ibrahim’in mevlasi/azatl kélesi,
Miircii goriisiinii benimseyen Hammad b. Ebu Silleyman (6. 120/738),
Muaviye’nin Dimetu’l-Cendel’de iken Ebu Musa el-Es’ari’ye gonderdigi
kisilerdendir. Bkz. ibn Kuteybe, el-Maarif, 474. Bu sekilde, Muaviyenin,
Ebu Musa ile gizliden diplomasi yiiriittiigiinii gostermektedir.
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aklin izi gbéze carpmaktadir. Aymi sekilde hakemlerin isi
uzatmalaridan®? Amr’m Ebu Musa’ya oynadig1 oyuna kadar,
Miisliimanlarin ¢ogunlugu onlar1 sorunu ¢ézmek iizere hakem
olarak tayin ettikleri halde ikilinin, kendi aralarinda verdikleri,
Ali ve Muaviye’yi (ikisini de) azledip isi Ummete birakmak gibi
Ongoriistiz bir kararla ¢oziilemez hale getirmelerinden, hakem
olayinin basindan beri tiim kararlarin1 zorlamayla etkileyen
Ali’nin taraftarlarinin, hakemlerin kararlar1 sonrasinda Hz.
Ali’ye kars1 aldiklar1 tutuma ve nihayet halifeyi 6ldiirmelerine®®

kadar olaylarin her sathasinda cahili aklin etkin rol aldigi

rahatlikla goriilmektedir.

En biiylik fitne olarak tarihe gegen olay ile birlikte
Miisliimanlar arasinda bir dizi i¢ savaslar ¢ikti. Siire¢ tigiincli
Halifeye yapilan itirazlarla bagladi, {giincii ve dordiincii
Halifelerin o6ldiriilmesiyle devam etti, hilafetin diisiisii ve
saltanatin gelisiyle sonugland1.>** S8z konusu savaslarla birlikte,
hilafetin saltanata doniismesinin 6nemli bir sebebi de ilke ve
dayanaklarn  degismesi olarak  goriilmektedir.  Onceleri

yOnetimin temel kadrosu Hz. Peygamber’in terbiyesiyle yetisen

52 Bkz. Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’I-Musallin, 1/64. Bu yiizden
Kurralar, Ma’bed el-Ciiheni’ye, hakem kuruluyla konugmasini istemektedir.
5% Hakem kurulu, problemi ¢ozmek yerine isi iginden ¢ikilmaz hale
getirmesiyle Ali b. Ebu Talib’in taraftarlarindan bir grup, ona karsi
¢ikarak onu tekfir etmeye kadar ileri gittiler. Onu bunu itiraf edip tevbe
etmeye ve tekrar diigmanla savagsmaya davet ettiler, eger bu teklifleri
kabul etmezse kendisiyle savasacaklarint deklare ettiler. S6z konusu grup,
Hz. Ali’yi tekfir edip ona karg1 ¢ikarak savas ilan ettiler.

%54 Abdulhamid Ahmed Ebu Siileyman, Ezmetu’l-akli’l-Miislim (Virginia:
Daru’l-Alemiyye 1i’1-Kitabi’l-Islami, 1992), 45.
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sahabeye dayaniyorken, sonrasinda cehalet ve asabiyetleriyle
birlikte bedevi kabile adamlarinin isin i¢ine girmesiyle baska bir
boyuta tasind1.>®® Sonug¢ olarak bu durum, cahili anlayislara
sahip bedevilere orduda yer edinme imka&nini verdi ki bunlar,
Hz. Peygamber ve ilk Miisliimanlarin boyun egdikleri ilkelere

6

boyun egmediler,>®® cahili Arap alg1 ve aklinn Olgiitlerine

dayandilar.

Bunlarin anlatilmasinin  sebebi, cahili Arap kader
anlayisinin Islami dénemde izini siirmek ve tartismalarda etkili
olup olmadigin tespit etmektir. Zira cahili kader anlayisi, cahili
algilariin bir neticesidir. Cahili kader anlayisim1 kisaca tekrar
hatirlamamiz  gerekirse, mealen; “Onlar bir kotiliik (isl)
yaptiklart zaman ‘Babalarimizi bu yolda bulduk. Allah da bize

99557

bunu emretti’ derler ve “Putperestler diyecekler ki; ‘Allah

dileseydi ne biz sirk kosardik ne de atalarimiz. Hi¢bir seyi de

"8seklinde ifade ettikleri gibi isledikleri sirk,

haram kilmazdik
kiifftir ve glinahlarin1 Allah’in  dilemesine ve takdirine
yiiklemekte, yaptiklarinin Allah’in kaderi geregi oldugunu,
boylece  sorumluluklarinin  olmadigmi  ifade  etmeye

calismaktadirlar.

Miisliman  toplumda  cahili  kader anlayisinin

niiksettigine dair su ornekler verilebilir; Tkinci Halife Omer b.

%% Ebu Siileyman, Ezmetu’l-akli’I-Miislim, 45-46.
%56 Ebu Siileyman, Ezmetu’l-akli’I-Miislim, 46.

557 el-A’raf 7/28.

%8 el-En’am 6/148-149.
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el-Hattab’in zamaninda hirsizlik yapan birisi yakalanip huzuruna
getirilir. Halife: ‘neden hirsizlik yaptin® diye sorar. Hirsiz: Allah
kaderimde yazmisti, bundan kacamazdim diye cevap vererek
yaptig1 hirsizlig1 mesrulastirmaya ¢aligmasi lizerine, Halife: Ona
hem hirsizlik cezasini verir hem de had uygular. Nedeni
sorulunca Halife: el kesme cezasi hirsizlik i¢in, had ise Allaha

iftira ettigi i¢indir diye cevap vermistir.>*

Bagka bir ornek olarak, Halife Osman b. Affan’1
muhasaraya alanlarin ona tas attiklarinda, halifenin, neden
kendisine bunu yaptiklarini sorarak karsi ¢ikmasi {izerine, onlar
da bu taglar1 Allah’in, attigim1 iddia etmeleri {izerine, Halife;
yalan soyliilyorsunuz, eger Allah atsaydi yanlis gitmez, direk
isabet ederdi, ancak taslar1 atanin siz oldugunuz i¢in bana isabet
etmiyor, seklindeki bir diyalog®® kaynaklarda gegcmektedir.
Keza halifenin oOldiiriilmesinin  Allah’in  kac¢inilmaz kaderi,
boylece gergeklesmesinin zorunlu bir olay oldugunu savunarak

isin icinden ¢ikilmaya calisanlarin oldugu nakledilmektedir.%%!

Kaynaklarda gecen su rivayet, cahili Arap kader
anlayisinin  tekrar geri doniisiiniin  boyutunu gostermesi
acisindan dikkat cekicidir. Bir adam ibn Omer’e gelir; “Ey Ebu
Abdurrahman! Birtakim insanlar var ki ( W o), zina ederler,

hirsizlik yaparlar, Allah’in haram kildig1 ickiyi igerler, Allah’in

59 Tbnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 11; Zeyni, Suhedau ’I-fikr, 43.

560 fbnu’l-Murtaza, Tabakatu 'I-Mutezile, 11.

%61 Josef Van Ess, “Ma’bed el-Ciiheni”, Mecelletu Mecma ullugati’l-Arabiyye
bi Dimagk 53/2-3 (1978), 298.
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haram kildig1 cana kiyarlar. Sonra karsimiza ¢ikip soyle delil
getiriler: Biitiin bu yaptiklarinin Allah’in ilminde var oldugunu,
dolayisiyla bunlar1 yapmaktan kagamayacaklarin1 iddia ederler
diyerek sikdyette bulunur. Bunun iizerine sinirlenen ibn Omer,
Stibhanellah! (Bunlar nasil boyle bir sey sdyliiyorlar!) evet
stiphesiz Allah onlarin yaptiklarini bilmekte, ancak Allah’in ilmi
onlar1 yapmaya zorlamamaktadir®® diye cevap verdikten sonra
babasindan su rivayeti aktarir: “Babam Omer b. el-Hattap, bana
Hz. Peygamber’den, ‘Allah’in ilminin misali, sizi golgesinde
barindiran gok ve sizi sirtindan tagiyan yeryiizii misali gibidir.
Nasil ki sizin yer ve gokten ¢ikamaya giiciinliz yetmiyorsa, ayni
sekilde Allah’in ilminden de ¢ikamazsiniz. Yine nasil ki yer ve
gok sizi giinahlara zorlamiyorsa, Allah’in ilmi de sizi glinahlara

zorlamaz” diye duydugunu nakletmektedir.>®®

Ayrica su iki ornekten o giinlerde kader konusunun
tartisildigr ve nasil anlagilmasi gerektigiyle ilgili sahabilerin
aciklamalar getirdigi anlasilmaktadir; Siffin doniistinde yash bir
adam, Ali b. Ebu Talib’e Sam’a yaptiklar1 (Siffin ile ilgili)
yolculuklarinin kaza ve kaderle olup olmadigini sorar. Ali b.
Ebu Talip; gezdigimiz bir yer yok ki kader ile olmasin, diye

cevap verir. Yashh adam; o zaman Allah igin cektiklerime

%62 Ahmed Efendi Taskoprizade, Mifiahii’s-Saade ve Misbahu’s-Siyade fi
Mevdiati’l-Ulim (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Hadise, 1968), 2/143; Kadi
Abdiilcebbar, Fadlu’l-I‘tizal, 145; bnu’l-Murtaza, Tabakatu’l-Mutezile, 12;
Ahmet Erkol, Kelam [Imine Yénelik Elestiriler -Selef ve Gazzali érnegi-
(Istanbul: Divan Kitap, 2018), 40.

%3 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l-I‘tizal, 145; Ibnu’l-Murtaza, Tabakatu’l-
Mutezile, 12.
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bakiyorum, kendime bir ecir bulamiyorum der. Bunun iizerine
Hz. Ali, olur mu boyle? Tam aksine gidisiniz i¢in de doniisiiniiz
icin de Allah size biiyiik ecir ve sevap vermistir. Yasli adam bu
nasil olur? irademiz disinda kaza ve kader bizi séz konusu
yolculuga siiriklemistir seklinde bir karsilik verir. Hz. Ali
bunun {izerine yash adama; ‘galiba sen bunu, mutlaka
gerceklesecek (lazim) bir kaza ve kagiilmaz bir kader olarak
diisiiniiyorsun. Eger boyle olursa sevap ve ikap gegersiz olur.
Va‘d ve va‘id diiser. Allah’tan, giinah isleyene bir kinama ve
iyilik isleyene de bir 6vgii gelmez. lyileri, iyilikleri igin
milkafatlandirmanin ~ ve  kotileri de  kotilikleri  igin
cezalandirmanin bir anlami kalmaz. (Bu gorlise kapilmayin
clinkil) bu, yalan ve iftirayla sahit olanlarin, Allah’in
diismanlarinin,  putperestlerin  ve seytanin  kardeslerinin
goriisiidiir. ‘Bunlar, Ummetin Kaderiyye’si ve Mecusileridir (»
lemsaa 5 4aY) 4,0)  Siiphesiz ki Allah, (iradeyi zorlamadan)
muhayyer birakarak emretmis, (yine zorlamadan) mahzurlu
olandan sakindirmis, cebren teklif yapmamis (teklif ettiklerini
zorla yaptirmaz), Peygamberleri de bosuna ve anlamsiz olarak
gondermemistir dedikten sonra: “Bu, inkar edenlerin zanmdir.
Cehennem atesinden dolayr vay inkar edenlerin haline!” %%
mealindeki ayeti okuyarak genis bir aciklama yapar. Yasl adam
peki, bizi yonlendiren nedir, diye sorar. Hz. Ali, Allah’in emri
ve iradesidir der ve arkasindan: “Rabbin, kendisinden baskasina

asla ibadet etmemenizi, anaya-babaya iyi davranmanizi kesin

564 Sad 38/27.
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29565

olarak emretti mealindeki ayeti okur. Bunun {izerine yash

adam, sevingten ayaga kalkarak Ali’yi 6ven siirler okur.5®

Yine Abdullah Ibn Abbas’in: “Allah, insanlar1 giinahlara
icbar eder, demeyiniz ki, ona zuliim isnat etmis olmayasiniz!
Allah, insanlarin yaptiklarini bilmez, demeyiniz ki ona
bilgisizligi izafe etmis olmayasiniz!” “Kim, Allah’in kendisini
miinezzeh kildig1 seyleri ona izafe ederse, o kimse Allah’a
biiyiik iftira atmis olur” dedigi rivayet edilmektedir.’®” Bu
rivayetler, toplumda kaderi, cahill Arap akliyla ele alanlarin
daha Emeviler igbasina gelmeden once de oldugunu
gostermektedir. Ancak Emevilerin isbasma gelip idareciler
olarak kaderciligi benimsemesi veya istismar etmesiyle kader

meselesi farkli bir hal almaktadir.
2.3. Emevilerle Baslayan Yeni Siire¢

Bedevi kabilelerin orduda ve fetihlerde hakimiyetiyle
hilafetin dayandig ilkeler degisime ugradi. Buna gore artik yeni
siyaset ve ordunun, deger, lgiit ve gayeleri; Islami olan nebevi
deger, olgii, gaye ve hedefler degildir.>®® Kur’ani bir ilke olup
halifeler doneminde uygulanan stra’ya dayali ve bdylece
toplumsal katilimi saglayan sistem yerine monarsik bir yonetim
anlayis1 benimseyen Emeviler doéneminde Islam &ncesi Arap

kabile asabiyeti tekrar canlandi. Zorbaliga dayali bu anlayis

565 a|-isra 17/23.

566 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l-I tizal, 156-147; Ibnu’l-Murtaza, Tabakatu I-
Mutezile, 9-11.

567 Kad1 Abdiilcebbar, Fadlu'l-I ‘tizal, 145.

%68 Ebu Siileyman, Ezmetu’l-akli'I-Miislim, 46.
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beraberinde biiyiik problemleri getirdi.’®® Emevilerle, sura
ilkesine dayali hilafet sistemi, veraset ilkesine dayali saltanat

sistemine doniistii. Bundan da bir nevi kralliga doniistii.>"

Boylelikle hilafetin diigmesi ve yerine kabile, asabiyet
ve istibdat anlayisinin, bir baska ifadeyle onemli 6l¢iide cahili
kriterlerin hakim oldugu Emevi yonetiminin gelmesiyle®’
baslayan saltanat yonetimi (Udalw) baglamis oldu.®’? Bu sekilde
Islami yontem, anlayis ve hedeflerinden sapma ve uzaklasma ile
cahili aklin karisimi bir anlayis, idare ve diizen hakim oldu.5"
Saltanatin baglamasiyla akliyesine kabileciligin hiikmettigi
immetin kutuplasmasindan dolay1r umduklarin1 elde edemeyen,
diisiinen, alim ve Islam hassasiyeti olanlarin geneli, uzun siire
devam edegelen i¢ savaslarin da yormasiyla, her seyden el etek
cekerek toplumsal hayattan uzak bir sekilde i¢lerine kapandilar.
Bu da siyasi liderlerin derin dini bilgi acisindan cahil kalmasina,

alimlerin de sosyal hayattan uzaklasarak etkisizlesmesine neden

oldu.®™

Kaynaklarimizda gegtigine gore bazi Sahabilerin o giinle
ilgili degerlendirmeleri ¢ok dikkat cekicidir. Ornegin Ebii’d-
Derdd’dan (6. 32/652): “Sayet bugiin Allah Resulii, ¢ikip size

569 Erkol, Ibn Riisd’iin Kelam Elestirisi, 13.

570 Hasan Ibrahim Hasan, Tarihu'l-Islam (Kahire: Daru’l-Cil, 1996), 1/232;
Hasan el-Basri, ez-Zuhd (Kahire: Darii’l-Hadis, ts.), 8; Erkol, Ibn Riisd iin
Kelam Elestirisi, 13.

57! Ebu Siileyman, Ezmetu’l-akli’I-Miislim, 46.

572 Ebu Siileyman, Ezmetu’l-akli’I-Miislim, 45.

57 Ebu Siileyman, Ezmetu l-akli’I-Miislim, 47.

574 Ebu Siileyman, Ezmetu’l-akli'I-Miislim, 48.
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gelse, namazdan baska kendisinin ve ashabinin iizerinde oldugu
higbir seyi tanimaz” sdzii rivayet edilmektedir.>”® Baska bir
varyantta: “Allah’a yemin ederim ki (bu insanlarin) namaz
kilmalarindan  bagka Muhammed’in dininden bir sey
gormilyorum™’® demektedir. Baska bir seferinde: ‘Insanlar
dikensiz yaprak idiler, simdi yapraksiz diken oldular’®>"" diyerek
gidisatta duydugu 1zdirab1 agiga vurmaktadir. Ayni manada
Enes b. Malik (6. 93/711-12)’ten sdyle bir rivayet gelmistir:
““La Ilahe Illallah’ sdziiniizden baska, Resulullah déneminden
goriip bildiklerimden bir sey gormiiyorum.”®’® Benzer sozler
Hasan Basri’den de gelmistir. Bu degerlendirmeler isin
ciddiyetini idrak ettirmek i¢in elbette biraz miibalaga igerdigi

ithtimali ile birlikte bir ger¢egi de ifade etmektedir.

2.3.1. Emevilerin Tepki Ceken Bazi Uygulamalari

Siyasi bir deha olarak ifade edilen Muaviye, Hz. Osman
doneminden itibaren iktidara gelmek icin ¢ok ¢aba gdstermis,
nihayet hicri birinci yilinda Islam {ilkesinin her tarafinda
hakimiyetini saglamistir. O, oglu Yezid’i, kendisine veliaht
tayin ederek Islam tarihinde saltanatin baslaticis1 olmustur.®>”®
Nitekim gerek Islam’in siyaset alanindaki genel prensipleriyle

uyusmayan ve gerekse seleflerinin siyasi geleneklerinde

575 Satibi, Kitabii I-I tisam, 1/13.

576 Satibi, Kitabii I-I tisam, 1/13.

577 [bn Abdi Rabbih, el-Ikdii I-Ferid, 1/365.

578 Satibi, Kitabii’l-I tisam, 13.

579 [rfan Aycan, Saltanata giden yolda Muaviye b. Ebu Siifyan (Ankara: Fecr,
1990), 295; Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, 393.
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goriilmeyen bu yeni tarzin yadirgandigi anlasilmaktadir.>®

Muaviye, ogluna biat ettiginde Mervan b. el-Hakem’in bunu
‘Ebu Bekir ve Omer’in siinneti’ diye nitelemesine kars1 ¢ikan
Abdurrahman b. Ebu Bekir’in ona cevaben: ‘Hayir bu,
Heraklius ve Kayser’in siinneti’ demesi olduk¢a manidardir.
Gergekten de Ebu Bekir’in, Omer’i tayininde olsun, Omer’in, isi
suraya birakmasi olsun her seyden once ehliyet ve {immetin

maslahati esas alinmistir.%8!

Emevilerin agagidaki uygulamalar1 hem o glinde hem de
ondan sonraki donemlerde biiyiik tepki ¢ekmistir. Tarihi
verilerden anlasildig1 tizere ne Medine ehli Yezid’i seviyor ne de
Yezid Medinelileri seviyordu. el-Misver b. Mahreme (6.64/683),
Yezid b. Muaviye’nin (6. 64/683) icki i¢tigini sdyler. Yezid bunu
duyunca, Medine Valisine bu konuyla ilgili mektup yazar. Vali
de el-Misver’e had cezasim uygular.%®?Yezid b. Muaviye
aleyhinde konusan Medine ehli iizerine biiyilk bir askerle
gonderdigi Miislim b. Ukbe (6. 64684) onlarla savasir, maglup
eder ve ii¢ giin Medineyi askerlerine mubah kilar. Kaynaklarin

cok iiziicli seylerin yasandigini aktardigi Harre vakasinda Zeyd

580 Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, 393.

%1 Epu Abdullah Bedreddin Muhammed ez-Zerkesi, el-Icabe li Iradi ma
Istedrekethu Aige ale’s-Sahabe (Beyrut: el-Mektebu’l-Islami, 1970), 129-
130; Celaleddin Abdurrahman b. Ebu Bekir es-Suyati, Tarihu’l-Hulefd
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2012), 130; Erul, Sahabenin Siinnet
Anlayisi, 393.

%82 fbn Kuteybe, el-Maarif, 429.
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b. Sabit (5. 45/665)’in yedi 6z cocugu oldiiriilmesi,*® olaym

vahim boyutlarin1 gozler 6niine sermektedir.

Harre olaymdan sonra Miislim b. Ukbe, Abdullah ibn
Ziibeyr (6. 73/692) ile savasmak iizere yoneldigi Mekke yolunda
oliince yerine Husayn b. Numeyr (6. 67/686) gecer. Abdullah b.
Zibeyir’in saklandigr Kabe’yi once muhasaraya alir, sonra da

yakip yikarlar.>®

Hiiseyin b. Ali b. Ebu Talib (6. 61/680) Kife’ye
gittiginde, Yezid b. Muaviye’nin Kafe valisi Ubeydullah b.
Ziyad (8. 67/686), Omer b. Sa’d b. Ebu Vakkas (8. 66/686)’1
ona yonlendirir. Ibn Kuteybe (6. 276)’ye gore, Sinan b. Ebu
Enes, onu elli alt1 (56) veya elli sekiz (58) yasinda, hicri 61
yilinda 6ldiiriir.>® Aym sekilde kaynaklarin kaydettigi iizere
Miisliimanlarin kanini dokmeleri, mallarin1 almalar1 ve biitiin
bunlar1 yaparken kaderin arkasma siginarak isin i¢inden

styrilmaya calismalari biiyiik tepkilere yol agmistir.5%®

Kaynaklar, Haccac b. Yusuf es-Sekafi’nin (6. 95/714),
Abdullah  ibn  Omer’i  zehirleyerek  oldiirdiigiinii
kaydetmektedir.®®"fbnu’l-Es‘as (6. 85/)’in  Haccac’a karsi
baskaldirisina katilan Said b. Ciibeyr (6. 95), ibnu’l-Es‘as

%83 fbn Kuteybe, el-Maarif, 351.

584 Ebu’l-Velid Muhammed b. Abdullah b. Ahmed el-Ezraki, Ahbaru Mekke
(Mekke: Mektebetii’l-Esedi, 2003), 290; Ibn Kuteybe, el-Maarif, 351; Ibn
Abdi Rabbih, el-fkdii’I-Ferid, 3/88.

58 fbn Kuteybe, el-Maarif, 351.

5% fbn Kuteybe, el-Maarif, 441.

587 Ibn Abdiilber, el-Isti’ab fi Esmai’l-Ashab, 1/571.
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yenildiginde, Mekke’ye kacti. Ancak Mekke valisi Abdullah el-
Kasri (6. 126/743), onu alip Velid b. Abdiilmelik (6. 96/715)’e
gonderdi, o da Said’i Haccac (6. 95/714)’a teslim etti. Said b.
Ciibeyr’i sorgularken Haccac, herkese sordugu soruyu ona sorar;
kiifrii itiraf ediyor musun? Said cevaben: Allah’a iman
ettigimden beri hi¢ kiifre girmedim deyince, Haccac, boynunu
vurarak oldiirdii. Rivayete gore, Haccac’in kestigi Said’in basi,
yere diiser ve yuvarlanir. Bu sirada dili durmadan ‘La ilahe
[llallah’ ciimlesini tekrar eder. Sonra Haccac, adamlarima;
ayagimi Said’in agzinin {lizerine koymasini emreder, bdyle

yapilinca Said’in dili artik sukut eder.>®

Hasan Basri (6. 110/728)’ye Abdiilmelik b. Mervan (6.
86/705) hakkinda ne diisiindiigii soruldugunda, Haccac’in,
giinahlarindan sadece bir giinah oldugu adamin hakkinda ne
sdyleyeyim diye cevap verir.%® Basri, Haccac gibi bir sahsn,
Abdiillmelik b. Mervan tarafindan vali olarak atanmasi,

Abdiilmelik i¢in biiyiik giinahi olarak kabul etmektedir.

Biitiin bu yasananlar, daha 6nce yasanmis olaylarla iist
iiste gelince yogun bir tartisma atmosferi olustu.>®® Hilafet,
biiyiik giinah isleyenin, savaslarda élenlerin durumu, Iman-amel
iligkisi ve kader meselesi gibi tartisilan konularin basinda

geliyordu. Tartisilan konular ve tartigsma tisliplart Miisliimanlari

588 Tbn Kuteybe, el-Maarif, 445; ibn Abdi Rabbih, el-/kdii’I-Ferid, 1/272.

%89 Cemaleddin Ebu’l-Mehasin Yusuf b. Tagriberdi, en-Nuciimu z-Zahire fi
Muliiki Miswr ve’[-Kahire (Kahire: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1992), 1/273.

590 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/26.
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ayristirmaktaydi.  Es’ari (6. 324/936), lIslam’m hepsini
kapsayarak birlestirdigini ifade etmesiyle birlikte, insanlarin
peygamberden sonra, bir¢ok konuda, birbirlerini dalalete
diismekle itham edecek kadar ihtilafa  distiiklerine,
birbirlerinden teberri ederek farkli firkalara ayrildiklarina dikkat

cekmektedir.5*

Ucgiincii Halife Osman b. Affan déneminin ilk yarisina
kadar 6nemli bir ihtilafin s6z konusu olmadigi, ancak halifenin
son doneminde bazi icraatlar1 tartisildigi, ona isyan edilerek
oldiirtldiigii, s6z konusu yasananlarla ilgili tartisma ve ihtilaflar
uzayip gittigi diye kaydedilmektedir.>®> Uzayip giden soz
konusu ihtilaf ve tartisma konularindan birisi de kader

meselesidir.

2.3.2. Kader Konusunda Tartismalarin Baslamasi

Emeviler, insanlarin tepkisine konu olan uygulamalarini
Allah’m kaderiyle cereyan ettigi seklinde savunmaktaydi. Bu,
Ma’bed el-Ciiheni (6. 85), Hasan Basri (6. 110) ve Ata b. Yesar
(6. 103/’ bir araya geldiklerinde gergeklestirdikleri

diyaloglarinda net olarak ortaya ¢ikmaktadir.%

Muaviye: “Rabbim beni bu goreve ehil gérmeseydi, onu
bana birakmazdi. Bizde bulunmasini Allah ¢irkin gorseydi Allah

degistirirdi. Ben Allah’in hazinesinin sahibiyim, Allah’in

91 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, 1/34.

592 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’I-Musallin, 1/39-47.

59 [bn Kuteybe, el-Maarif, 441; Ahmed b. Mustafa Taskoprizade, Miftahii’s-
Saade (Beyrut: Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1985), 2/144.
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verdigi kisilere verir, onun vermediklerine de vermem” derdi.>%*
Yezid de ayni bakis acisiyla, Insanlara dikkatli olup bosuna ¢aba
sarf etmemelerini, Allah’in kendilerini istedigini, Allah bir isi

begenmezse onu degistirecegini sdylemektedir.*®

Kadercilik  anlayisi, Emevi yoneticilerle  smirh
kalmamis, artik halk kitlelerinde de yayilma imkani bulmustu.
Harre vakasinin faili Miislim b. Ukbe (6. 63/683)’nin oliimii
lizerine yerine ordu basina gegen Husayn b. Numeyr, Abdullah
ibn Ziibeyir’in bahanesiyle Kibe’yi yakip yiktiginda, insanlar
bunun Allah’in kaderiyle olup olmadigini tartistilar. Amr b.
Dinar’in (6. 126/644) Hasan b. Muhammed b. el-Hanefiyye’den
aktardigina gore; Kébe yakilinca bazilar1 bu Allah’in kaderiyle
olmustur derken, bazilar1 da Allah’in bunu takdir etmedigini
savundular.5®® Allah’in takdiri istismar edilerek bdylece bunu
yapanlarin ~ sorumluluklar1  6rtbas  edilmeye  calisildigt

anlagilmaktadir.

Kaynaklarm aktardigma gore bazi insanlar ibn Omer’e
gelerek sOyle soru sorarlar: “Ey Ebu Abdullah! Birtakim
insanlar, zina yaparlar, icki icerler, hirsizlik yaparlar ve adam
oldiiriirler. Biitiin bu yaptiklarinin Allah’in ilminde oldugu i¢in
biz bunlar1 yapmaya mecbur kaliyoruz derler (ne dersiniz?)”

bunun iizerine Ibn Omer kizar ve “Evet, Allah’in ilminde var

59 Kad1 Abdiilcebbar, Fadlu’I-I ‘tizal, 143; Aydml, Akilci Din Séylemi, 140.
59 Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe ed-Dineveri, Uyiinu I-
Ahbar (Kahire: Daru’l-kiitiibi’l-Misriyye, 1996), 2/238.

5% Ezraki, Ahbaru Mekke, 290.
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ama Allah’in ilmi onlar1 bunlari yapmaya zorlamaz” diyerek

cevap verir.>%’

Haccac hakkinda ne diyorsun diye Ebu Vail’e
sordular. O da soruya tepki gostererek: ‘Siibhanellah! Biz mi

Allah’a  hiikkmedecegiz’>%®

diyerek Hasan  Basri’nin,
Abdiilmelik’in biiyiik giinahlarindan saydigi Haccac’in ve
yaptiklarinin kag¢inilmaz kaderin gere§i oldugunu dolaylh
olarak ima etmektedir. Bu ornekler, Toplumda kaderciligin
vardigr boyut agisindan &nemlidir. Oyle ki Katade’nin (.
117/735) biitin  Araplarin, cebri  kabul ettiklerini

aktarmaktadir.>®®

Ugiincii halife Osman b. Affan’in muhasaraya almarak
oldiirtilmesi, sonrasinda gelen Miislimanlarin ihtilaf ve
savasmalarmin ardindan Ali b. Ebu Talib’e suikast
diizenlenmesi, Islam toplumunda sozlii tartismalarmn fiili
catigmalara doniistiiglinii gostermektedir. Bu sartlarda c¢esitli

gruplar ortaya ¢ikmugtrr.5%

2.4. Firkalasma Siireci ve Tlk Firkalasmayla Ortaya Cikan
Gruplar

Kaynaklarda cebir diisiincesini ilk savunanin Muaviye b.

Ebu Siifyan oldugunu nakletmektedir. Ancak bir fikrin ortaya

597 fbnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 112; Zeyni, Suhedau ’I-fikr, 53.

5% Ebu’l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed el-Malati, et-Tenbih ve r-Red ala
Ehli’l-Ehvai ve I-Bida’ (Riyad: Ramadi, 1994), 182.

59 fbn Abdi Rabbih, el-Ikdii I-Ferid, 1/384.

60 Hiiseyin Atvan, el-Firaku'l-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi
(Tunus: Daru’1-Cil, 1986), 215.
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cikisini keskin bir sinirla belirlemek miimkiin goériinmemekle
birlikte Emevilerin yaptiklar1 yanlslari, Allah’in kaderiyle
gerekcelendirip mesuliyetten siyrilmaya ¢alismalar1 duyarl
Miisliimanlar1 rahatsiz etmistir. Kaynaklarda Ma’bed, Ata b.
Yesar ile birlikte Hasan el-Basri’ye (6.110/) gelerek: ‘Ey Ebu
Said! Bu emirler, Miisliimanlarin kanini akitiyor, mallarin1 gasp
ediyor ve daha bir¢ok sey yapip ‘yaptiklarimiz yalnizca Allah’in
Kaderine gore vuku bulmaktadir’ diyorlar’ diye 1zdirap icinde
sormalar1 {lizerine Hasan el-Basri: ‘Allahin diismanlar1 yalan

soyliiyor’ diye cevap verir.%%!

Emevilerin iktidara gelmeleri ve uygulamalar1 Allah’in
takdiriyle oldugunu, kendileri de Allah adina is yaptiklarini,
eger Allah onay vermeseydi kendilerinin yaptiklarina engel
olmas1 gerektigini, engel olmadigina gore, onay verdigini
gosterdigini iddia etmektedir. Bununla yaptiklarindan sorumlu
olmadigini ve insanlarin bunu kabul etmekten baska carelerinin
de olmadigimi anlatmaktadir. Boylece kaderin istismar edilerek
cebriligin (kaderciligin) ideolojilestirildigi ve cebri bir yonetim
anlayisinin benimsendigi bir siirece doniisen saltanat doneminde
olusan tartisma atmosferinde ihtilaf ve ayrigma basladi, bunun
neticesinde ilk firkalasma ornekleri ortaya ¢ikti. Boylece diger
konularla birlikte kader meselesindeki tartismalar ve farkli

telakkiler, Kelam firkalarinin ve cesitli toplumsal gruplarin

601 {bn Kuteybe, el-Maarif, 441; Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis (Ankara:
kitabiyat, 2004), 56.
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ortaya c¢ikmalarinda ve ihtilaflarin zuhurunda sebep olan

etkenlerin basinda gelir.®%

2.4.1.11k Firkalasmayla Ortaya Cikan Gruplar

Ik firkalarin ¢ikis;, yukarida ifade edilenlerden
anlasilacagi gibi Miisliimanlar arasindaki tartisma, ihtilaf ve s6z
konusu ihtilafin fikri ve ameli bir fitneye donlismesiyle
baglantilidir. Dolayisiyla bu ve benzeri hadiseler sebebiyle
Misliiman toplumu erken donemde paralize oldu, tarafgirlikler
ve diismanliklar olustu. Bu durum sadece bir tartisma diizeyinde
kalmadi, farkli taraflarda yer alanlarin muhaliflerini ortadan

kaldirma gibi siddet eylemine doniismesiyle varligin siirdiirdii.

Bundan dolayr erken donemde ortaya ¢ikan
“Murtekibu’l-kebire” ve “cebir-ihtiyar” gibi konular tamamen
Miisliiman toplumunun yasadiklarindan kaynaklanmugtir.8%
Ancak konular dini olmakla birlikte, problem algilama ve
ihtilaflardaki fiili ¢6ziim ydntemleri bedevi diisiiniisiin bir
sonucu oldugu anlagilmaktadir. Nitekim s6z konusu gruplarin
savunduklar1 goriigleri ve birbirlerine karst 6ne siirdiikleri
kanitlar1 irdelendiginde, akil ve 0Ozellikle din-deger algilar

hakkinda bir fikir elde edinilebilmektedir. Miisliiman toplumda

cogunlugu teskil eden avam kitlenin yaninda, o giin itibariyle

602 Mahmud Muhammed Mazri‘a, el-Firaku’l-Islamiyye (Mekke: Daru
Taybeti’l-Hadra, 2008), 83.

803 Muhammed Abid el-Cabiri, el-Miisekkafiin fi’l-Hadareti’l-Arabiyye
(Beyrut: Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 2014), 44.
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604

ihtilaflar sonucu ortaya ¢ikan belli bash firkalardan®" kisaca

bahsetmekte fayda miilahaza etmekteyim.

24.1.1. Hariciler

Cikislarinda  ilmi  bir ¢abanin  etkili olmadigt
savunulan®® bir firka olarak Hariciler, Ali b. Ebu Talib’in Siffin
savaginda tahkimi kabul etmesi ve hakemlerin isi ¢ozmek bir
yana, daha i¢inden ¢ikilmaz hale getirmesi, diger bir ifadeyle
siyasi sartlar sonucunda ortaya cikmislardir.’%® Hiikiim ancak
Allah indir ®°" ayetinin mealini sloganlastirarak®® yola ¢ikan ve
daha sonra bircok gruba ayrilan®® Hariciler, Miirtekibu’l-
Kebire’nin kafir oldugunu iddia ederler.%1® Hilafet konusunda,
Kureysli olma sartin1 kosanlara katilmaz, salahiyetli olan her

mii’minin halife olabilecegini savunurlar.5!!

Haricilerin Acaride kolundan; Meymuniyye, Malimiyye

ve Hamziyye keza Beyhesiyye kolundan Sebib en-Necrani

604 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’I-Musallin, 1/65.

695 Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hiiseyin b. Hibetullah ed-Dimaski ibn Asakir,
Tebyinu Kezibi’l-Miiteri  fima Niisibe Ile’l-Imam el-Es’ari (Kahire:
Mektebetii’l-Ezheriyye, 2010), 25; Zeyni, Suhedau 'I-fikr, 54.

606 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’I-Musallin, 1/63-64.

607 gl-En‘am /57; Yusuf /40, 67;

808 Amir en-Neccar, el-Havaric (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1986), 50.

699 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’I-Musallin, 1/167-212.

610 Kad1 Abdiilcebbar, Fadlu’l-I ‘tizal, 159.

611 Haricilerin goriisleri igin bkz. Es'ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafi’l-
Musallin, 1/167-212.
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grubu ile Ibaziyye kolundan Harisiyye gruplari, hiir irade

konusunda Ik Kaderi’lerle ayn1 goriisii paylasmaktadir.5*2

24.1.2. Sia

Ali b. Ebu Talib’e taraftar olup onu diger sahabeye
takdim ettiklerinden bu ismi alan bir firkadir.5!® Ortaya ¢cikisinda
ilmi bir ¢abanin etkisinin olmadigi®* Sia’dan Zeydiyye nin
Siileymaniyye ve Ebteriyye kollar1 irade hiirriyeti konusunda,

Kaderiyye gibi diisiinmektedir.5'®

24.1.3. Miircie

Miirtekibu’l-Kebire’nin  miimin oldugunu savunan®'®
Miircie, iman-amel iligkisi konusundaki goriisleriyle one
cikmistir. Bu konuda; “Imanla birlikte giinah (kotii bir amel)
zarar vermez, kiifiirle iyilik fayda vermedigi gibi” ilkesini
savunurlar.%?” Ancak bdyle inanan birisi, kendisine zarar
vermedigi diislincesiyle gilinaha dalar, kimse de onu

618

vazgegiremez. Baz1 kaynaklarda Miircie’nin  Onciileri,

812 Bs’ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, 1/177; 1sferayini, et-
Tebsir fi’d-Din ve Temyizu’l-Firkati n-Naciyeti ani’l-Firaki’l-Halikin, 56-59;
Ayrica Haricilerin goriisleri icin bkz. Satibi, Kitabii'I-I tisam, 2/128.

613 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’I-Musallin, 1/65.

614 fbn Asakir, Tebyinu Kezibi l-Miiteri fima Niisibe Ile’l-Imam el-Eg ari, 25;
Zeyni, Suhedau’I-fikr, 54.

615 fsferayini, et-Tabsir fi’d-Din ve Temyizu’l-Firkati’n-Naciyeti ani’l-
Firaki’l-Halikin, 29.

616 Kad1 Abdiilcebbar, Fadlu'l-I ‘tizal, 156.

817 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, 1/213-234.

618 Kad1 Abdiilcebbar, Fadlu'l-I tizal, 156.
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Kur’an’1 olmas1 gerekenden farkli bir sekilde tevil ettikleri, daha

sonra kolay ve hos gelene meylettikleri nakledilmektedir.®®

Ebu Simr, Muhammed b. Sebib el-Basri, Gaylan ed-
Dimagki gibi bazi sahsiyetler, 6zgiir irade fikri (kaderilik) ile
irca  diisiincesini  kendilerinde  toplamislardir.?°Ancak
Muhammed b. Sebib, ilmin hadis oldugunu savunarak Gaylan
ve digerlerden ayilmaktadir.®® Miircie, kendi aralarinda dort
gruba ayrildilar; halis Miircie kalanlar, harici Miircie, imanda
irca amelde icbari benimseyen Cebri Miircie ve imanda irca

amelde 6zgiir iradeyi savunan Kaderi Miircie.®?

2.4.1.4. Cebriyye

Cebriyenin firkalasma siirecinde ortaya ¢ikmig
olmasiyla birlikte Cebri anlayisin (kaderciligin)®? cok énce sdz
konusu oldugunu unutulmamasi gerekir. Yukarida gectigi gibi

Kur’an’in konuya dair ayetleri®®* basta olmak iizere diger

619 Daha genis bilgi i¢in bkz. Kad1 Abdiilcebbar, Fadlu'I-I ‘tizal, 153-154.

620 isferayini, et-Tabsir fi’d-Din ve Temyizu'l-Firkati n-Naciyeti ani’l-
Fwraki’l-Halikin, 24-97.

621 Es’ari, Makalatii’\-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, 1/217.

522 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, 25, 202; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal,
1/137; Atvan, el-Furaku’I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’I-Asri’l-Emevi, 26.

523 Burada, Kaderiyye’nin ¢iktig1 ortamin genel atmosferiyle ilgili biraz bilgi
vermektir. Bu yiizden Cebriyye firkasindan daha cok Ilk Kaderilerin tepki
gosterip karsisinda durugu cebri anlayis bizi ilgilendirmektedir. Nitekim
kaynaklarda kaydedildigine gore, kronolojik olarak Cebriyye firkasi,
Kaderiyye’den sonra ortaya c¢ikmustir. Ayrica Cebriyye’nin Onciisii olarak
zikredilen Cehm b. Safvan (6. 128/745-46) ile ilgili farkli miilahaza ve soru
isaretleri bulunmaktadir. Ahmet Erkol, “Islam Diisiincesinde Bir Okuma
Ornegi Olarak Cehm b. Safvan’in Cebri Oldugu Iddiasima farkli Bir
Yaklagim”, EKEV Akademi Dergisi 7/17 (Giiz 2003), 77-94. Bu ise, miistakil
bir ¢alismanin konusu olabilir.

624 g]-En‘am /148; en-Nahl /35;
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kanitlarla cahili Araplarin kaderci oldugu tespit edilmistir. Sirk
basta olmak flizere islenen giinahlarin sorumlugunu Allah’in
dilemesine, bir baska ifadeyle kadere yiikleyen cahili kader
anlayisi, Kur’an’in siddetle reddedip yerine dogru kader
anlayisini yerlestirmesiyle etkisiz kilinmastyla birlikte kalintilar:
tam olarak silinmemistir. Nitekim s6z konusu kalintilarin ikinci
halife doneminde hirsizlik yapan gencin ifadesi,®®® {iciincii
halifenin oldiiriilmesi konusunda Irak fasiklarinin

® Yezid b. Muaviye déneminde Kabe’ nin

savunmalart,?
yakilmasi ile ilgili yapilan tartismalar1,%?” isledikleri giinahlari
kadere yiikledikleri igin Ibn Omer’e sikdyet edilen insanlarin
kendilerini savunma argiimanlar1 vb yorumlarda®?® kendini
gostermektedir. Bu anlayis farkli sekillerde toplumda

hayatiyetini stirdiirmistiir.

Mesruiyet problemlerini asmak, s6zlerini dinletmek ve
bu sekilde islerini kolaylagtirmak i¢in Emevilerin s6z konusu
kader anlayisini istismar®?®
yayilmaya basladi. Tbn Abbas’m oglu Ali b. Abdullah b. Abbas

(6. 118/736)’1n naklettigine gore, bir kisi gelip ibn Abbas’a:

etmesi ile artik toplumda da

625 fbnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 11; Zeyni, Suhedau 'I-fikr, 43.

626 Egs, “Ma’bed el-Ciiheni”, 298-299.

627Ezraki, Ahbaru Mekke, 93.

528[bnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 112; Malati, et-Tenbih ve r-Red ala
Ehli’l-Ehvai ve'l-Bida’, 182; Zeyni, Suhedau’[-fikr, 53.

629 Emevilerin cebriligi, basli basma bir ¢calismanm konusu olmakla birlikte
ancak itikadi olmaktan ¢ok siyasi olduguna isaret etmekte yarar vardir. Zira
kendilerinin  lehine olan seylerde cebri diisiinceyi savunduklari
anlagilmaktadir. Bagkalarin yaptiklarini, aleyhlerinde veya hoslarina
gitmediginde haddizatinda dogru da olsa asla cebri diislinceyle izah etmezler.
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Allah tarafindan getirildiklerini ve Allah’in kendilerini giinaha
icbar ettigini iddia eden bir grup insan ( W ) bulunmaktadir
diye haber verir. Bunun iizerine Ibn Abbas, eger onlardan
birisini gdrseydim oliinceye kadar bogazini sikardim dedikten
sonra sOyle devam eder: “Allah, giinahlara icbar eder demeyiniz,

Allah, insanlarin yaptiklarimi bilmiyor demeyiniz.”%%

Cebir anlayisin1 benimsemis Sam’daki alimlere yonelik
Ibn Abbas, sizler insanlar1 takvayla emreder, giinahlardan
sakindirirsiniz. Oysaki gilinah isleyenler sizden ¢ikti. Allah’in
haram kildiklarin1 isleyip islediklerini de ona nisbet etmekle
hepiniz Allah’a iftira ediyorsunuz diye devam eden bir hutbe
irad ettigi kaynaklarda gecmektedir.®! Boylece ibn Abbas,

onlara bir mazeret birakmaz ve elestirir.5%

Cebriyye firkast kronolojik olarak Kaderiyye’den sonra
ortaya ¢ikmigsa da cebri diisiincenin ¢ok oncesinden negviinema
bulup dillendirildigi bir gercektir. Kaynaklar, Cebriyye,
Muaviye ve Emevi doneminde, Ziyad b. Ebih (6. 53/673)

633

zamaninda ortaya ¢iktigini  kaydetmektedir. Asagida

deginilecegi lizere Kaderiyye, cebri diisiinceye karsi bir tepkidir.

Cebriyye, insanin hiir bir iradesinin olmadigini, biitlin

fiilllerinin Allah’in kaza ve iradesiyle meydana geldigini

630 fbnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 13.

831 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l-I ‘tizal, 163.

832 fbnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 12.

833 Cahiz, Resailu’l-Cahiz (el-kelamiyye), 189; Ahmed b. Yahya el-Murteda,
Babu Zikri’lI-Mutezile min Kitabi’l-Munye ve’l-Emel (Haydarabad: Matbaatu
Daireti’l-maarifi’n-nizamiyye, 1316), 5.
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savunur.®®* Insanin, higbir seye giicii olmadigini, yapabilme
giiciiyle nitelendirilmeyecegini, fiillerinde mecbur oldugunu,
segme ve irade hirriyetinin bulunmadigini, Allah, cansiz
varliklarda yarattig1 gibi insanda fiillerini yarattigini, fiillerin
insana mecazen nisbet edildigini benimsemektedir.5® Cebriyye,
insanin tiim fiillerinde bu diisiinceyi savunurken Emevi anlayis
ise kaderi sadece kendi giinahlarina gerekge gosterirken
baskalarinin  hoslarina gitmeyen s6z ve davraniglarini
cezalandirmaktan geri durmamuslardir. Ornegin Ibnu’l-Es‘as’a
katilarak Emevilere kars1 savasan Cebriyye Miircie’sinden Said
b. Ciibeyr’in (6.95) yaptiklarinin kader olup olmadigi konusuna

takilmadan 6ldiirmiislerdir.®3®

El-Fitnetu’l-Kiibra olarak adlandirilan i¢ savaslardan
sonra, su konu tartisildi. Zor ve gii¢ kullanarak hilafeti Ali b.
Ebu Talip’ten alan ve istibdat uygulayan Muaviye b. Ebu
Siifyan  ve taraftarlarinin  yaptiklarinin = sorumlulugunu
istlenecekler mi ki bu durumda onlara karsi ¢ikmak gerekir.

Yoksa birka¢ hutbesinde dedigi gibi yaptiklarini kaza ve kaderle

834 fbn Teymiyye, Mecmiiu Fetdva, 8/86.

635 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, 1/338; Bagdadi, el-
Fark Beyne’l-Firak, 211; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/73; Atvan, el-
Firaku’l-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’I-Asri’l-Emevi, 86.

636 Atvan, el-Firaku’I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 92-93.
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mi yaptilar?®®’ Kaderle ilgili bu soru etrafinda yapilan
tartigmalarda Miisliimanlar genellikle ikiye ayrildi. Insanin
sorumlulugunu savunanlar ‘Kaderiyye’ olarak isimlendirilirken,

Karsitlar1 da Cebriyye ile adlandirild.®%

2.4.1.5. Kaderiyye

Emevilerin bu hamlesine karsi toplumda farkli grup ve
sahsiyetler cesitli tepkiler vermislerdir. Iste Kaderiyye,
Emevilerin s6z konusu cebir ideolojisine karsi ¢ikarak hizla
yayilan ve toplumsal zeminde olumsuz izdiisiim birakan, siyaset
sahnesinde olup bitenlerin ezelden takdir edilmis oldugundan
dolay1 yetkililerin sorumlu olmadiklarima dair diislinceyi
reddetmistir.*® Detaylara girmeden sadece hatirlatma babinda
yaptigimiz deginilerden sonra simdi detayli bir sekilde

kaderiyeye dair konunun izahina gecebiliriz.
2.5. Ilk Kaderiler

Onceki boliimde incelendigi gibi Kur’an’in temel olarak
insanin sorumlulugu, iradesi ve dolayisiyla segme Ozgiirliiglinii
konu alip isledigi, Hz. Peygamber’in doneminde dahi

tartisildigl, O’nun bizzat konuya degindigi, hilafet doneminde

87 Ali b. Ebu Talib’in karsisinda konumlanan ordusunun basinda iken irad
ettigi bir hutbesinde; ‘Kaderin bizi yeryiizliniin bu bolgesine sevk etmesi,
kaginilmaz Allah’in kaza ve kaderindendir. Nitekim Allah diyor ki; “(...)
Eger Allah dileseydi, birbirlerini 6ldiirmezlerdi. Lakin Allah diledigini
yapar.” Bakara 2/253. Oglu Yezidi veliaht olarak kabul ettirdiginde;
“Yezid’in isi kaza ve kaderdir. Insanlar icin bu konuda bir se¢im s6z konusu
degil,” demektedir. Bkz. Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmu’l-Kur’ani’l-
Hakim (Beyrut: Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 2010), 2/164-165.

638 Cabiri, Fehmu’I-Kur ani’l-Hakim, 2/164-165.

639 Negsar, Nes ‘etu’I-fikri’I-felsefiyyi fi’I-Islam, 1/358.
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konu yaygin olmasa da konuguldugu, konuyla ilgili anlamaya
yonelik bir sorgulama siireci yasandigi tespit edilmisti. Ancak
gerek Miislimanlar arasinda yasanan sicak olaylar gerekse
Emevilerin uygulamalar1 ve insanlarin isledikleri giinahlarin,
kaderle izah edilmeye calisilmasiyla®® kader konusu farkli bir
zeminde tartisilmaya baslandi ve ayrismaya kadar gitti. Emevi
ve taraftarlarmin  kaderciligine, baska bir ifade ile
uygulamalarint  kaderle mesrulastirmalarina ve  boylece
sorumluluktan styrilmaya ¢alismalarina karsi, insan 6zgiirliigiini
ve insanin miistakil bir iradeye sahip oldugunu savunanlar

seslerini ylikseltmeye baslamiglardir.

Yukarida bahsi gecen diislincenin ¢ikis ve yayilisina
gegmeden Once s6z konusu diisiinceyi savunan gruba Kaderiyye
isminin verilmesiyle ilgili yorumlara kisaca deginmek faydali

olacaktir.

2.5.1. Isimlendirme Problemi

Kaderiyye isimlendirmesi konusunda cesitli yorumlar
vardir. Bazi tarihgilere goére 'Kaderiyye' isimi, firka
temsilcilerinin meshur 'la kadere' s6zlerinden alinmis ve onlara
isim olarak verilmistir.®*! Bazlarina gore, sadece Allah’in
belirleyici oldugu kader anlayisini inkdr edip kaderi insana

nisbet ettikleri i¢in insana bakan yoniiyle onlara bu isim

640 Thn Kuteybe, el-Maarif, 441; Ezraki, Ahbaru Mekke, 93; Tbnii’l-Murtaza,
Tabakatu’l-mu ‘tezile, 1 1; Zeyni, Suhedau’I-fikr, 43.
841 Mazrii‘a, el-Furaku 'I-Islamiyye, 83.
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verilmistir.®*? Kimilerine gére de bu isim alay etmek
maksadiyla verilmis, savunduklarmin ziddiyla
isimlendirilmislerdir.® Diger bazilar1 da 'Kaderiyye' ismini
onlara karsitlar1 tarafindan, rivayette gecen ve Hz. Peygamber’e
nisbet edilen "Kaderiyye, bu timmetin Mecusileridir” soziiniin

kapsamina girsinler diye verilmistir.5**

Giris boliimiinde gectigi lizere Kaderiyye isminin
kimleri ifade ettigi konusunda bir ittifak s6z konusu olmamakla
beraber, bu caligsma her ne sebeple olursa ve hak edip etmedigi
konusuna  girmeden literatiirde  ‘Kaderiyye’  ismiyle
isimlendirilen®® insanin 6zgiir iradesini savunan firkay1 konu

almaktadir.

‘Kaderiyye’ yakistirmasi, kader konusunda birbirlerine
karsit goriis sahiplerinin kavramin olumsuz anlamini One
cikararak hasimlarina yliklemeye c¢alistiklart kiigiik diistiriicii ve
asagilayict bir isim®® olmakla birlikte &zellikle siinni
kaynaklarda genel olarak Ma‘bed ve arkadaglar1 i¢in kullanildig:
bilinmektedir. Zemm ifade eden ve kotii nitelikleri ¢agristiran
‘Kaderiyye’ Islam diisiincesinde, insanlarin ve o&zellikle de

zullim yapan yoneticilerin yaptiklarindan sorumlu olduklarini

642 Mazr(‘a, el-Firaku’I-Islamiyye, 83.

643 Mazr(a, el-Firaku’I-Islamiyye, 83.

644 Mazr(‘a, el-Firaku’I-Islamiyye, 83.

645 Nessar, Nes etu’l-fikri’I-felsefiyyi fi’l-Islam, 1/357.

646 Eg’ari, el-/bane an Usili’d-Diyane, 141; Watt, Islam’n ilk donemlerinde
Hiir irade ve Kader, 68-69; Aydinli, Akilci Din Séylemi, 138.
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savunan bir grup icin kullanilmig bir isimdir. Boylece onlar,

diisiincelerinde temerkiiz ettikleri kadere nispet edilmislerdir.54’

2.5.2. 1Ik Kaderilerin Ortaya Cikis Siireci

Birinci boliimde Kaderiyye oncesi siirecler {izerinde
genel olarak duruldu. Ancak bir firka olarak fiilen ¢ikis siirecleri
ve buna sebep teskil eden faktorleri gérmek daha aydinlatici
olacaktir. Kaynaklar, Sahabe’nin son doneminde Kaderiyye
mubhalefeti ¢iktigini, Ma’bed el-Ciiheni, Gaylan ed-Dimagki ve
Ca’d b. Dirhem gibi isimler kader ve istitia konusuna
daldiklarmi®®  kaydetmektedir. Bazi kaynaklarda Ca‘d b.
Dirhem yerine Yunus el-Esvari ismi gegmektedir.®*°® Béylece i1k
Kaderilerin ~ ¢ikisint  genel olarak sahabe  donemiyle

tarihlendirmek mimkiindiir.

Ibn Teymiyye, “Kaderiyye bid‘ati, Mu‘tezile’den 6nce
Muaviye’nin dliimiinden sonra ¢ikmustir’®® diyerek Mutezile ile
Kaderiyye’yi ayr gordiigiinii gosterdigi gibi 6zenle sinir ¢izdigi

cikislar ile ilgili sdzlerini soyle tamamlamaktadir: “Insanlar

647 Nessar, Nes etu’l-fikri’l-felsefiyyi fi’l-Islam, 1/357; Aydml, Akilci Din
Saylemi, 142.

64 Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak
(Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 1990), 17; Ebu’l-Muzaffer Imaduddin
Sehfiir b. Tahir b. Muhammed el- Isferayini, et-Tebsir fi’d-Din ve Temyizu’I-
Firkati’n-Naciyeti ani’l-Firaki’l-Halikin (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1983), 21.
649 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/22; Ebu’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b.
Ali el-Makrizi, el-Mavaiz ve'I-I ‘tibar bizikri’l-Hitati ve’l-Asar (Beyrut: Daru
Sadrr, ts.), 2/356.

850 fbn Teymiyye, Mecmiiu Fetdva, 8/228.
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Hicaz, Sam ve Irak’ta kader konusuna daliyorlardi, daha ¢ok da

Sam, Irak ve Basra’da bu durum s6z konusuydu.”%

Buna gore o giinkii Miisliiman cografyasi gz onilinde
bulunduruldugunda, kader tartigmalari ve dolayisiyla kaderi
diisiincenin neredeyse tiim Islam diinyasma yayilmis oldugu
goriilecektir. Bu kadar yayilmig bir diislincenin ¢ikis sinirini
belirlemek zor olsa gerektir. Her seyden evvel diisiincelerin ¢ikis
zamanlarma bir sinir koymak fikirlerin gelisip ortaya ¢ikmasi
gercegi ve tarihi olaylarla da ¢elismektedir. Firkalasma temayiilii
gosteren diisiincelerin kesin bir sekilde baslangicini tespit etmek
olduk¢a zordur.%®?Zira, bir fikrin ortaya ¢ikmasinda pek g¢ok
faktor rol oynayabilmektedir. Tarihe bakildiginda diisiince ve
inanglarin degisim ve gelisimleri i¢cin daima tedrici siiregler s6z

konusu oldugu goriilecektir.®>®

Toplumsal olaylar ve fikri gelismeler, hazirlayici sartlart
olmadan birden ortaya ¢ikmazlar. Acik bir hakikattir ki fikri
gelismeler, toplumsal gelismelerden bagimsiz degildir. Bu
durum dikkate alindiginda 6zellikle kader probleminin, siyasi ve

sosyal hadiselerin gelisimine paralel bir seyir izledigi

81 fbn Teymiyye, Mecmiiu Fetdvd, 8/228.

852 Muhammed Ebu Zehra, Tarihu’l-Mezahibu’l-Islamiyye (Londra: Daru’l-
fikri’l-Arabi, 1987), 112; Zeyni, Suhedau’I-fikr, 44.

853 Zeyni, Suhedau’I-fikr, 44.
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goriilecektir.®® Dolayisiyla Ma’bed ve arkadaslarmin kader

konusundaki goriisleri de bu cergevede belirginlesmistir.®>®

Ibn Teymiyye, yaptig1 degerlendirme ile kader konusu
basta olmak iizere Miisliimanlarin sorgulama ve tartigmalar
licincli ve dordiincii halifeler zamaninda baslamis olduguna
dikkat cekmistir.%%® Taskoprizade (6. 968/1561), kader
konusundaki tartisma ve ihtilafin, Sahdbe’nin son giinlerine
dogru yavas yavas gelisip ortaya ¢iktigini, Ma’bed el-Ciihent,
Gaylan ed-Dimaski, Vasil b. Ata (6. 131), Amr b. Ubeyd (6.
144) ve Yunus el-Esvari gibi isimlerle sistematik bir sekilde
tartismaya baslanildigimi ve bunun sonucunda da Mutezile
prensiplerinin yavas yavas belirginlesmeye basladigini ifade
etmektedir.®®” Ancak, Allah’in kudret ve yaraticiligini ifade eden
ontolojik boyutu ile insanin sorumlulugunu ifade eden ahlaki
boyutu olmak iizere iki boyutu olan kader konusu, Islam
toplumunda ikincisiyle tartisilmaya baslanmistir. Farkli bir
ifadeyle ilk baglarda insani iradenin Ozgiirliigii ve dolayisiyla
yaptiklarindan sorumlu olup olmadigi noktasinda giindeme

gelmistir.

84 Hiiseyin Merve, en-Nezaatii’l-Maddiyye fi’l-Felsefeti’l-Arabiyyeti’l-
Islamiyye (Beyrut: Daru’l-Farabi, 2008), 2/92; Zeyni, Suhedau I-fikr, 46.

85 Zeyni, Suhedau’I-fikr, 45.

856 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/15-17; Zeyni, Suhedau’I-fikr, 43-45.

87 Ahmed b. Mustafa Taskdprizade, Mifiahii s-Saade ve Misbahu’s-Siyade fi
Mevdiiati’l-Ulum (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Hadise, 1968), 2/144; Ebu
Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, el-Maarif (Beyrut: Daru’l-
Maarif, ts.), 441; Nessar, Nes ‘etu’l-fikvi I-felsefiyyi fi’l-Islam, 1/364.
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Onceki boliimde gectigi iizere erken donemde insanlar,
isledikleri giinahlar1 6nceden belirlenmis bir kaderle izah ederek
sorumluluktan siyrilmaya ¢alismiglardir. Bu durum ise sirklerini
Allah’in mesietine baglayan cahill aklin yeniden niiksettigini
ifade etmektedir. Cahiliyye doneminde Araplara hakim olan s6z
konusu anlayis, sonraki siire¢ igerisinde toplumda kendisini
gostermistir. Bunun yani 1sira Hz. Peygamber’den sonra ortaya
cikan hilafet tartismalari, tiglincii halife Osman b. Affan’in
muhasaraya alinarak Oldiiriilmesi, Cemel ve Siffin savaslari,
dordiincii halife Ali b. Ebu Talib’in suikasta ugramasi, Harre
vakasi, Kabe’nin yakilip yikilmasi ve Hiiseyin b. Ali b. Ebu
Talib’in oldiirtilmesi gibi olaylarin  olusturdugu gerilimin
psikolojik bir ¢okiintiiye ve giderek bir ¢oziilmeye yol agmamasi
icin, toplumda manevi lider konumunda olan bazi insanlarin
biitiin bu olup bitenleri, ilahi takdirle aciklayarak, psikolojik
gerilim ve endiseleri azaltmaya ¢alismalari, Arap toplumunda
[slam’dan once de var olan ‘kaderci’ egilimler, ‘kader
tartismalarin’ hizlandiran ve bu konuyu toplumun giindemine

fiilen yerlestiren etkenlerden bashcalaridir.%%®

Insanlar, giinlik hayatimizda goriip yasadiklarimiz
insanoglu i¢in ‘kader’ midir? Her sey ona Onceden mi takdir
edilmistir? radesiz bir sekilde hayatinda kaginilmaz ‘kader’ ile
mi sevk ve idare edilmektedir? Yoksa insanin yiiriiyecegi

yolunu segecek Ozgiir bir iradesi, disiinecegi ve kendisiyle

858 Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi
Figlali (Ankara: Sarkag yay., 2010), 141; Hansu, Mutezile ve Hadis, 55.
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hayatin1 diizenleyecegi bir akli m1 var? gibi sorulari sorarak

konuyu sorguluyorlard.®>®

Ilk baslarda naslardan uzaklasmama hassasiyetinden
kaynakli konuyla ilgili biitiinliik i¢inde ele alip miitesabih
ayetlerini muhkem ayetlerine gore te’vil ederek uzlagtirma
yoluna gidilmemesinden® naslar, genel olarak lafzi ve pargaci
bir sekilde yorumlanmistir. Emeviler de isine gelen bu durumu
daha da ilerleterek istismar etmislerdir. Nitekim Emevilerin
yonetimi ele almalariyla s6z konusu cebrl anlayis siyasi ve

sosyal maslahatlar1 i¢in kullanilmugtir.%6*

Iktidara gelme manevralarindan yasadiklar1 mesruiyet
problemini agmak, sozlerini dinletmek ve bdylece konumlarini
giiclendirmek i¢in Emeviler’in kaderi istismar ederek kaderciligi
adeta resmi ideoloji haline getirmesiyle tartigmalar farkli bir hal
aldi. Kendi yaptiklarinin Allah’in takdir ve yaratmasiyla
oldugunu savunup yaptiklarina mazeret kilarak cebir
diistincesini ilk benimseyip ilan eden Muaviye b. Ebu Siifyan
oldugu kaynaklarda ge¢mektedir. ‘‘Eger Allah, beni bu ise
uygun goérmeseydi, bunu {istlenmeme izin vermez ve hosnut
olmadig1 bu isi degistirirdi. Ben Allah’in hazinesinin sahibiyim,

Allah’m verdigine verir, mahrum biraktigin1 ben de mahrum

9 Zeyni, Suhedau’I-fikr, 45.

660 Selefin ilkeleri icin bkz. Muhammed b. Muhammed Ebu Hamid el-
Gazzali, Ilcamii’l-avam an [Imi’l-elam (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1985),
53-86.

861 Zeyni, Suhedau’I-fikr, 43.
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birakirim”®®? diye ilan etmektedir. Bununla yaptiklarinda hakls,
kendisine verilen saltanatin, tek segenek olarak Allah’in takdiri
ve yaratmasiyla oldugunu bu cercevede herkesin buna riza
gostermesi gerektigini anlatmaktadir. Bu diisiince daha sonra
Emeviler arasinda yayildig1 gériilmektedir.%®® Nitekim Yezid de
aymi bakis acisiyla, insanlara bosuna ¢aba sarf etmemelerini,
Allah’in kendilerini istedigini, Allah bir isi begenmezse onu

degistirecegini sdyler.%%*

Daha once isaret ettigimiz gibi cebir anlayisi, Beni
Umeyye ve halifeleri tarafindan bir mesruiyet araci olarak
kullanilmis, bu anlayis daha sonra halkin geneline yayilmistir.
Dogal olarak bu durumda 6nce Sam ve civarinda daha sonra da
diger Miisliiman cografyalarinda yayilmistir.®® Emeviler, isine
geldigi icin cebir anlayisint benimseyip ilan etmis ve halk

arasinda da bu anlay1s kabul gérmiistiir.566%67

2 Ebu’l-Hasan Imadeddin b. Ahmed Kadi Abdiilcebbar, “Fadlu’l-tizal”,
Fadlu’l-i ‘tizal ve Tabakatu’l-Mutezile, kitap editorii Fuad Seyyid (ed-Daru’t-
Taniisiyye, 1974), 140.

663 Kad1 Abdiilcebbar, “Fadlu’l-itizal”, 143-144; Ebu’l-Hasan b. Ahmed el-
Esedabadi Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’l-Adli ve’t-Tevhid, ts.,
8/229-230; Ahmed b. Yahya el-Murteda, Babu Zikri’l-Mutezile min Kitabi’l-
Munye ve’l-Emel (Haydarabad: Matbaatu Daireti’l-maarifi’n-nizamiyye,
1316), 131; Ahmed b. Yahya Ibnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile (Beyrut:
y.y., 1987), 9; Zeyni, Suhedau’I-fikr, 53; Hansu, Mutezile ve Hadis, 55.

864 Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe ed-Dineveri, Uyiinu ’l-
Ahbar (Kahire: Daru’l-kiitiibi’l-Misriyye, 1996), 2/260.

865 Kadi Abdiilcebbar, “Fadlu’l-itizal”, 144.

66 Kadi Abdiilcebbar, “Fadlu’l-itizal”, 345; Liitfii Cengiz, Islamin Ilk
Dénemlerinde Kader (Konya: Palet, 2012), 44-46.

667
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Boylece Emevi doneminde, gilinahlarin yayilmasiyla
birlikte insanlar arasinda, gilinahlara kaderi mazeret olarak
gosteren cebri anlayis yaygmlik gosterdi. Bir giin, isledigi
ginahin  Allah’in  kendisine takdir ettigini ve bundan
kacamayacagini iddia eden bir kisiye sahit oldugunda 6tkelenen
Ma’bed el-Ciiheni, daha sonra meshur olacak “kader yok,
is/durum yenidir” séziinii sdyleyerek sert tepkisini gostermistir.
Sonra s6z konusu kaderi goriis, dzellikle Basra’da yayilmigtir.%®
Bununla, ihtiyari fiillerinde insanin 6zgiir bir iradeye sahip
oldugunu, kaderin, s6z konusu iradeyi ortadan kaldirmadigini ve
bu sebeple de yaptiklarindan sorumlu oldugunu kasteden
Ma‘bed, bu anlamda kader konusunda Emevi anlayisina itiraz

edip ilk kars1 ¢ikanlardandir.

Kadi Abdiilcebbar, Emevilerin iktidarlarini
stirdiirebilmeleri i¢in cebr goriisiinii savunduklarint ve bunun
devlet baskistyla giderek yaygin bir inan¢ haline geldigini
savunmaktadir.®® Bunun hilafina goriis beyan etmek pek
miimkiin olmadi, ¢ilinkii korku devam etti. Hasan ve Gaylan’in
basina gelenler, bu yiizden geldi. Onlar ve arkadaslarinin (kader
konusuna) ¢ok ciddiyet ve Onem vermelerine ragmen ancak

izhar edebildikleri miktarin disinda agik¢a konusamadilar.®”

568 Dusiki, el-Kadau ve’l-Kader, 2/10.

669 Kad1 Abdiilcebbar, “Fadlu’l-itizal”, 345; Nessar, Nes ‘etu I-fikri’I-felsefiyyi
fi’l-Islam, 1/357.

670 Kad1 Abdiilcebbar, “Fadlu’l-itizal”, 345.
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Emevilerin bu uygulamalara kars1 farkli gerekgelerle
itirazlar gelmis ve bu sebepledir ki Emevi iktidari fazla
sirmemistir.* Genel olarak toplumda yayilan ve insanin
sorumlulugunu ortadan kaldiran giinah islemeyi Allah’in mesieti
ve kaderiyle gerek¢elendiren kaderci anlayislarina, Emevilerin
s0z konusu anlayis1 sahiplenip istismar etmelerine kars1 en ciddi

itiraz Kaderiyye’den gelmistir.®’

Ma‘bed, kendisi gibi kaderi olan Ata b. Yesar (0.
103/721) ile birlikte Hasan el-Basri’ye (6.110/) gelip
dertleserek: ‘Ey Eba Said! Bu emirler, Miislimanlarin kanini
akittyor, mallarmi1 gasp ediyor ve daha bir¢ok sey yapip
‘yaptiklarimiz ~ yalmizca  Allah’in  Kaderine gore vuku
bulmaktadir diyorlar’ diye sikayetlerde bulunmalar1 {izerine,
Hasan el-Basri; ‘Allah’in diismanlari yalan soylityor’ diye cevap
verir.5”® Adi gecen sahsiyetler, bu diyalogunda Emevilerin bu

anlayisindan rahatsizlik duyduklar agiktir.

Boylece Islam diinyasinda kader konusunun, toplumda
yasananlardan kaynakli olarak erken yillarda tartisilan konularin
basinda oldugu anlasilmaktadir. Kaderi sahsiyetlerin kader
konusunda goriis ve agiklamalarin, genel olarak insanlarin

ozellikle de Emevilerin yaptiklar1 yanlislarint Allah’in kaderine

671 Ahmet Erkol, “Tarihsel Siiregte Miislimanlarda Birey Iktidar iliskilerine
Dair Bir Degerlendirme”, e-Sarkivat Ilmi Arastwmalar Dergisi -
www.esarkiyat.com- 6 (Kasim 2011), 12-26.

672 Qehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/22; Hansu, Mutezile ve Hadis, 55;
Aydinl, Akilci Din Séylemi, 140.

673 Ibn Kuteybe, el-Maarif, 441; Hansu, Mutezile ve Hadis, 56.
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yiikklemelerinden  kaynaklandigr  goriilmektedir.  Nitekim
Abdiilmelik b. Mervan’in istegi iizerine kendisine cevaben
kaleme aldig1 risalede Hasan Basri, Sahabe arasinda kader
konusunda herhangi bir ihtilafin olmadigindan o konuda genel
olarak konusmadiklarini, ancak zamanimizda cebir anlayisinin
ortaya ¢ikip yayginlik kazanmasiyla bu konuya egilme ihtiyaci
dogdugunun altin1 ¢izmektedir.5* Mu‘tezili el-Ka‘bi (6.
319/931) de; ‘Miisliimanlar arasinda ihtilaf c¢ikip fitne
yerlesinceye kadar, kader veya adl goriisii konusunda seleften
farkli  yonde bir goriis ortaya c¢ikmamustir’®”®  diyerek
Miisliimanlar  arasinda gelisen olaylarin, s6z konusu

tartigmalarin ana sebebi oldugunu vurgulamaktadir.

Kader tartigmalari, Miisliiman toplumun yasadig1 ig
savaglar ve Emevilerin ig bagina gelme manevralarinin getirdigi
sorgulamalarin da bir sonucu oldugu goriilmektedir.®’® insanlar,
giinliik hayatimizda gordiiklerimiz biitiin bunlar,
mukadder/kag¢inilamaz/6niinde durulmaz cinsten bir zorunluluk
mudur? Her sey, insana higbir rol birakilmayacak sekilde
belirlenmis olup saatinde mi meydana gelmektedir? Yoksa insan

icin hayatina yon veren bir akil ve kendisine segcme 6zgiirliigii

674 Hasan el-Basri, “Risaletu’l-kader”, ResailuI-adli ve 't-tevhid, kitap editorii
Muhammed Ammare (Beyrut: Daru’s-Surtik, 1988), 113-117; Kadi
Abdiilcebbar, “Fadlu’l-Itizal”, 162.

675 Ebu’l-Kasim Abdullah b. Ahmed. b. Mahmud el-Belhi Kabi el-, “Babu
Zikri’l-Mutezile min Makalati’l-islamiyyin”, Fadlu’l-Itizal ve Tabakatu’l-
Mutezile, kitap editorii Fuad Seyyid (Tunus: ed-Daru’t-Tinusiyye, 1974), 75;
Ebu’l-Kasim Abdullah b. Ahmed. b. Mahmud el-Belhi Kabi el-, Kitabu’l-
Makalat (istanbul: Kuramer, 2020), 187.

576 Zeyni, Suhedau’I-fikr, 44-45.
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veren bir iradesi var midir? diye sorup sorusturuyorlardi.®’” Bu
soru ve sorgulamalar, bir zemin olusturdu ve sartlar1 hazirladi.
Bu sartlar olusunca, Ma’bed ve arkadaslari, sabit bir durus ile

net bir sekilde irade hiirriyetini savundular.

Muhammed b. Ziyad el-Elhani, kendilerinin mescitte
oldugu bir sirada, Ma’bed’in Abdilmelik b. Mervan’a
gotiirtildiigline sahitlik ettigini ve ‘iste bela budur’ dedigini,
orada bulunan Halid b. Ma’dan’in da ‘en biiyiilk belanin
imamlarin onlardan olmasidir’ dedigini rivayet etmektedir.®’® Bu
rivayet, kaderi diisiincenin alimler arasinda da yayildigini

gostermektedir.

Taskoprizade bu konuda soyle bir kayitta bulunur: Bu
batil mezhebin tesirinden kimse kurtulmadi. Allah’in korudugu
havas-i ulema ve selef-i salihin’den ¢ok az bir grup disinda
(onlar, kiyamete kadar hi¢ haktan ayrilmayan gruptandirlar)
kalmadilar.6”® Buradan, Ma’bed el-Citheni’nin mezhebinin hizli
bir sekilde yayildig1 neticesi g¢ikarilmaktadir.®®® Daha sonra
Velid b. Yezid b. Abdiilmelik’i (6. 126/744) indirip yerine
amcasinin oglu Yezid b. Velid’1 (6. 126/744) tahta gegirme

877 Zeyni, Suhedau I-fikr, 45.

678 Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siveru A ‘lami’n-
nubela (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1982), 4/287; Ibn Asakir, Tarihu
Medineti Dimask, 59/321.

87 Taskoprizade, Mifiahii’s-Saade ve Misbahu’s-Siyade fi Mevdiati’l-Ulim,
2/144.

680 Negsar, Nes ‘etu’l-fikri’I-felsefiyyi fi’l-Islam, 1/362.
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giiciine ulasmislardir.®®! Ancak Kaderiler, Yezid b. Velid’in
Olimiinden sonra halife olan Mervan b. Muhammed (0.
132/750) tarafindan tazyikata ve takibata ugradilar, kurtulanlar

Basra’ya kactilar. Bu yiizden zayifladilar.®®?

2.5.2.1. Emevilerin Siyasi Baskilar:

Kaderi goriis, baska bir ifadeyle insani iradenin 6zgiir,
dolayisiyla insanin yaptiklarindan sorumlu oldugu goriisii,
Emevi halifelerinin hosuna gitmedi. Ciinkii onlar1 diger
insanlarin seviyesine indirir. Buna gore onlar da herkes gibi
yaptiklarindan sorumlu olacaktir. Oysaki Emevilerin ¢ogu
hesaba  ¢ekilmeyeceklerine ve cezalandirilmayacaklarina
inaniyorlard1.®®® Kaynaklarda gegtigine gore, “Muaviye bir giin:
‘siiphesiz Allah, halifelere en biiylik ikramda bulunmustur.
Onlarn cehennemden kurtarmis, cenneti onlara vacip ve Sam
ahalisini onlara yardimeci kilmistir’ dedi.”®®* “Hisam, halife
oldugu ilk hitabinda: ‘Beni bu makamla cehennemden kurtaran

Allah'a hamdolsun’ der.”%8°

81 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihii r-Riisiil ve’l-Miilitk
(Kahire: Daru’l-Maarif, ts.), 7/282, 298; Semseddin Muhammed b. Ahmed b.
Osman ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam ve Vefeyatu’l-Mesahir ve’l-A’lam (Beyrut:
Daru’l-kitabi’l-Arabi, 1988), 8/14; Ibnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 120;
Ebu Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed el-Fariki kez Zehebf, el-Iber
fi Haberi men Gaber (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1985), 1/122; Hiiseyin
Atvan, el-Firaku I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi I-Asri’I-Emevi (Tunus: Daru’l-
Cil, 1986), 41.

882 Taberd, Tarihii 'r-Riisiil ve’l-Miilik, 7/282; Atvan, el-Firaku’l-Islamiyye fi
Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 48.

683 Atvan, el-Firaku I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 76.

684 Atvan, el-Firaku’I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 76.

685 Atvan, el-Firaku I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 76.
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Kaynaklarda verdigi bilgilere gore, baz1 alimler de bu
diisiinceyi halifeler arasinda yayiyor, normal gostermeye
calistyorlardi. Omer b. Abdiilaziz’den sonra halife olan Yezid b.
Abdiilmelik’in huzuruna kirk seyh getirildi. Bunlar, Yezid’e;

‘halifelere hesap ve azab’m olmadigina’ sahitlik ettiler.%8

Kaderiyye, Arap ve Mevali®® arasinda esitliligi dile
getiriyordu. Beytu’l-Mal’in, biitiin Miisliimanlara ait oldugunu
ve Allah’in; hi¢ kimseye keyfine gore harcama yetkisini
vermedigini savunuyordu.’® Buna karsiik Emevi halifeler,
malin Allah’a ait oldugunu, Allah’in ise, onun tasarruf ve
yonetimi i¢in kendilerini goérevlendirdigini, harcanmasinda
kendilerine izin verdigini, onun irade ve mesietiyle is
yaptiklarmi savunmuslardir.®  Kaynaklar, Muaviye b. Ebu
Siifyan’in:  “Yeryiizii Allah’indir, ben onun halifesiyim.
Aldiklarim benimdir, insanlara terk ettigim ise, fazlimdandir”

dedigini aktarmaktadir.5%

Kaderiyye, Emevilerin, hilafetin Allah’in kader ve
kazast ile kendilerine verildigi seklindeki  goriisiini

reddediyorlar. Hilafet makaminin Miisliimanlar arasinda stira ile

66 fbn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, 1997, 9/232; Suytti, Tarihu’l-Hulafa,
158; Ebu’l-Felah Sihabuddin Abdurrahman b. Ahmed Ibnu’l-imad ed-
Dimaski, Sezeratii’z-Zeheb (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1986), 3/28; Atvan, el-
Furaku’I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 76.

887 Arap olmayan Miisliimanlar.

688 Atvan, el-Firaku I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 77.

89 Ebu’l-Hasan Ali b. el-Hiiseyin b. Ali el-Mes‘0di, Muriicii’z-Zeheb ve
Me’adinii’[-Cevher (Kum: Daru’l-Hicre, 1984), 3/213; Atvan, el-Firaku’l-
Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, T7.

69 Atvan, el-Firaku’I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 17.
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tespit edilmesi gerektigini; rengi, etnik yapist ne olursa olsun
liyakat sahibi olan herhangi bir Miisliman timmetin icmaiyla

halife secilebilecegini savunuyorlar.5%

Kaderilerin, kader konusundaki goriisleri, bir baska
ifadeyle insan iradesinin hiirriyeti ile Kureys’ten olsun veya
olmasin liyakat sahibi her Miisliimanin halife olabilecegini
savunmalari, Emevi halifelerini ve onlar1 destekleyen alimleri
endiselendiren en 6nemli mesele olmustur.%®? Zira bu goriislerin
yayilmasi, Emevilerle diger Miisliimanlar arasinda esitligi
giindeme getirir. Bu da onlarin bagkalar1 ile mukayese
edilmesine, onlarin yaptiklar1 ve siyasetleri sorgulanmaya, hata
ve gilinahlar1  tartisitlmaya, mutlak  hilafet hakkindan
uzaklastirilmalarina ve baska miislimanlarin da hilafete

segilebilmesine gotiirmektedir.®%

Emev1 halifeleri, Kaderiyye’nin, iktidarlarim tehdit eden
bir tehlike olduguna inandilar. Bundan dolayr onlan
engellediler, cesitli yollarla onlar1 mahkiim etmeye calistilar.
Savunduklar1 6zgiir insani irade konusunda onlarla miicadele
ettiler. Bu meselede baz1 Sam, Hicaz ve Irak alimleri de onlar1

destekledi.®®*

Kaderi olmas1 gerekce gosterilerek Sevr b. Yezid el-

Himsi’nin (6. 50/53/55), ikamet ettigi Humustan ¢ikarilmast,

891 Atvan, el-Firaku’I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 78.
692 Atvan, el-Firaku’I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 50.
693 Atvan, el-Firaku’I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 50.
69 Atvan, el-Firaku’I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 56.
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Kaderiler’e  karst  yiiriitilen  antipropagandanin  ilk
tezahiirlerindendir.® Muaviye b. Yezid b. Ebu Siifyan’nin (6
64/684) hocas1 olan ve onu kaderi goriise ikna ettigi rivayet
edilen Amr el-Maksis’un (6. 64/684), ad1 gecen Muaviye’nin
hilafetten vazgecmesinde etkili oldugu gerekcesiyle Emevi ailesi

9

tarafindan diri olarak gdmiilerek 6ldiiriilmesi®® ise, Kaderilerin

caniyla 6dedigi bedelin ilk 6rnegini teskil etmektedir.

Hasan Basri ile kaderle ilgili mektuplasmas1 esas alinir
ve mektubunda Basri’nin kader konusundaki goriisiinden
memnun olmadigi dikkate alinirsa, Abdiilmelik b. Mervan’in
Kaderilerle miinazara eden, onlar1 goriislerinden caydirmaya
calisan ilk Emevi halifesi oldugu soylenebilir.®” Omer b.
Abdiilaziz, Gaylan ve Salih b. Suveyd ile yiiz yiize miinazara

etmistir.5%

Sonra Hisam b. Abdiilmelik (6. 125/), insani irade
hiirriyeti konusunda Gaylan’la miicadele etti. Bunun i¢in Kimi

Sam ve Hicaz fakihlerinden yardim istedi; Gaylan’la tartigmaya

895 Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii +-Tehzib
(Haydarabad: Matbaatu Meclisi Daireti’l-Maarif, 1325), 2/33-35; Kabi,
“Babu Zikri’l-Mutezile min Makalati’l-Islamiyyin”, 101; Kabi, Kitabu’l-
Makalat, 207.

6% Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, el-Bed’ ve’t-Tarih (Port Said: Mektebetii’s-
Sekafeti’d-Diniyye, ts.), 6/17; Hiiseyin b. Muhammed b. el-Hiiseyin ed-
Diyarbekri, Tarihu’l-Hamis fi Ahvali Enfesi Nefis (Beyrut: Miiessesetu
Saban, ts.), 2/301; Mes‘adi, Muriicii’z-Zeheb ve Me’adinii’l-Cevher, 3/00;
Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akli, ¢ev. Vecdi Akyiiz
(istanbul: Kitapevi, 2001), 398.

897 Atvan, el-Firaku’I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 56.

9% Atvan, el-Firaku’l-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 57-61;
Ebu’l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed el-Malati, et-Tenbih ve’r-Red ala
Ehli’l-Ehvai ve’l-Bida’ (Riyad: Ramadi, 1994), 168.
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girerek onun goriigiiniin fasit oldugunu isbat etmeleri talimatim
verdi.® Kaynaklarda nakledildigine gore Iyas b. Muaviye (6.
122), Meymin b. Mihran (6. 117/735), Evza‘l (6. 88-157) ve
Rei‘etli’r-Re’y olarak da bilinen Rebi‘a b. Abdurrahman el-
Medeni (6. 136/753) bu g¢ercevede Gaylan’la tartismaya
girenlerdir.”® Kaderiyye'nin akidelerinin zayif olup dinden
uzaklastiklar1 algisin1 yaymalar1 konusunda Sam alimlerini
yanhs yonde tesvik ettiler.”®? Nitekim iki ayetin Kaderiyye
hakkinda inip onlarla savagsmay1 ve onlar1 6ldiirmeyi emrettigine
dair rivayet etmeyi Muhammed b. Mislim ez-Ziihri’ye (0.
124/742) vyiiklediler.”®? Keza Abdiilmelik b. Mervan’a
Kaderiyye’nin 6liim fetvasii vermeyi de ona yiiklediler.”®
Oysa Ziihri Kaderiyye’ye karsit birisi degildi, hatta Mu‘tezili
kaynaklarda Kaderilerin dostlarindan sayilmaktadir.”%*
Kaderiyye ile miicadelede hadis uydurmaya gittiler.

Emevilerin ravileri, Kaderiyye’den nefret ettirecek, onlari;

sapkinlik ve kiifiirle itham edecek hadis uydurup biiyiik sahabi

69 Atvan, el-Firaku’I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 60.

700 Taberi, Tarihii’r-Riisiil ve’l-Miilitk, 7/203; Sihabuddin Ahmed b.
Muhammed ibn Abdi Rabbih, el-fkdii’I-Ferid (Beyrut: Daru’l-Fikir, 2008),
1/381-384; Kadi Abdiilcebbar, “Fadlu’l-itizal”, 76; Ebu Nuaym Ahmed b.
Abdullah el-Isfahani, Hilyetu’I-Evliya ve Tabakatu’l-asfiya (Beyrut: Daru’l-
Fikir, 1996), 3/260.

1 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, 348; Atvan, el-Firaku’l-Islamiyye fi
Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 62.

792 fbn Abdi Rabbih, el-Ikdii’l-Ferid, 1/378; Atvan, el-Firaku I-Islamiyye fi
Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 62.

93 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, 363; Atvan, el-Firaku’l-Islamiyye fi
Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 62.

704 Kadi Abdiilcebbar, “Fadlu’l-itizal”, 336; Atvan, el-Firaku’l-Islamiyye fi
Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 62.
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veya giivenilir tabiinlere nisbet ettiler ki insanlar buna inansin,
boyun egsin ve bununla amel etsinler.’®® Bununla yetinmeyerek

kimilerini 6ldiirdiiler, kimilerini de siirgiin ettiler.”

Hisam b. Abdiilmelik ve Velid b. Yezid, onlar
hapsettiler, onlara baski kurdular. Ebu Amr Amir b. Serahil es-
Sa‘bi (6. 104/722), “Hisam bizi Dehlek’e’” siirdii. Onun
Olimiine kadar orda kaldik. Sonrasinda Velid halife olunca,
sirglinden geri donmemize izin verilmesi i¢in kendisiyle
konusulmus, ancak kabul etmemis ve soyle demistir: “Allah’a
yemin ederim ki; Kaderileri 6ldiirmesinden ve siirmesinden
bagska magfirete ulastiracak bir amel yapmamustir” diyerek
Hisam’mn bu konuda yaptiklarini dvmiistiir.’® Etrafinda bulunan
baz1 Sam fakihleri de Hisam’a Gaylan ve Salih’i dldiirmelerini
dogru ve giizel gosterdiler. O da onlart iskence ederek

oldirdi. "

Emevi yoneticiler, Kaderilerin kanlarmi heder ettiler,
konumlar1 ne olursa olsun liderlerini 6ldiirmekten ¢ekinmediler.
Abdiilmelik b. Mervan, Ma’bed’i oglu Said i¢in 6zel muallim

olarak tayin ettigi ve Rum memleketine el¢i olarak gonderdigi

95 Atvan, el-Firaku I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 62.

% Tbnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 25-27; Aydinli, Akilc: Din Séylemi,
153.

707 Eritre’ye yakin bir yer.

798 Taberd, Tarihii 'r-Riisiil ve’l-Miilik, 7/232; Atvan, el-Firaku’l-Islamiyye fi
Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 65.

99 Atvan, el-Firaku’I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 66.
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halde, onun hapsedilmesi ve 6ldiiriilmesi i¢in izin vermekten hig

cekinmemistir.”*

Kaynaklarin  naklettiklerine  gore, Kaderiyye’nin;
Emevilerin, kader istismarlarmin mali siyasetlerini de
elestirmekte, zulimle ve hevalarina goére miisliimanlarin
mallarin1 alip harcadiklarini savunmaktadir. Zorbalik ve keyfi
yonetim sergileyerek insanlara haksizlik yaptiklarimi dile
getirmektedirler.”* Bu ¢ercevede Emevilerin yaptiklarim

sorgulamaktadir.

Yukaridaki anlatilanlardan, kaderle ilgili tartigmalarin
Emeviler doneminde biiyiiyerek devam ettigi anlasilmaktadir.
Bu donemde kaleme alinan Hasan b. Muhammed b. el-
Hanefiyye (6. 81/700)’nin Risale fi’r-Red ale’l-Kaderiyye,’?
keza Omer b. Abdiilaziz'in (6. 101/) Kaderiyye’ye reddiye
olarak yazdig1 Risale,”® Hasan Basri (6. 110)’nin Abdiilmelik b.
Mervan (6. 86)’a yazdigi ve cebrl diisiinceyi reddettigi

"0 Semseddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mizanii’l-itidal (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1995), 6/314; Tagriberdi, en-Nuciimu’z-Zahire fi
Muliiki Misir ve’l-Kahire, 1/206; Atvan, el-Firaku ’l-fslamiyye fi Biladi’s-Sam
fi'l-Asri’l-Emevi, 66.

"1 fbn Kuteybe, el-Maarif, 441; Atvan, el-Firaku’I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam
fi’l-Asri’l-Emevi, 50.

"2 gl-Hasan b. Muhammed Ibu’l-Hanefiyye, “Risale fi’r-Red ale’l-
Kaderiyye”, Bidayatu Ilmi’l-Kelam fi’l-Islam (Risaletan fi'-r-red ale’l-
Kaderiyye), kitap editorii Josef Van Ess (Beyrut: el-Ma‘hedu’l-Elmani 1i’l-
Ebhasi’s-Serkiyye, 1977), 7-37.

"3 [sfahani, Hilyetu'l-Evliya ve Tabakatu l-asfiya, 5/346-353; Omer ibn
Abdiilaziz, “Risale fi’r-red ale’l-Kaderiyye”, Bidayatu Ilmi’l-Kelam fi’I-Islam
(Risaletan fi’-r-red ale’l-Kaderiyye), kitap editorii Josef Van Ess (Beyrut: el-
Ma‘hedu’l-Elmani li’l-Ebhasi’s-Serkiyye, 1977), 39-54.
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Risaletii’I-kader,”** Zeyd b. Ali Zeyne’l-Abidin’in (6. 122/740)
Cebrilere ret icin yazdigi Risale’™ eserler ile Ziihri’nin (.
124/742)Kaderiyye’nin kaninin helal olduguna dair Abdiilmelik

b. Mervan’a fetva vermesi’*® bunu gostermektedir.

Sonug¢ olarak Sahabe doneminden baslamak iizere
Miisliimanlar arasinda tartisma konusu olan en Onemli
konulardan birisi kaza ve kader ile insanin iradesi konusu

olmustur.’’

Miisliimanlarin yasadiklari, {i¢linci ve dordiincii
halifeleri ile ilgili kanli siyasi olaylarin meydana gelmesi ve
Emevilerin yonetimi ele gecirmesinden sonra kader konusunun
tartisilmasi, giiglii bir sekilde diisiince sahasina kendini

dayatmugtir.”'8

2.5.2.2. Ilk Kaderilere Atfedilen Gruplar

Konuyla ilgili kimi nasslarin Emevi iktidar1 tarafindan
siyasi amaglarla istismar edilmesinin baglanmasiyla esash bir
problem haline gelen kader etrafindaki tartigsmalar, zamanla

teolojik kutuplasmalara doniismiistiir.”*® Olduk¢a canli ve

"4 Kadi Abdiilcebbar, “Fadlu’l-itizal”, 215-223; el-Hasan b. Muhammed
Ibnu’l-Hanefiyye, “Risale fi’r-Red ale’l-Kaderiyye, Bidayau Ilmi’l-kelam
fi’l-Islam” (Beyrut: Franz Steiner, 1977), 113-122; Ethem Ruhi Figlalh,
Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri (Istanbul: y.y., 1986), 302-316.

"5 Zeyd b. Ali b. el-Hiiseyin b. Ali b. Ebu Talip Zeynelabidin, “el-Cevab
ale’l-Miicbire”, Mecmiu Kiitib ve Resaili’l-Imam el-A‘zem Zeyd b. Ali
Zeynildbidin, Kitap editorii ibrahim Yahya ed-Dersi el-Hamzi (Sa‘de/Yemen:
Merkezu Ehli’l-beyt, 2001), 213-217.

16 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Furak, 363.

7 Ahmet Erkol, Kelam Ilmine Yénelik Elestiriler -Selef ve Gazzali 6rnegi-
(Istanbul: Divan Kitap, 2018), 42, 55; Muhammed Ali Ebu Reyyan, Tarihu l-
fikri’-felsefi fi’l-Islam (Beyrut: Daru’n-Nahdati’l-Arabiyye, 1973), 145-152.
"8 Zeyni, Suhedau’I-fikr, 45.

9 Hansu, Mutezile ve Hadis, 55.
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karmagik bir siliregte s6z konusu olan kutuplagmalar, konu
etrafindaki firkalagmayla simirli kalmamis, her firkayr da kendi
icinde farkli gruplara ayirmistir. Farkli telakkiler, konuyla ilgili
cesitli toplumsal gruplarin ortaya cikmasinda ve ihtilaflarin

zuhurunda sebep olusturmustur.’?

Malati (6. 377/987), Kaderiyye’yi alti gruba ayirir.’?
Buna gore; Gaylan’in ismini de zikrettigi birinci grubun
goriisleri konusunda, bunlarin, Allah’a giinah ve masiyeti nisbet
etmemek icin, hayir ve iyilikler Allah’tan, giinah ve kotiiliikler

de insandandir dediklerini”??2

aktarmaktadir. Bu grup, konumuz
olan ilk Kaderileri anlatmaktadir. Nitekim Gaylan’in goriislerini
de bu kisimda vermektedir. Ikinci grup; insanin her iyiligi

yapabilecegini, her seye gii¢ yetirebilecegini iddia ederler.

Ugiinciisii; Allah’m insanlari, artirilmasma ihtiyag
duymayacaklar1 kadar tam ve kamil istitda (giic yetirebilme
potansiyeli) ile donattigimi kabul ediyorlar. Buna gore insan,
kendi iradesiyle iman edebilir, kiifre girebilir, yemek yiyebilir,
su icebilir, ayaga kalkabilir, oturabilir, uyuyabilir, uyanabilir ve
istedigi her seyi yapabilir. Zira eger insan iman edemiyorsa, bir
baska ifadeyle iman etme giiclinden yoksun ise gii¢ yetiremedigi

sey i¢in azap edilmez.

Sebibiyye olarak adlandirdigi dordiincli  grup ise,

insanlarin ne yapacaklar1 ve ne olacaklariyla ilgili Allah’in sabik

20 Mazr(‘a, el-Firaku’I-Islamiyye, 83.
21 Malati, et-Tenbih ve'r-Red ala Ehli’l-Ehvai ve’l-Bida’, 176-187.
722 Malati, et-Tenbih ve’r-Red ala Ehli’lI-Ehvai ve’l-Bida’, 176.
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(ezeli) ilmini inkar ettigini kaydetmektedir. Bagka bir grup;
Allah’mn, gayr-1 mesru iliskiden dogan ¢ocugu yarattigini, takdir
ettigini, diledigini ve bildigini inkar ederler. Haram olanin, rizik
olmadigint savunurlar. Altinc1 grup; Allah’in, insana belli bir
rizik ve ecel takdir ettigini; bu yiizden o6ldiiriilen kisi, 6mriini ve

rizkin1 tamamlamadan gonderildigini iddia ederler.’?®

Malati’nin yaptig1 kaderiyye tasnifi, sonraki donemlerde
yapildig1 i¢in kastedilen goriislerin, Mu‘tezili ve diger farklh
gruplar dikkate alinarak olusturuldugu intibai
uyandirmaktadir.”?*Erken  donem  firkalar  arasinda  bir
geciskenlik mevcuttur. Bagka firkalardan olup kaderi diisiinceyi
benimseyenler vardir. Farkli bir ifade ile kaderi goriis diger baz1
firkalarda da yayilmistir. Harici, $ii, Miircii veya Mu’tezili olup

kader diisiincesini benimseyenler bulunmaktadir.

Kaynaklarda diger firkalarin da kendi aralarinda kader
konusunu tartistiklari, bunun sonucunda goriis ayriligina
diistiikleri kaydedilmektedir. Ornegin Haricilerin Acaride koluna
mensup Meymiiniyye ile Suaybiyye gruplari arasindaki cereyan
eden tartigmalarin sonucunda Meyminiyye, insani iradenin
hiirriyetini savunmuslardir.”?® Keza Acaride’den Maliimiyye ve

Hamziyye ile ibaziyye kolundan Harisiyye gruplari da kaderi

23 Malati, et-Tenbih ve'r-Red ala Ehli’l-Ehvai ve’l-Bida’, 176-186.

724 Aydinly, Akilcr Din Séylemi, 163.

25 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari, Makalati’l-Islamiyyin (Wiesbaden:
Daru’n-Neserati’l-islamiyye, 1980), 94-95; Aydinli, Akilct Din Séylemi, 135.
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6

goriisii  benimsemistir.’?®  Bazi  kaynaklar, Haricilerden

Mechuliyye diye isimlendirilen grubunu eklemektedir.”?’

Keza Zeydiyye Sia’sinin Siileymaniyye ve Ebteriyye
kollar1 6zgiir irade konusunda Kaderiyye gibi diisiinmektedir.’?®
Gaylan ed-Dimaski, Ebu Simr, Muhammed b. Sebib el-Basri ve
Halidiye grubu, Miircii Kaderiyyesidir.”?® Gegiskenlik baska
firkalar i¢in de s6z konusudur. Kaynaklar Harici Miircie, Kaderi
Miircie, Cebri Miircie ve Salihi Miircie seklinde Miircie’yi

gruplara ayirmaktadir. "

Biitiin bunlarla birlikte Siinni olarak kabul edilen Ata b.
Yesar, Hasan Basri, Katade gibi sahsiyetlerin asagida gelecegi
gibi kaderi goriisii benimsemis olmalar1 dikkate alindiginda,
Kaderi gorlisiin, marjinal olarak kalmadigini, {immetin
blinyesinde yayilmis ve ulema nezdinde kabul gormiis, her
kesim ve gruptan insanlar tarafindan igsellestirilmis oldugu
goriilecektedir. Bu da s6z konusu goriisiin Islam’in temel ilke ve

hedefleriyle uyumlu oldugunun bir sonucudur.

Yukarida aktarilan ve anlatilan biitiin delillerden
anlasildigina gore Kaderiler, siyasi ve itikadi ilkeleri olan bir

firkadir. Kur’an ve siinnete doniilmesini istemekte, Emevi

26 fsferayini, et-Tebsir fi'd-Din ve Temyizu’l-Firkati'n-Naciyeti ani’l-
Firaki’l-Halikin, 56-59.

27 Makrizi, el-Mavaiz ve’I-I ‘tibar bizikri’I-Hitati ve 'I-Asar, 2/255.

728 fsferayini, et-Tabsir fi’d-Din ve Temyizu’l-Firkati’n-Naciyeti ani’l-
Firaki’l-Halikin, 29.

29 isferayini, et-Tebsir fi’d-Din ve Temyizu’l-Firkati n-Naciyeti ani’l-
Firaki’l-Halikin, 24-97.

730 Makrizi, el-Mavaiz ve’I-I ‘tibar bizikri’l-Hitati ve’I-Asar, 2/350.
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halifelerini; hilafeti gasp etmekle, idarede zulmetmekle,
miislimanlarin malin1 alma ve kanlarini dokmekle itham
etmektedir. Onlarin; hilafetin Allah tarafinda kendilerine
verildigine, Allah’in yeryliziindeki evliyas1 ve kullar1 lizerinde
vasisi olduklarma dair teorilerine karsi durus sergilediler.”
Ancak biitiin bunlar ortadayken kaderi goriisiin kaynagiyla ilgili
farkli iddialar ortaya atilmistir. Ana hatlartyla bu iddialar1 su
sekilde tasnif edebiliriz.

2.6. Kaderi Diisiincenin Mensei Etrafindaki iddialar

Kaderilerin hangi sartlarda ortaya ciktigini, yukarida
detayli bir sekilde izah etmeye ¢alistik. Agirlikli mezhepler
tarithine ait olmak iizere siinni klasik kaynaklarda, kaderi
diistincenin menseiyle ilgili baz1 rivayetler yer almaktadir. Keza
konu hakkinda Oryantalistler birtakim iddialar1 ileri
stirmektedirler. Kategorik olarak ele alindiginda kimileri, s6z
konusu diislincenin kaynagimi Hiristiyanlik olarak gdsterirken,
bazilar1 da Yahudiligi isaret etmektedir. Ayrica Peygambere
isnat edilen bazi rivayetlerde ise Kaderiler, Meclsi olarak
nitelendirilmektedir. Dolayisiyla bunlar1 burada analiz edip

degerlendirmek yerinde olacaktir.

2.6.1. Manipiilatif Rivayetler
Kaynaklar, Evzai’nin (88-157/774) kader konusunda ilk

konusanin, Hiristiyanken Miisliman olan ancak tekrar

8L Atvan, el-Firaku’I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 55.
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Hiristiyanliga gecen Susen’®? adinda Irak ahalisinden bir sahis
oldugunu, Ma‘bed’in kader goriisiinii ondan, Gaylan’in da

3 Bazi

Ma’bed’den aldig1 rivayet ine yer vermektedir.”®
kaynaklarda ise Kaderilerin Yahudilere benzetilen, kaderi
goriisiin -~ Yahudilerden alindigim1 ifade eden rivayetler
nakledilmektedir.”** Baz1 c¢agdas calismalar, kaderiligin
Hiristiyanliktan ~ geldigini  savunmakla  yetinmez, delil
gostermeden Gaylami bile Hiristiyan olarak tamitir.”® Ayrica
Hadis kaynaklarinda, Kaderiyye’nin aleyhinde Peygambere isnat

edilen ¢ok sayida rivayet bulunmaktadir.”3®

Goriildiigii iizere rivayetlerde; Islam toplumunda, kader
konusunda daha o©nce kimsenin konusmadigi, ilk konusan
kisinin Ma‘bed oldugu, onun benimseyip dillendirdigi kaderi

diisiince ise, Hiristiyan, Yahudi veya Mectsi kokenli oldugu, bir

32 Tbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 48/192.

733 Zehebi, Siyeru A‘lami’n-nubela, 4/186-187; Mizzi, Tehzibu’l-kemal fi
Esmai’r-Rical, 28/245-246; Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, 1327, 5/490; fbn
Asakir, Tarihu Medineti Dimagsk, 48/192; 59/322-323; Makrizi, el-Mavaiz
ve’l-I'tibar bizikri’l-Hitati ve’l-Asar, 4/181; Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-
Nihaye, 1998, 12/303; Ibn Manziir, Muhtasar Tarihu Dimagsk li Ibn Asakir,
20/240; Nessar, Nes etu’l-fikri’l-felsefiyyi fi’l-Islam, 1/363; Thomas Walker
Arnold, Intisar-i  Islam Tarihi, cev. Hasan Giindiizler (Istanbul:
Akcag/Keskin Matbaasi, 1971), 122; De Boer, Islam’da Felsefe Tarihi, gev.
Yasar Kutluay (Ankara: Balkanoglu Matbaacilik, 1960), 32; Talat Kocyigit,
Hadiscilerle Kelamcilar arasinda miinakagsalar (Ankara: Tirkiye Diyanet
Vakfi, 1988), 61-62; Mazri‘a, el-Furaku ’l-fslamiyye, 85; Aydmli, Akilci Din
Saylemi, 143-149; Yavuz Koktas, “Kaderiyye ve Miircie ile ilgili Hadislerin
degerlendirilmesi”, Hadis Tetkikleri Dergisi 1/2 (Aralik 1002), 114.

734 sferayini, et-Tabsir fi’d-Din ve Temyizu’l-Firkati’n-Naciyeti ani’l-
Firaki’l-Halikin, 94, 151.

35 Ali Aslan, Ozgiirliik ya da Kadercilik (Istanbul: Kayihan, 2006), 199-200.

736 Bunlarm biiyiik ¢ogunlugu ilgili hadis alimler tarafindan mevzi‘, kalan
da zayif olarak degerlendirilmistir. Biraz sonra deginilecektir.
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baska ifadeyle dis kaynakli oldugu, Gaylan’in da s6z konusu
diisiinceyi ondan aldig1 ifade edilmektedir. Bununla Kaderilerin
savunduklar1 diigsiincenin bidat, kaynagimin ise saibeli olup

Islam’a disaridan sokuldugu”’ anlatilmaya calisilmaktadir.

Kaynaklar c¢esitlense de rivayetlerdeki ifadelerin
neredeyse tipatip aymi olmasi, sdz konusu rivayetlerin
kaynaginin tek oldugunu gostermektedir. Ayrica analize tabi
tutulmadan aktarilmasini akla getirmektedir. Tenkit edilmeden
kaynaklarda aktarilan s6z konusu rivayetin analiz edilmesinde

yarar vardir.

Rivayetler, kendi icinde ve baglamiyla
degerlendirildiginde su ¢eligkileri barindirdiklar1  ortaya
cikmaktadir; Her seyden Once kaderi goriisiin kaynagi olarak

farkli din ve inanglar1”®

gosteren sO6z konusu rivayetler
birbirlerini nakzetmektedir. Bu da onlarin istidlal giliclinii
ortadan kaldirmaktadir. Kaderiler, kader goriisiinii, eger Yahudi
veya Hiristiyanlardan almissa neden Mecusilere benzetilir,

sorusu cevapsiz kalmaktadir.

Kaderiler, yukaridaki rivayetlerde Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Mecisilikle iliskilendirilmistir. Dikkat edilirse
etrafta bulunan ve miintesipleri diisman olarak algilanan &ne

cikan baska din yoktur. Buradan seytanlastirma ve

87 Ebu Zehra, Tarihu’l-Mezahibu’I-Islamiyye, 112; Zeyni, Suhedau’I-fikr,
55.
738 Yahudilik, Hristiyanlik ve Mecsilik.
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diismanlastirmaya doniik  bir girisim  oldugu izlenimi

vermektedir.

Kaderi goriisiin  Susen isimli Hiristiyan birisinden
alindigin1 sdyleyen sadece Evzai rivayetidir. Bu rivayet temek
kaynak olup, digerleri direkt ondan aktarilmaktadir. S6z konusu
rivayet, hicri 85 yilinda 6len Ma‘bed el-Citheni hakkinda,
Oliimiinden yillar sonra 88 yilinda diinyaya gelen Evzai’den
gelmektedir. Tarihi olarak miimkiin olmayan bu durum,
rivayetin kaynaklik degerini tamamen ortadan kaldirmaktadir.
Burada Evzai’nin Ma‘bed’den daha c¢ok hedefi Gaylan oldugu
sOylenebilir, ancak Gaylan’in dldiiriilmesine adeta bahane olarak
tertip edildigi anlasilan Hisam’in huzurundaki miinazarada
bundan bahsetmemektedir. Bu da ayr1 bir soru isaretini zihne

getirmektedir.

Hiristiyanlik, Yahudilik veya baska din 6gretileri; genis
ve sistematik diisinmeyen ve dinlerinde de aragsallastirici bir
anlayisa sahip olan cahili Araplart ciddi bir sekilde
etkileyemezken, Bir Hiristiyan tek basina bu kadar biiyiik ve de
dinamik  Misliiman  toplumunu bu derece derinden

etkileyebilecek gilicte midir?

Susen’in kim oldugu, nasil Ma‘bed’i etkiledigi, ikna
ettigi, hangi yolla onda aldigi konusunda bir bilgi
verilmemektedir. Gergekten bdyle diisiiniiliiyor, biiyiik

hassasiyet  gosteriliyor ve bundan dolayr Kaderiler
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cezalandiriliyorsa adi gecen Hiristiyan’a ne yapildi, seklinde bir

soru akla gelmektedir.

Yahudiligi, kaderi diisiincenin kaynagi olarak gdsteren
rivayetler ise, nasil kaynaklik ettigi, kimin kimden ne aldigi,
nasil aldig1 gibi noktalarda sO0yle veya boyle herhangi bir sey
dahi soylememektedir. Ortada bir iddia oldugu halde, iddiay1

hakl1 ¢ikaracak herhangi bir kaynak bulunmamaktadir.”3®

Yukarida gegtigi gibi Ma’bed’in, ilim gevresinde saygin
bir konuma sahip miimtaz bir sahsiyet oldugu, keza kaderi
diisiinceyi benimsemis diger alimlerin takva, ziihd ve duyarlilik
yoniinden profiline bakildiginda, kabul ettikleri kaderi goriisiin
[slam dis1 bir diisiince olmadigi anlasilacaktir. Onceki
boliimlerde gectigi lizere bu diisiincenin Kur’an’in kader

anlayisina uygun oldugu goriilmektedir.

Insanin eylemlerinde 6zgiir iradesini savunanlarin
goriiglerini, Hiristiyan iken Miisliman olmus ve tekrar
Hiristiyan olan birisine baglama ¢abalar1 dogru olmadigt ve
aksine Miisliiman toplumun biinyesinden ¢ikmis olduguna dair
kanitlar daha giicliidiir. Nitekim Ma’bed, biiylik bir tdbiin’den
olup takva sahibi ve giivenilir bir hadis ravisidir. Zehebi (0.
748/1348), Ma’bed igin; ‘dosdogru-giivenilir bir tabii olup
ancak mezhebi ‘koti’diir’ nitelendirmesinde bulunmaktadir.

Zehebi, Kaderiler’e kars1 c¢ikmasmna ragmen, sahih hadis

739 Ozcan Tasct, Ilk Kelam Risalelerine gore Kader ve Insamin Sorumlulugu
(Istanbul: 1z, 2009), 20-38.
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kaynaklarmin miielliflerinin Kaderilerin rivayetlerini hiiccet
olarak kabul ettiklerini sdylemekten geri durmadigim
gormekteyiz.”*® Boylece Zehebi gibi cerh ve tadil alimlerinin
goriisiine katilmasa da Ma‘bed i¢in ‘dosdogru, giivenilir’
degerlendirmesi, yukarida gegen rivayet ve iddialarin degerini

diistirmektedir.

Birinci  boliimde iizerinde duruldugu gibi cahili
Araplarin fatalist kader anlayisina kars1 Kur’an, insani iradenin
Ozgurliigii lizerine mebni bir kader anlayisini getirmistir. Keza
Hz. Peygamber bu konuda biiyiik bir hassasiyet sergilemistir. Ilk
Miisliimanlar da bunu benimsemislerdir. Dolayisiyla bu anlamda

kaderi diisiincenin kokii Kur’an’a dayanmaktadir.

Ma’bed el-Ciiheni (6. 85) ve Gaylan ed-Dimaski (6.
106/107) ve ilk Kaderilerden olan diger sahsiyetlerin bu
konudaki goriislerinin Kur’an ve Siinnete uygun oldugunu
savunurlar. i1k Kaderiler goriislerine, hayir ve ser’i bizzat insana
nisbet eden Kur’an ayetlerini mesnet alirlar.”* Hz. Peygamber
ve Sahabe hayatinda da bdyledir. Gaylan’in geride kalan
mektuplar1 gostermektedir ki o iddialarmi Kur’an ve siinnette

dayandirmistir.”*2

Tarihsel siiregte yasanan kimi olaylarda goriilen veya

yoneticilerin dine aykir1 uygulamalarina mazeret bulmak adina

0 Nessar, Nes etu’l-fikri’I-felsefiyyi fi’l-Islam, 1/363.

™1 Musa, el-Kur’'an ve’l-Felsefe, 25; Omer Ferruh, Abkariyyetu’l-Arab fi'L-
Ilmi ve’l-Felsefe (Beyrut: el-Mektebetu’l-ilmiyye, 1952), 32; Nessar,
Nes etu’l-fikri I-felsefiyyi fi l-Islam, 1/338; Zeyni, Suhedau I-fikr, 50.

2 Atvan, el-Firaku’I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 79.
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basta Emevi idarelerince yapilan kader istismarina karsi
cikanlar, ilahi adalet ve insani iradenin hiirriyetine dayali
Kur’ani kader anlayisini savunmuslardir. Baska bir anlatimla
Kaderiler, basta yoneticiler olmak tiizere toplumda yayilan

kadercilik anlayisina karsi, kaderi goriisii miidafaa etmislerdir.

Islam oncesinde cahili Araplar1 biyiik dl¢iide
etkileyemeyen  Yahudilik, Hiristiyanhik ve  Mecusilik,
Kur’an’dan sonra dinamik hale gelen bir toplumu, iistelik
cahiliyesinde kaderci olan bir toplumu bu derece etkiledigi

diistiniilemez.

Ayrica kader konusu insanin varhigiyla yasit,
diistinenleri mesgul eden kadim bir sorundur. Bireyler veya
toplumlar, bu konuda nasil bir inanc1 benimsiyor olursa olsun,
kaginilmaz bir sekilde giindemlerine giren bir konudur. Bu
yiizden kader konusundaki tartisma ve ayrisma Islam {immeti
veya herhangi bir immete has bir sey degildir. Nitekim 6nceki
iimmetlerde veya milletlerde de kader konusu tartisilmis ve

farkli goriisler ortaya ¢ikmistir.”*3

Biitiin bunlardan yola c¢ikarak insanin eylemlerinde
Ozglr iradesini savunanlarin goriislerini, Hiristiyan bir kaynaga
baglama cabalar1 dogru olmadigi kanaati hasil olmaktadir. Zira

bircogu tevsik edilen hadis ravisi olan tabiindendir.”**Buna gére

43 Mazr(‘a, el-Firaku’I-Islamiyye, 83. .
744 Nessar, Nes etu’l-fikri’I-felsefiyyi fi’l-Islam, 1/363.
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bahis konusu olan rivayetlerin yakistirmadan ibaret olup

manipiilatif bir 6zellik tagidig1 ortaya ¢ikmaktadir.

Islam toplumunda kader konusunda konusan ilk kisinin
Hiristiyan iken Miisliiman olduktan sonra tekrar Hiristiyanliga
gecen Irakli bir sahis oldugunu ileri siiriilmesi,’* bir¢ok firka
tarih¢ilerinin kitaplarinda yer alip yayilan uydurulmus bir iddia

oldugu savunulmaktadir.’*

Pek c¢ok miiellif ayni iddiay:
nakletse de ilk kaynaZin tek olmasi, sonra da tenkide tabi
tutulmadan nakledilmesi ve nakledenlerin Kaderiyye’ye
mubhalifler kategorisinden olmalar1 rivayetlerin kaynaklik

degerini zayiflattig1 gibi bu diisiinceyi gli¢clendirmektedir.

Kaderilerin, MecUsilere  benzetilmesine  gelince,
Emevilerin Kaderiyye’ye kars1 devreye koydugu bir enstriiman
da uydurma hadisler oldugu yukarida ge¢ti. Bu manada
kaderiyye aleyhinde rivayet edilen ve hadis alimleri tarafindan
biiylik cogunlugunun uydurma, digerlerinin de ¢ok zayif olarak
degerlendirilen ¢ok sayida hadis, hadis kaynaklarinda yer
almaktadir.”*” Ancak bir 6rnek olarak bu rivayetlerin igerisinde

sened yoniinden en giiclii olan “Kaderiyye, bu Ummetin

™5 isferayini, et-Tabsir fi'd-Din ve Temyizu’'l-Firkati'n-Naciveti ani’l-
Furaki’l-Halikin, 40; Zeyni, Suhedau’I-fikr, 49.

™6 isferayini, et-Tabsir fi’d-Din ve Temyizu'l-Firkati'n-Naciyeti ani’l-
Furaki’l-Halikin, 40; Cemaleddin b. Nubate el-Misri, Serhu’l-Uyiin fi Serhi
Risaleti Ibn Zeydiin (Daru’1-Fikir, ts.), 290; Zeyni, Suhedau I-fikr, 49.

"7 Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali Ibnu’l-Cevzi, el-llelu’I-Miitenahiye
(Beyrut: Daru’l-kutiibi’l-ilmiyye, 1983), 1/149; Muhammed Tahir b. Ali el-
Hindi el-Feteni, Tezkiretu’l-Mevdiiat’ (Misir: et-Tabaatu’l-Miiniriyye, ts.),
15; Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Arrak el-Kinani, Tenzihii’s-Seriati’l-
Merfii’a (Beyrut: Daru’l-kiitlibi’l-ilmiyye, 1981), 1/316; Muhammed b. Tahir
el-Makdisi, Zahiretu’l-Huffaz (Riyad: Darii’-Selef, 1996), 1/947.
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Mecusileridir” rivayetinin tahrig-analizini yapmak konuyu daha

da aydinlatacaktir.

‘Kaderiyye bu timmetin Mecusilerdir.
Hastalandiklarinda  ziyaret  etmeyin,  oldiiklerinde  de
cenazelerine gitmeyin.” rivayeti, baz1 lafiz farklariyla bes

tarikten gelmistir.
Bunlar1 tek tek ele alalim;
Ibn Omer rivayeti

a. Musa b. Ismail — Abdiilaziz b. Ebu Hazim
— Ebu Hazim —Ibn  Omer — Hz. Peygamber.’®

b. Ebu Bekir Ahmed b. Siilleyman - Ebu
Davud — Musa b. ismail — Abdiilaziz b. Ebu Hazim —
Ebu Hazim - Ibn Omer — Hz. Peygamber.”®

C. Ebu Abdullah el-Hafiz — Ebu Bekir
Ahmed b. Siileyman — Ebu  Davud — Musa b. Ismail —
Abdiilaziz b. Ebu Hazim — Ebu Hazim — ibn Omer — Hz.
Peygamber.’°

d. Ebu Miislim — Abdullah b. Abdulvahhab —
Zekeriya b. Manziir — Ebu Hazim — Nafi’ — ibn Omer —

Hz. Peygamber.”?

748 Ebu Davud, Siinen, "Siinnet" 17. 4691).

7 Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Hakim en-Nisabari, el-
Miistedrek ale’s-Sahihayn (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 1/159.

70 Ebu Bekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra
(Haydarabad: Matbaatu Meclisi Daireti’l-Maarif, 1355), 10/203.

1 Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu’cemii’l-Evsat
(Riyad: b.y. 1987), 3/2401.
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e. Muhammed b. Abdurrahman — Abdullah
b. Muhammed — Davud b. Resid — Zekeriyya b. Manzir

— Ebu Hazim — Nafi” — ibn Omer — Hz. Peygamber.”?
Ibn Omer tarikiyle bes ayr1 senetle gelen s6z konusu
hadis, baz1 senetlerdeki inkita ve Zekeriyya gibi bazi ravilerin
cerh edilmis olmas1 acisindan zayif olduguna hikkmedilmistir.”
ayrica bu hadis, Ebu Hazim yoluyla Ibn Omer (8. )’den mevkuf

olarak da nakledilmistir.”>
Enes b. Malik rivayeti

Ali b. Abdullah el-Fergani — Harun b. Musa — Ebu
Hamza Enes b. Iyaz — Humeyd — Enes b. Malik — Hz.

Peygamber.’®

Enes b. Malik tarikiyle gelen rivayet ise, metinlerdeki
farkliliklar ve bazi ravilerin cerh edilmesinden illetli duruma

diisme ihtimali biiyiiktiir.”>®

Ebu Hiireyre rivayeti

2 Ebu’l-Kasim Hibetullah b. el-Hasan el-Lalekai, Serhu Usiili Itikadi Ehli’s-
Siinne ve’lI-Cemaa (iskenderiyye: Daru’l-Basire, 1994), 1/563.

753 Nisaburi, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, 1/159; Ebu Hatim Muhammed Ibn
Hibban el-Bsti el-ibn Hibban, Kitabii’l-Mecrithin (Riyad: Daru’s-Sumay‘i,
2000), 1/393-394; Ebu’l-Hasan Ali b. Ebu Bekir b. Siileyman Nureddin
Heysemi, Mecmau’z-Zevid (Cidde: Daru’l-minhac, 2010), 7/205; Koktas,
“Kaderiyye ve Miircie ile ilgili Hadislerin degerlendirilmesi”, 115-117.

54 Ebu Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, el-Itikad (Kahire: Daru’l-
a‘hdi’l-cedid, 1959), 117; Lalekai, Serhu Usili Itikadi Ehli’s-Siinne ve’l-
Cemaa, 4/567.

755 Taberani, el-Mu cemii’I-Evsat, 5/114.

%6 Koktas, “Kaderiyye ve Miircie ile ilgili Hadislerin degerlendirilmesi”,
117.
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a. Abdiila‘la b. Hammad — Mu‘temir b. Siileyman —
Siileyman — Mekhiil — Ebu Hiireyre — Hz. Peygamber.”’

b. Abdiila‘la b. Hammad — Mu‘temir b. Siileyman —
Ebu’l-Hasan — Ca’fer b. Haris — Yezid b. Meysere — ’Ata el-
Horasani — Mekhiil — Ebu Hiireyre — Hz. Peygamber.”®

759

Iki yolla gen Ebu Hiireyre rivayeti, keza inkita”™® ve bazi

1760

ravilerin cerh edilmesi, bazilarinin da mechu olmasindan

! ayrica Ibnii’l-Cevzi,

dolayr zayif olarak kabul edilmistir.”®
Mekhil yoluyla Ebu Hiireyre’den gelen bu rivayetin, Hz.
Peygamberden  sahih  olarak  nakledilmediginin  altin1

cizmektedir.”®?

Huzeyfe b. el-Yeman rivayeti

a. Ebu Nuaym - Siifyan — Omer b.
Muhammed — Omer b. Abdullah mevld Gufre —
Ensar’dan biri — Huzeyfe — Hz. Peygamber.’®

b. Miiemmil- Omer b. Abdullah mevla Gufre

— Ensar’dan biri — Huzeyfe — Hz. Peygamber.”®*

57 Ebu Bekir Cafer b. el-Hasan el-Firyabi, Kitabii'l-Kader (Riyad: Advau’s-
Selef, 1997), 163; Acurri, es-Seri ‘a, 1/205.

8 Firyabi, Kitabii’l-Kader, 163; Acurri, es-Seri‘a, 1/205.

79 Askalani, Tehzibii 't-Tehzib, 1327, 4/145.

780 Ebu Nuaym Ahmed b. Abdullah el-Isfahani, Hilyetii’l-Evliya (Beyrut:
Mektebetu’l-Hanci, 1996), 5/234.

761 Ciircani, el-Kdamil fi Duafai’r-Rical, 6/69; Koktas, “Kaderiyye ve Miircie
ile ilgili Hadislerin degerlendirilmesi”, 117-118.

762 Tbnii’l-Cevzi, el-Mevzuat (Beyrut, 1995), 1/202.

63 Ebu Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani ibn Hanbel, el-Miisned
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001), 38/443. (No: 23456)
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C. Muhammed b. Ebu Kesir — Siifyan —

Omer b. Muhammed — Omer b. Abdullah mevla Gufre —
Ensar’dan biri — Huzeyfe — Hz. Peygamber.”®

Uc tarikle gelen Huzeyfe b. el-Yeman hadisi, ravilerden

bazilarinin cerh edilmesinden dolay1 ¢ok =zayif olarak

hiikmedilmistir.”®

Bunun yaninda senedinde miphem bir
ravinin de bulunmasi, rivayeti kabul edilemez noktaya

getirmektedir.’®’
Sehl b. Sa‘d rivayeti

a. Ebu Tahir Muhammed b. Hemmam b.
Sakr — Omer b. Ahmed — Muhammed b. Mahled el-Attar
— Siileyman b. Hallad — Hiiceyn b. Miisenna — Yahya b.
Sabik — Ebu Hazim — Sehl b. Sa’d — Hz. Peygamber.”®®

b. Ali b. Muhammed b. Ali — Osman b.
Muhammed — Ebu Umeyye — Hiiceyn b. Miisenna —
Yahya b. Sabik — Ebu Hazim — Sehl b. Sa’d — Hz.

Peygamber.’6°

764 Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, es-Siinne
(Riyad: Daru Ibni’l-Kayyim, 1986), 148.

765 Ebu Davud, Siinen, "Siinnet" 17. (4692).

766 Zehebi, Mizanii’l-itidal, 5/252; Koktas, “Kaderiyye ve Miircie ile ilgili
Hadislerin degerlendirilmesi”, 117-118.

67 Koktas, “Kaderiyye ve Miircie ile ilgili Hadislerin degerlendirilmesi”,
117-118.

68 Ebu Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad
(Beyrut, ts.), 14/114.

69  alekai, Serhu Usili Itikadi Ehli’s-Siinne ve’l-Cemaa, 4/708.
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Sehl b. Sa‘d’dan iki senetle gelen rivayet, baz1 ravilerde
bulunan davraniglardan dolayr illetli, dolayisiyla ¢ok zayif

olmaktadir.”"©

Boylece farkl tarikleriyle ele alindiginda ‘Kaderiyye bu
timmetin Mecusileridir.” Hadisi senet itibariyle hiiccet kabul

edilemeyecegi sonucu ¢ikmaktadir.”™

Nitekim Ibnu’l-Cevzi (6. 597/1201) sdz konusu hadisi,
mevzu hadisleri topladigi el-Mevduat adli eserine alarak bu
kanaatte oldugunu gdstermistir.””> Keza Kazvini (6. 665/1266)

de hadisin mevzu oldugu yoniinde goriis beyan etmistir.””

Ancak Selahaddin el- *Alai (6. 761/1360) ve ibn Hacer
(6. 852/1449) farklh tariklerine bakarak hadisin ‘Hasen li

gayrihi’ derecesine ¢iktigini savunmaktadir.”™

Bununla beraber hadisin biitiin tariklerini arastirarak

illetlerini tespit eden ¢agdas arastirmacilardan Abdurrahman b.

710 Razi, el-Cerh ve’t-Ta’dil, 9/153; Tbn Hibban, Kitabii’l-Mecrithin, 3/114;
Zehebi, Mizanii’l-itidal, 7/178; Askalani, Lisanu’l-Mizan, 6/256; Haldun el-
Ahdeb, Zevaidu Tarihi Bagdad (Dimask: Daru’l-Kalem, 1996), 9/396;
Koktas, “Kaderiyye ve Miircie ile ilgili Hadislerin degerlendirilmesi”, 117-
118.

" Koktas, “Kaderiyye ve Miircie ile ilgili Hadislerin degerlendirilmesi”,
117-118.

2 Tbnii’l-Cevzi, el-Mevzuat, 1/202; Koktas, “Kaderiyye ve Miircie ile ilgili
Hadislerin degerlendirilmesi”, 117-118.

3 Ali el-Kari el-Herevi, el-Masnii” fi Ma rifeti’l-Hadisi’l-Mevdii’ (Beyrut:
Daru’l-besairi’l-Islamiyye, 1994), 107; Koktas, “Kaderiyye ve Miircie ile
ilgili Hadislerin degerlendirilmesi”, 117-118.

74 Celaleddin Abdurrahman b. Ebu Bekir es-Suyiti, el-Lealiii’I-Masnii a fi I-
Ehadisi’l-mevdii’a (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 1/258-259; Selahaddin el-
Alai, en-Nakdii’s-Sahih Lima U tiivize min Ehadisi’l-Mesabih (Beyrut: y.y.,
1990), 3334; Koktas, “Kaderiyye ve Miircie ile ilgili Hadislerin
degerlendirilmesi”, 117-118.
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Yahya el-Yemani, ¢ok tartismali bulunan akaid konusunda olan
s6z konusu hadiste bulunan ta’ndan dolayr kabul
edilemeyecegini savunmaktadir.”® Ayrica Satibi de (.
790/1388) yukarida meali verilen hadis dahil olmak {iizere bu
konudaki rivayetlerin sahih olmadigmi vurgulamaktadir.’’
Biitiin bunlar, konuyla ilgili rivayetlerden sened agisindan en
giiclii olaninin dahi ulema arasinda ¢ok tartismali oldugunu
gostermektedir. Bu durum, s6z konusu rivayetin, metin
tenkidine tabi tutmaya ve i¢inde gegen ‘Kaderiyye’den kimlerin
kastedildildigini tartismaya gerek kalmadan, hiiccet olma

giiciinii ortadan kaldirmaktadir.

2.6.2. Oryantalistlerin iddialar:

Batili arastirmacilar da Kaderilerin, kader diisiincesini
Hiristiyanlardan aldigina dair iddiayr savunur ancak kaynak
olarak Susen adli sahis degil, Yuhanna ed-Dimaski’yi (0.
749/50) gostermektedir. Pek c¢ok Oryantalist, Ma’bed ve
Gaylan’1n fikirlerinde, Basra ve 6zellikle Sam’da ¢esitli fikir ve
inanglarin,  Kilisenin ve  Hiristiyan din  adamlarinin
bulunmasindan hareketle Hiristiyani etki aramaktadir.”’” Esasen

kader konusunda ilk tartigmalarin Hiristiyanliktan etkilenmenin

S Muhammed b. Ali Sevkani, el-Fevaidu’l-Mecmii’a fi Ehadisi’-Mevdii’a
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1995), 452-453, 503; Koktas, “Kaderiyye
ve Miircie ile ilgili Hadislerin degerlendirilmesi”, 117-118.

776 Satibi, Kitabii'l-I tisam, 147-148.

M7 Zeyni, Suhedau’I-fikr, 48.
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bir sonucu olarak basladig1 iddiasi, batili aragtirmacilar arasinda

yaygindir.”’8

Oryantalistler, Islam diinyasinda ortaya ¢ikan her
diisiinceyi, akli bir gelismeyi, degerli bir bulusu ve insanlarin
hayatinda kiymetli ve etkili olan gelismeleri yabanci etkilere
baglamay1 adet edinmislerdir. Bunlardan birisi de insan hiirriyeti

veya insanin dzgiir iradesi konusudur.’”

S6z konusu iddia, Muaviye b. Ebi Siifyan (6. 60/680)’1n
Hiristiyan olan Sergius b. Mansur’u kendi sekreterligine tayin
ettigi, sonrasinda bu sahsin Yezid b. Muaviye (6. 64/684)’nin
Miisavirligini yaptigl, Olimiinden sonra oglu Yuhanna ed-
Dimagki’nin (St. John Damascus) (6. 749) yerine gectiginden
yola ¢ikararak bulunduklar1 bir varsayima dayanmaktadir. Zira
buna dayanarak kaderi goriisiin Yuhanna ed-Dimagki’nin

kitaplarindan alindig1 iddia edilmektedir.

Avusturyali Alfred Von Kremer (6. 1889), Bat1 dilinde
ismi Johannes Damascenus olan Yuhanna ed-Dimaski ve ismi
Theodore Abu Qurra olan Teodor Ebu Kurra (6. 820/1418) gibi
Hiristiyan din adamlarinin dini tartismalara ve uzun uzadiya
miicadelelere girdiklerini ve bu tartismalardan muhtemelen

etkilenerek Kaderilerin de aralarinda bulundugu cesitli Islami

78 Aydinli, Akilcr Din Séylemi, 143.

1 Zeyni, Suhedau’I-fikr, 48.

80 Atvan, el-Firaku’l-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 2T,
Aydinl, Akilci Din Séylemi, 143.
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gruplar ortaya cikmistir’® derken, Tjitze Jacobs De Boer (6.
1942) aynmi yolu takip ederek, irade hiirriyetini savunan ilk
Miisliiman grubun Hiristiyan hocalardan ders aldiklarimi iddia
etmektedir. Cilinkii dogu  Hiristiyanlart  aym1  goriisi

82 seklinde gerekcelendirmektedir. Italyan

benimsemislerdir
Carlo Alfonso Nallino (6. 1938) neredeyse yukaridaki ifadelerin
aynisini kullanirken,”®® Ingiliz Thomas Arnold (6. 1930) da aym

iddiay1 tekrar etmektedir.’®*

Macar asilli Ignas Goldziher (6. m. 1921) ise
kaderilerin, bir bagka anlatimla Kaderi goriisiin kalkis noktasinin
taabbud ve takva oldugunu kabul etmekle’® birlikte, genel
olarak hicri birinci ve ikinci yiizyillarda Kelam alimleri
tarafindan tartisilan ciddi akaid konulari, Suriye basta olmak
tizere dogu Kilise ve Hiristiyan firkalarinin faaliyetlerinin etkisi
altinda ortaya ciktigim iddia etmektedir.”®® George Sale (6.
1697-1736)"®” Carl Brockelmann (6. 1868-1956)"®® Louis

81 \on Kremer, el-Hadaretu'l-Islamiyye, ¢ev. Mustafa Taha Bedir (Cize:
Daru'l-fikri’l-Arabi, 1947), 65; Ahmed Emin, Duha’l-Islam (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 2007), 1/263; Aydml, Akilci Din Séylemi, 145.

82 De Boer, Tarihu'l-Felsefeti Fi’l-Islam, ¢ev. Muhammed Abdiilhadi Ebu
Ride (Beyrut: Darii’n-Nahdati’l-Arabiyye, 1981), 7; Boer, Islam’da Felsefe
Tarihi, 32; Zeyni, Suhedau’'I-fikr, 49; Aydinli, Akilct Din Séylemi, 143.

78 Nallino, Buhusun fi’l-Mutezile ve Halki’l-Kur’an, 21.

8 Arnold, Intisar-1 Islam Tarihi, 122; Aydinl, Akilci Din Séylemi, 143.

85 |gnas Goldziher, Mezahibii't-Tefsiri’I-Islami, ¢cev. Abdiilhalim en-Neccar
(Kahire: el-Merkezu’l-kavmi 1i’t-Terceme, 2013), 171; Nallino, Buhusun fi’l-
Mutezile ve Halki’lI-Kur’an, 22.

8 Goldziher, Mezahibii 't-Tefsiri’I-Islami, 171; Zeyni, Suhedau ’I-fikr, 49.

87 Halil Davud ez-Zer(, El-Hayatu'l-ilmiyye fi’s-Sam (Beyrut: Daru’l-
Afaki’l-Hadise, 1971), 15, 126; Atvan, el-Furaku l-Islamiyye fi Biladi’s-Sam
fi'l-Asri’l-Emevi, 21.
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Gardet (6. 1986)' Olery (6. 1957)"® Philip Hitti (6. 1978)"%*
Esed Riistem (6. 1965) gibi kimi batili ve onlar1 takip eden
baz1 cagdas Arap arastirmacilar, Kaderiyye’nin goriislerini
Yuhanna ed-Dimaski’nin kitaplarindan faydalanarak

Hiristiyanlardan aldiklar1 yoniinde iddia ederler.”®

Adi gegen oryantalistlerden hig birisinin Ma‘bed’in veya
herhangi bir Miisliiman’in bizzat Yuhanna’dan ders aldigina
dair bir kamt getirememektedir. iddialarm sadece Yuhanna nin
yasadigt Dimagk’ta yayilan kaderl diisiincenin, olsa olsa
Yuhanna’nin fikirlerinden etkilenmenin sonucu olabilecegi
varsayimina dayandirmaktadir. Varsayimlar, ilmi arastirmada
kanit olusturmamakla birlikte insanlar tenkit etmeden bahis
konusu iddiayr kabul ettikleri goriildiigiinden {izerinde

durulmasi 6nem arz etmektedir.

Degerlendirme yapmadan once bir noktaya dikkatlerin
cekilmesinde fayda diistiniilmektedir. Kur’an, kendisini “Onceki
kitaplar1 teyid ve tasdik eden” olarak tanimlamaktadir. Kur’an’a

gore; Kur’an, Incil ve Tevrat ayni kaynaktan gelmistir. Eger

788 Carl Brockelmann, Tarihu’l-edebi’l-Arabi, ¢ev. Abdiilhalim Neccar
(Kahire: Daru’l-Maarif, ts), 1/256.

78 Louis Gardet- Georges Chehata Anavati, Felsefetu’l-Fikri’d-Dini beyne’l-
Islam ve’l-Mesihiyye, cev. Subhi Salih- Ferit Cebr (Beyrut: Daru’l-Ilm 1i’1-
Melayin, 1983), 319.

0 De Lacy O’leary, Uliimu’l-Yunan ve Siibiilii Intikaliha ile’l-Arab, gev.
Vehib Kamil (Kahire: Darii’n-Nahdati’l-Misriyye, 1962), 194-196.

81 Philip Hitti, Tarihu Suriye ve Liibnan ve Filistin, ed. Cebrail Cubbir, cev.
George Haddad- Abdiilkerim Rafik (Beyrut: Darii’s-Sekafe, 1951), 2/115.

792 Esed Riistem, Kenisetu Medinetillah Antakiyye el-’Uzmd (York House:
Miiessesetu Hindawi, 2021), 2/69.

93 Atvan, el-Firaku’I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 27.
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kaynak birliginden dolay1 s6z konusu semavi kitaplarin ortak bir
konu iizerinde durup mensuplarint bu konuya yonlendiriyorsa
buna etkilenme denemez. Ancak bu konuda farkli bir
miilahazaya sahip olduklarindan Oryantalistler i¢in durum

farklidir.

Prensip olarak etkileme ve etkilenme insani bir durum
olmas1 hasebiyle olgu olarak hayatin inkdr edilemez bir
gercegidir. Birlikte yasayan ve ayni sartlar1 paylasanlar arasinda,
her konuda olmasa da duruma gore farkli derecelerde etkilenme
s0z konusu olabilir. Ancak spesifik bir konuda kimin kimden
etkilenip etkilenmedigi, giinlin reel sartlarinda bunun miimkiin
olup olmadigi meselesi ise irdelenmeye ve tespite edilmeye
muhtagtir. Buna gore degerlendirme yaptigimizda, oryantalist
iddialarin kabul edilebilir olmaktan c¢ok uzak oldugu goze

carpmaktadir.

Onceki boliimlerde iizerinde duruldugu iizere, Kur’an,
siddetle reddettigi fatalist cahili Arap kader anlayisma karsi,
insanin Ozgiir iradesini esas alan bir kader anlayigina davet
etmektedir. Buna goére, Miisliimanlar, Irak ve Sam bdlgelerine
gelmeden ¢ok &nce kader konusu ayetlerde islenmektedir.’®*
Keza Kaderilerin de Hiristiyani etki altinda kaldiklarim1 kabul

etmek oldukc¢a zordur. Ciinkii Emevi yoneticilerinin tavir ve

94 Emin, Duha’l-Islam, 1/263-264; Atvan, el-Firaku’I-Islamiyye fi Biladi’s-
Sam fi’l-Asri’I-Emevi, 29.
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iddialarma kars1 ¢ikarken fikirlerinin altyapisint Kur’an’in

ilkeleri ve kader anlayis1 olusturmaktadir.’®

Bunun yam1  swra  ‘kaderi  diisiince’  olarak
kavramsallastirdigimiz diislincenin daha erken ortaya ¢iktig
goriilmektedir. Nitekim yaklagsik olarak hicri 50-70°1i yillar
arasi, batili arastirmacilan tarafindan da Ilk Kaderilerin ortaya
cikis siireci olarak kabul edilmektedir.”®® Elbette ki bu siire ilk

cikislart degil, yogunluk kazandiklar1 bir siirectir.

Kaynaklarda onemli bir kaderi sahsiyet olan Sevr b.
Yezid b. Ziyad el-Kiila‘? el-Himsi, farkli rivayetlere gore hicri
50, 53 veya 55 yilinda vefat ettigi kaydedilmektedir.”*’Simdi bu
tarihsel gercekligin Yuhanna’nin yasadigi donemle Ortlisiip

ortiismedigine bakalim.

Kaynaklarin verdigi bilgilere gére Yuhanna’nin dedesi
Sergius b. Mansur er-Rami, Muaviye b. Ebu Siifyan, Yezid b.
Muaviye, Muaviye b. Yezid, Mervan b. el-Hakem ve
Abdiilmelik b. Mervan doneminde hara¢ divan baskanligini

yapmlstlr.798

Yuhanna ed-Dimaski, islam topraklarindaki huzur ve

hosgorii ortaminda yasayip Islami elestiren eserler yazan, hatta

95 Ali Sami Nessar, Islam ’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung
(istanbul: Insan, 1999), 2/214.

%6 Nallino, Buhusun fi’lI-Mutezile ve Halki’l-Kur’an, 45.

97 Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, 1327, 12/33; Kabi, “Babu Zikri’l-Mutezile
min Makalati’l-Islamiyyin”, 101; Kabi, Kitabu 'I-Makalat, 207.

%8 Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, 228, 263, 299; Taberi, Tariku r-Rusul
ve I-Mulitk, 6/180; Abdiilkadir b. Ahmed b. Mustafa ed-Dimaski Ibn Bedran,
Tehzibu Tarihi ibn Asakir (Dimagk: el-Mektebetu’l-Arabiyye, 1349), 6/71.
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Hz. Peygamber’e hakaret eden Hiristiyan teologlardan biridir.
Bazi eserlerinde Hristiyanligi savunmak amaciyla hayali bir
Miisliman-Hiristiyan ~ tartismasin1 ~ kaleme alir.  Islam’a
saldirmasina ragmen serbestce hayatini siirdiirmiis, hatta o,
sarayda memur olarak gorev almig, halife ile beraber

yasamustir.’%

Yuhanna’nin kaderi diislincenin ¢ikmasinda etkisinin
olmasi tarihi kronolojik olarak miimkiin degildir. Soyle ki;
Yuhanna’nin dogum tarihi konusunda bir ittifak bulunmamakla
birlikte Azizlerin hayatlarin1 yazanlar, bunu 50/670 ile 61/680
arast yillar ile smirlandirmuslardir.8’ Kimileri de 56/675
verirken,®! bazilart da 57/676,8% kabul etmektedir. Bu arada
35/655 tarihini verenler de vardir.8%® Tarihleri kronolojik olarak
onlimiize koydugumuzda; 35- 50- 56- 57- 61 seklinde bir tablo
cikmakta, ilkiyle sonuncusu arasinda bir zaman dilimi oldugu
goriilmektedir. Dogum tarihini 50 veya sonrasi kabul ettigimiz
takdirde, Yuhanna’nin tarihsel olarak kaderi diisiincenin
cikmasinda etkisinin olamayacagi tartismasiz net bir sekilde

ortaya ¢ikacaktir.

99 Mustafa Alic1, Miisliiman-Hiristivan Diyalogu, Istanbul: 2005, (Istanbul:
iz, 2005), 98-99.

800 Riistem, Kenisetu Medinetillah Antakiyye el-"Uzmad, 2/77.

801 Alic1, Miisliiman-Hiristiyan Diyalogu, Istanbul: 2005, 98.

802 Daniel Sahas, “Hiristiyanligin Islam’la olan Miinazaralarina Arap
karakteri Yuhanna ed-Dimaski,” ed. Mehmet Aydm, Tiirk-Islam
Medeniyeti akademik Arastirmalar Dergisi 9 (Kis 2010), 29.

803 Riistem, Kenisetu Medinetillah Antakiyye el-"Uzmad, 2/77.
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Dogum tarihini 35 yili iddia eden goriisii kabul
edildiginde dahi durum degismeyecektir. Ilgili uzmanlarca genel
kabul gérmeyen, somut bir veriye dayanmayan ve ahad kalmis
bir arastirmacinin analiz ve varsayimlarma dayanan®® soz
konusu dogum tarihiyle ilgili iddiaya gore, 35’te diinyaya gelen
Yuhanna, tarih 50 olunca daha 15 yasina girmis olur. Buna gore
ilmen olgunlasmamis bir delikanli olarak karsimiza c¢ikmis

olacaktir. Bu sartlarda olan birisinin kaderi diisiincenin

olugmasinda etkisinin olmasi diisliniilemez.

Arastirmalar, Islami diisiince tarihinin erken déneminde
Miisliimanlarin, cebir ve ihtiyar konusunda Yunan veya
Hiristiyanlardan etkilendiklerine dair bir belge olmadigini ortaya
koymaktad1r.805 Dolayisiyla Kaderilerin, Yahudilik,
Hiristiyanlik veya Yunan Felsefesinden etkilenmis bir hareket
degildir.8% Tamamen Emevilerin kaderci siyasetine kars1 duran
bir harekettir.8%” Konuyla ilgili bazi arastirmacilarin vardig
sonuca gore kaderle ilgili problem ve tartisma, Yuhanna'nin

goriislerinin taninmasindan yirmi y1l dnce ortaya ¢ikmustir.8%®

804 Riistem, Kenisetu Medinetillah Antakiyye el-'Uzma, 2/77.

805 Nessar, Nes etu’I-fikri’I-felsefiyyi fi’I-Islam, 1/358.

806 Abdurrahman Bedevi, Mezahibu I-Islamiyyin (Beyrut: Daru’l-Ilm 1i’1-
Melayin, ts.), 113-119; ibrahim Medkir, Fi’l-Felsefeti’l-Islamiyye
(Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Maisri, 2015), 1/98; Musa, el-Kur’an ve’l-Felsefe,
00; Ferruh, Abkariyvetu’l-Arab fi’l-Ilmi ve’l-Felsefe, 32; Nessar,
Nes ‘etu’l-fikri I-felsefiyyi fi l-Islam, 1/338; Zeyni, Suhedau’I-fikr, 51.

807 Nessar, Nes etu’l-fikri’I-felsefiyyi fi’I-Islam, 1/358.

808 Ahmed Mahmud Subhi, F7 [lmi’l-Kelam (Beyrut: Darii’n-Nahdati’l-
Arabiyye, 1985), 95.



215|Sayfa Sehmus Bayler

Kader konusu etrafindaki diisiinme, sorgulama ve
tartisma her toplumda, 6zellikle miitedeyyin topluluklarin ayirict
bir o6zelligi olarak bas gosteren bir problemdir.?®® Kader
konusunun temel kavramlar1 olan Cebir ve ihtiyar’m tasidiklari
manalar birbirilerinden ayrilmamaktadir.8'® Bu yiizden tarihte
kader tartismalari hep zit iki kutuplu olmustur. Nitekim
Yahudiler, Hiristiyanlar, antik filozoflar, konuyla ilgili

tartismalarinda ikiye boliinmiis ve zit fikirler savunmuslardir. 8!t

Baz1 yazarlar, kader konusunun insanlik diisiince
tarthindeki seriivenini, Yunan filozoflarindan baglayarak
Siiryani, Zerdiisti, Nasrani alimlerce tartisildiktan sonra kader
meselesi, Basra’da Hasan Basri’nin meclisinde de bunun temel
tartisma konusu olarak varligim1 devam ettirdigine isaret

etmektedirler.812

Ozetle yukarida ifade edilen degerlendirme dikkate
alimirsa oryantalistlerin  iddialarinin ~ ger¢egi  yansitmaktan
oldukga uzak ve dayanaktan yoksun oldugu anlasilacaktir. Zira
bir¢ogu birbirilerini tenkit etmeden taklit etmisler, s6z konusu
iddialarinda asiriya kagmmslardir. Iddia ettikleri “etkilenmeyi”
ortaya koyacak tarihi bir belgeyi gdsterememislerdir. Bu ylizden

Watt, Yuhanna’nin Kaderiyye’yi etkiledigi konusundaki

809 frfan Abdiilhamid, Dirasat fi’l-Firak ve’l-Akaidi’l-Islamiyye (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1984), 252.

810 Abdiilhamid, Dirasat fi’'I-Firak ve 'l-Akaidi’I-Islamiyye, 252.

811 Abdiilhamid, Dirasat fi 'I-Firak ve l-Akaidi’l-Islamiyye, 252-253.

812 Muhammed Serafuddin, “Kaderiyye yahut Mutezile”, Marife dergisi 3/3
(K 2003), 434.
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batililarin  iddialarin1 ~ giipheyle  karsilamistir.  Nitekim
Yuhanna’nin kitaplari, Gaylan’in fikirlerinin tartisilmaya

baslamasindan yirmi otuz yil sonra telif edilmigtir.8*®

2.6.3.Degerlendirme

Basindan beri bu c¢alismada varilan sonuglara dikkat
edilirse, kaderi goriisliniin kaynagini Kur’an dis1 gosteren gerek
Misliman  kaynaklarda  gecen  rivayetlerin  gerekse
Oryantalistlerin iddialarinin dogrulugunu kabul etmek miimkiin
gozilkmemektedir. Zira sdz konusu iddialarin hig birisinin tutarh
olmadigi, tarihi gergeklerle ¢elistigi, bu iddialarda bulunurken
Kur’ani ilke ve ogretilerin goz ardi1 edildigi rahatlikla
goriilecektir.

Onceki boliimlerde detayl bir sekilde Kaderiyye dncesi
stirecleri ele alinarak ortaya ¢ikmasina zemin teskil eden siyasi,
sosyal ve kiiltiirel sartlar T{izerinde duruldu. Bdylece
Kaderiyye’nin nasil ve ne sartlarda ¢iktig1, tamamen i¢ problem
ve tartismalar ve s6z konusu problemleri ¢oziim arayis
cercevesinde basvurduklart Kur’ani ilkelerden kaynaklandigi,

yabanci etkinin s6z konusu olmadig1 netlesmis oldu.

Boylece Kaderiyye’yi ortaya ¢ikaran, sosyal ve siyasi
sartlarla  birlikte, onlar1 kader diislincesine yonlendiren,

diisindiiren Kur’an’in kendisidir.?'* Miisliimanlar, daha Hz.

813 oz-Zerl, El-Hayatu’ l-ilmiyye fi’s-Sam, 126; Atvan, el-Firaku I-Islamiyye
fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’[-Emevi, 33.

814 Atvan, el-Firaku'I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 33; Ayrica
bkz. Tasc1, /lk Kelam Risalelerine gore Kader ve Insamin Sorumlulugu, 38-
45.
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Peygamber’in hayatinda konuyla ilgili ayetleri giindemine

aliyor, kafa yoruyor, fikir gelistiriyor ve tartistyorlard:. 8

Nitekim o giin dini ve siyasi konular i¢ i¢eydi.!®

Yukaridan buraya kadar verilen ilgili tim bilgilerden
Kaderilerin, Kur’an ve siinnete doniilmesini isteyen, Emevi
halifelerini; hilafeti gasp etmekle, idarede zulmetmekle,
miusliimanlarin malim1 alip kanlarmmi1 dokmekle itham eden,
ilkeleri olan bir firkadir. Emevilerin; hilafetin Allah tarafinda
kendilerine verildigine, Allah’in velisi ve kullar1 lizerinde vasisi
olduklarina  dair teorilerine karst ciddi bir  durus

sergilemislerdir.8’

Ma’bed el-Ciiheni ve Gaylan ed-Dimagki tarafindan
temsil edilen politik goriiniimlii  Kaderiyye’nin  ortaya
cikmasinin birinci nedeni, Emevi yoneticilerinin kader konusunu
istismar ederek, yaptiklar1 zullim ve haksizliklarmi, ‘Allah’in

kaderi boyledir’ diyerek mesrulastirmaya ¢alismalaridir.88

Abdiilmelik b. Mervan’in istegi tiizerine kendisine
cevaben kaleme aldigi risalede Hasan Basri, sahabe arasinda
kader konusunda herhangi bir ihtilafin olmadigindan o konuda

genel olarak konusmadiklarini, ancak zamanimizda cebir

85 fbn Abdi Rabbih, el-Ikdii’l-Ferid, 1/378; Atvan, el-Firaku I-Islamiyye fi
Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 34.

816 Atvan, el-Firaku’I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 34.

817 Atvan, el-Firaku’I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 55.

818 Hansu, Mutezile ve Hadis, 55.
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anlayisinin ortaya ¢ikip yayginlik kazanmasiyla bu konuya

egilme ihtiyac1 dogdugunun altim1 ¢izmektedir.5°

Miisliimanlar arasinda ihtilaf ¢ikip fitne yerlesinceye
kadar, kader veya adl goriisli konusunda seleften farkli yonde bir
goriis ortaya ¢ikmamustir.82° Kader gériisiiniin Harici, Miircii,
Sii gibi farkli bir¢ok firkalarin ¢esitli gruplarinda benimsenmis
olmasi, s6z konusu goriisiin Miisliiman toplumun biinyesinde
zaten Onceden yayilmis oldugunu ve bdylece dis kaynakl

olmadigini gdsteren baska bir delildir.

819 Kad1 Abdiilcebbar, Fadlu'l-I ‘tizal, 162. .
820 Kabi, “Babu Zikri’l-Mutezile min Makalati’l-Islamiyyin”, 75; Kabi,
Kitabu’l-Makalat, 187.
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3. ILK KADERI TEMSILCIiLER, MUSLUMAN
TOPLUMDA SOSYAL VE SiYASAL DEGIiSiM

Giris boliimiinde de ifade edildigi gibi bu ¢alismada Ilk
Kaderilerden {i¢ sahsiyet lizerinden daha detayli durulacaktir.
Ancak bununla beraber kaynaklarda pek c¢ok kaderi sahsiyet
tespit ettik. Bunlara dair ayrintilar fazla olmamakla birlikte
tarthsel olarak cok erken sayilabilecek bir donemde bu
isimlerden sdz edilmis olmasi oldukca onemlidir. Isimleri
zikredilen bu sahsiyetlerden hareketle bakildiginda Miisliiman
cografyasinin neredeyse her bir bolgesine bu diisiince

mensuplarmin yayilmis oldugunu gérmekteyiz.%?

Vefat tarihlerini esas aldigimizda bulabildigimiz
kadariyla en erken vefat eden Sevr b. Yezid el-Himsi (6.
50/53/55), cerh ve tadil alimleri tarafindan tevsik edilmistir.

Ancak kaderi olmasindan dolayr Humus’tan ¢ikarilmugtir.822

Kaynaklarin yeterli detay vermeden bahsettikleri Amr
el-Maksiis (6. 64/684), Sam’da kader goriisiinii savunan ilk
kisilerden oldugu, Muaviye b. Yezid b. Muaviye b. Ebu
Stifyan’nin (6. 64/684) hocast olup onu etkileyerek kaderi

8! Biitiin Kaderi sahsiyetlerin tesbiti, farkli alanlara ait kaynaklarin
taranmasin1 gerektirdigi ve bunun da uzun bir zaman ve yogun bir ¢aba
gerektirdigi i¢in simdilik, bu ¢aligma esnasinda tespit edilen bazi isimleri
verilmesiyle yetinilecektir. Ancak imkan olustugunda bu konuya devam
edilmesi diistiniilmektedir.

822 Askalani, Tehzibii’'t-Tehzib, 2/33-35; Kabi, “Babu Zikri’l-Mutezile min
Makalati’l-Islamiyyin”, 101; Kabi, Kitabu 'I-Makalat, 207.
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goriise ikna ettigi kaydedilmektedir.®?® Rivayete gére Benu
Umeyye, Amr el-Makss’a gidip: “Bunu ona —ikinci
Muaviye’ye- sen Ogrettin ve onu yoldan c¢ikardin” diyerek
suclamislardir. Sadece suclamakla kalmamuslar, onu diri diri

topraga gdémmiislerdir.8%

Baz1 kaynaklar Emevilerin iigiincii halifest Muaviye b.
Yezid b. Muaviye b. Ebu Siifyan’in da kaderi oldugunu
kaydederler.8° Yezid b. Muaviye (6. 64/684) 6ldiigiinde oglu
ikinci Muaviye, hilafeti iistlenme konusunda kendisine danistig
hocas1 Amr el-Maksis: “Ya adaletli ol ya da ayril!” seklinde
kendisine ogiit verdigi rivayet edilmektedir. Bunun {izerine
ikinci Muaviye hilafetten feragat edip Umeyye ogullarim
cagirarak onlara su konusmay1 yapar: “Biz sizinle sinandik, siz
bizimle sinandiniz. Dedem Muaviye isi, daha layik ve isin ehli
olandan aldi, bildiklerinizi yapti, yaptiklarinin sorumlulugunu
yiiklendi. Sonra isbasina babam gegcti. Buna ehil degildi, kotiiliik
yapti, hatasin1 iyi gordii, sizin sorumlulugunuzu tasiyarak,
Allah’a kavustu, kendi isinizi kendiniz goriin, onu dilediginize
verin. Yemin olsun ki, halifelik bir zenginlikse, ondan payimizi
aldik, bir kotiiliikse Ebu Siifyan’in ailesine bugiine kadarki

gordiikleri yeterlidir” dedikten sonra insanlardan uzaklasti ve

823 Makdisi, el-Bed’ ve t-Tarih, 6/16; Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akl1, 398.

824 Makdisi, el-Bed’ ve’t-Tarih, 6/17; Diyarbekri, Tarihu’l-Hamis fi Ahvali
Enfesi Nefis 2, 2/301; Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akl1, 398.

825 Makdisi, el-Bed’ ve t-Tarih, 6/17; Atvan, el-Firaku l-Islamiyye fi Biladi’s-
Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 41-47.
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kirk giin sonra 61dii.8?® Baz1 rivayetlere gore ikinci Muaviye de

zehirlenerek oldiiriilmiistiir.8?’

Baz1 kaynaklarda gectigine gore Kader konusunda ilk
konusanin®® ismi Zalim b. Amr olan Ebu’l-Esved ed-Dueli (6.
69/688)’dir. Ebu’l-Esved, Ebu Musa’dan rivayette bulunurken
Katade (6. 117/735) de ondan rivayet etmistir.8?°

Ata b. Yesar (0. 103/721), Ebu Eyytb el-Hilali el-
Medeni el-Kas, Hz. Peygamber’in hanimi Meymine’nin azath
kolesidir.8% Tabiinden olup Ebu Zer, Ebii’d-Derda, Ubade b. es-
Samit, Zeyd b. sabit, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas ve
Ebu Hiireyre gibi bircok Sahabi’den rivayette bulunmus, cerh ve
tadil alimleri tarafindan sika olarak kabul edilmis bir
sahsiyettir.83! Kaderilerden olup insanlara kissalar anlatarak
vaazda bulunan®? ve Ma’bed ile birlikte Hasan Basri’nin

meclisine istirak edenlerdendir.®%

826 Diyarbekri, Tarihu’l-Hamis fi Ahvali Enfesi Nefis 2, 2/301; Mes‘Qdi,
Muriicii z-Zeheb ve Me adinii’l-Cevher, 3/72-73; Cabiri, Arap-Islam Siyasal
Aklr, 397.

827 Makdisi, el-Bed’ ve’t-Tarih, 6/17; Mes‘0di, Muriicii’z-Zeheb ve
Me’adinii’I-Cevher, 3/73; Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akli, 397.

828 Kad1 Abdiilcebbar, “Fadlu’l-itizal”, 335.

829 Kabi, “Babu Zikri’l-Mutezile min Makalati’l-islamiyyin”, 79; Kabi,
Kitabu’l-Makalat, 191.

830 Ebu’l-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir, el-Bidaye ve’'n-Nihaye (Kahire:
Hecr, 1998), 13/6; Taskoprizade, Mifiahii’s-Saade ve Misbahu’s-Siyade fi
Mevdiati’l-Ulim, 2/1.

81 Tbn Kesir, el-Bidaye ve n-Nihaye, 13/6; Ibn Hacer Ebu’l-Fadl Sihabuddin
Ahmed b. Ali el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib (Haydarabad: Matbaatu Meclisi
Daireti’l-Maarif, 1327), 12/217-218; Kabi, “Babu Zikri’l-Mutezile min
Makalati’l-Islamiyyin”, 210.

832 [bn Kuteybe, el-Maarif, 459; Zeyni, Suhedau 'I-fikr, 45.

833 [bn Kuteybe, el-Maarif, 441.
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Ebu Amr Amir b. Serahil es-Sa’bi (6. 104/722) soyle
der: “Muhammed’in alini sev, Rafizi olma! Allahin va‘d ve
va‘idini kabul et, Miircii olma! Insanlari tekfir etme ki harici
olmayasin! lyilikleri Allaha, giinahlar1 kendi nefsine izafe et

‘Kaderi’ olma!”83*

Bekir b. Abdullah el-Miizeni (6. 108) bir baska nemli
isimdir. Birisi ona kader konusunda ne dersin, diye sorunca o da
Allah: “kullarina itaatini emretmis, bu konuda onlara yardimda
bulunarak onlara taatin terkinde herhangi bir mazeret
birakmamistir. Obiir tarafta onlar1 giinahlardan sakindirmis ve
onlar1 giinah islemekten zengin kilmis ve giinah islemelerine
ihtiya¢ birakmamis, dolayisiyla giinahlar1 islemelerine bir

mazeret birakmamustir” diye cevap vermistir.®*°

Ebl Bekr Muhammed b. Sirin el-Basri (6. 110/729)8%
bir giin birisine Hiristiyan veya Mecusi olan komsusunu sorar. O
da “Allah’in diledigi gibidir” diye cevap verir. Bunun {izerine
Ibn Sirin; "Allah’mn diledigi gibidir deme! Fakat Allah’in bildigi
gibidir de! Ciinkii Allah, giinahlar1 dilemez” diye goriislni
bildirmektedir.8%’

834 fbnu’l-Murtaza, Tabakatu’l-Mutezile, 139; Kadi Abdiilcebbar, Fadlu'l-
[ ‘tizal, 344.

85 Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, 1327, 1/484; Kabi, “Babu Zikri’l-Mutezile
min Makalati’l-Islamiyyin”, 89; Kabi, Kitabu 'I-Makalat, 198.

836 Askalani, Tehzibii 't-Tehzib, 1327, 9/216.

837 {bnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 136; Kabi, “Babu Zikri’l-Mutezile
min Makalati’l-Islamiyyin”, 87; Kabi, Kitabu’I-Makalat, 197.
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Bir ortamda Muhammed b. Sirin’e, kader konusunda
sorulunca, o da Seytanin kimsenin {izerinde bir zorlayict
giiciiniin olmadigi, ancak o, kendisine uyan kimseyi helak ettigi

seklinde cevap verir.3%®

Yine bir seferinde adamin biri gelir Muhammed Ibn
Sirin’e kaderden sorar, ibn Sirin de: “Bir kétiiliik yaptiklar:
zaman, biz atalaruimizi da bu igi yaparken bulduk; hem bunu
Allah bize emretmistir, derler. De ki; Bakin, Allah asla utang
verici ve tiksinti (Fahsa) veren igleri emretmez. Siz, yoksa
hakkinda  hi¢cbir sey bilmediginiz bir seyi mi Allah’a
yakistirryorsunuz?”%° mealindeki ayeti okur. Adam ey Ebu
Bekir, ben senden kaderi sordum diye tekrar edince, Muhammed
bu sefer: “Gergek su ki, Allah adaleti ve iyilik yapmayi,
vakinlara karsi comert olmayr emredip utang verici ve arsizca
olami (fahsayi), miinkeri ve azginligi, taskinligt yasakliyor ve
size Ogiit veriyor ki, boylece aklinizda tutarsiniz.”8*° mealindeki
ayeti okur. Ancak adam ikna olmayip kaderden sordugunu
tekrar etmesi lizerine Muhammed, yemin ederim ya sen buradan

kalkarsin ya da ben kalkar giderim der.34!

Mekhil b. Abdullah es-Sami ed-Dimaski (6. 112/730).

Kaynaklarda, Evzai’nin, tabiilerden Mekhl (es-Sami) ve Hasan

838 Kabi, “Babu Zikri’l-Mutezile min Makalati’l-Islamiyyin”, 87-88; Kabi,
Kitabu’l-Makalat, 197.

839 o]-A’raf 7/28.

840 en-Nahl 16/90.

841 {bnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 137; Kabi, “Babu Zikri’l-Mutezile
min Makalati’l-Islamiyyin”, 88; Kabi, Kitabu I-Makalat, 197.
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(el-Basri) den baska kader goriisiine nisbet edilen birisini
bilmiyoruz.84> Baz1 kaynaklarda, kader goriisiine nisbet edilen
Hasan ve Mekhil ve Mekhil’un arkadasi Muhammed b.
Rasid’den daha biiylik tabiilerden kimseyi bilmiyoruz dedigi
rivayet edilmektedir.8* Ancak bu bilgi de nezdimizde dogru

¢ikmadigi dedigi aktariimaktadir.8*

Katade b. Diame es-Sudtisi (6. 117735), Enes b. Malik,
Said b. el-Miiseyyeb ve Cabir b. Zeyd’den hadis rivayet eden
Katade, giinahlar hari¢ her sey kader ile oldugunu

savunmaktadir.84°

Amr b. Dinar el-Ciimahi (6. 126).846 Kaynaklarda Yahya
b. Ma‘in (6. 233/848)’in Amr b. Dinar’in Kaderi oldugunu tesbit
ettigi aktarilmaktadir. Amr b. Dinar, Sahabeden Abdullah b.
Abbas (6. 68/687), Abdullah b. Omer (8. 73/693), Abdullah b.
Zibeyir (0. 73) ve Cabir b. Abdullah (6. 78) ile oturup sohbet
etmistir. Obiir tarafta Ibn Cureyc (6. 150/767), Sevri (&.
161/778), Su’be (6. 169/776), Ibn Uyeyne (6. 198/814) ve
Eyylb  es-Sahtiyani (6. 131/749) ondan  rivayette

847

bulunmuslardir. Kaynaklarda, Mekke asayisi bir kisiyi

tutuklayip yanindan ¢ekip gotiiriirken Amr b. Dinar, bu adam ne

842 K ad1 Abdiilcebbar, Fadlu I-I tizal, 339.

843 {bnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 136.

844 Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, 1327, 10/298; Kabi, “Babu Zikri’l-Mutezile
min Makalati’l-Islamiyyin”, 100-101; Kabi, Kitabu I-Makalat, 206.

85 [bn Kuteybe, el-Maarif, 462; Emin, Fecru'l-Islam, 205; Zeyni, Suhedau I
fikr, 45.

846 Tbnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 127.

847 Askalani, Tehzibii 't-Tehzib, 1327, 8/28-29; Kabi, “Babu Zikri’l-Mutezile
min Makalati’l-Islamiyyin”, 192.
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yapmis diye sorar. Onlar da bu adam kader konusunda konugur
derler. Amr; bu adam, iyilikleri Allah’a, koétiiliikkleri de kendi
nefsine izafe etmiyor mu? Evet diyorlar. Bunun iizerine Amr; o
zaman bu adam sizden daha haklidir der. Orada bulunanlar;
mademki 0yledir, neden sen de (kader konusunda) onun dedigini
demiyorsun diye sorarlar. Amr da onun bagina getirilenlerin
basima da getirilmesinden korkuyorum diye cevap vermistir.34
Benzer bir endise Iyas b. Muaviye (8. 122)’nin de tasidig
nakledilmektedir. Kendisine seni kader goriisiinii (agiktan)
savunmaktan alikoyan nedir, diye sorulunca: “Allaha yemin
ederim ki Gaylan ile tartisim ve hakki(n onunla oldugunu)
gordiim ancak onun gibi asilmak istemiyorum” diye cevap
verir.8¥ Bu diyaloglar Kaderilerin yasadiklar1 sartlar hakkinda

bilgi vermesi agisindan 6nemlidir.

Muhammed b. Vasi’ (6. 123/127): “Allah, isledikleri

amellerinden dolay1 insanlar1 sorguya ¢eker, ona takdir

edilenlerden degil” dedigi kaynaklarda nakledilmektedir.®*

Malik b. Dinar (8. 130), Ma’bed el-Ciiheni’nin ravisi®®

olup “gilinahlar1 rabbinizin iizerine atmayin, bdyle yaparsaniz

848 K ad1 Abdiilcebbar, Fadlu’l-I ‘tizal, 337.

849 fbnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 431.

850 Kad1 Abdiilcebbar, Fadlu'l-I ‘tizal, 431.

81 fpnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 137; Kadi1 Abdiilcebbar, Fadlu’l-
I'tizal, 431; Askalani, Tehzibii't-Tehzib, 1327, 10/14; Kabi, “Babu Zikri’l-
Mutezile min Makalati’l-islamiyyin”, 96; Kabi, Kitabu 'I-Makalat, 203.
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azaba ugrarsiniz. Allaha yakinlagsmaya c¢alisin”  dedigi

kaynaklarda ge¢mektedir.82

el-A‘la b. el-Hureys veya b. el-Haris (6. 136). Yahya b.
Main’e, Ala b. Hureys’in hadisi sorulmus, o da hadisinde bir
sikint1 yok ancak kendisi kader goriisiinii benimsemektedir diye
cevap vermistir. Ayrica diger cerh-tadil alimleri de onu tevsik

etmislerdir.®%3

Hisam ed-Destuvai (6. 153): “Allah’in bir kulunu bir
giinah1 islemeye mecbur edip sonra bunun i¢in azap etmesine

inanmadigin1” sdyledigi rivayet edilmektedir.®*

Said b. Ebu Aribe (6. 156/773). Ibn Uyeyne, Said b.
Ebu Ar(be’nin bize gelip kader konusunda hitap etti. Bunun
hakkinda sordugumuzda dedi ki: “Bu hem benim goriisiim hem
benim arkadasim Katade ve hem de arkadasimin arkadasinin da
(Hasan Basri) gorisiidir” diye savundugunu rivayet

etmektedir.8%°

Abdulvahid b. Zeyd el-Basri (6. 177/793) zahid ve sufi
bir kisi olarak anilmistir. Yahya b. Ma‘in (6. 158-233),
Abdulvahid bir sey degildir, diye degerlendirmistir. Bunun

852 fbnu’l-Murtaza, Tabakatu’l-Mutezile, 137; Kadi Abdiilcebbar, Fadlu'l-
I'tizal, 431.

853 Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, 1327, 8/177; Kabi, “Babu Zikri’l-Mutezile
min Makalati’l-Islamiyyin”, 102; Kabi, Kitabu I-Makalat, 207.

84 Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, 1327, 11/43; Kabi, “Babu Zikri’l-Mutezile
min Makalati’l-Islamiyyin”, 94; Kabi, Kitabu I-Makalat, 202.

85 {bnu’l-Murtaza, Tabakaru’I-Mutezile, 137; Kadi1 Abdiilcebbar, Fadlu’l-
I'tizal, 432; Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, 1327, 4/63; Kabi, “Babu Zikri’l-
Mutezile min Makalati’l-islamiyyin”, 94; Kabi, Kitabu 'I-Makalat, 202.
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sebebi sorulunca, Yahya b. Ma‘in’in ravisi el-Abbas tarafindan
sadece kaderi gorlise cagiran olmasi gosterilmig, baska bir

sebebinin olmadigini ifade etmistir.3%

Miislim b. Halid ez-Zenci (6. 179/795). Muhammed b.
Idris es-Safii (6.204), ondan ilim almistir.2” Keza ibrahim b.
Yahya el-Medeni (6. 184). Mezhebini Amr b. Ubeyd’den almis
ve Muhammed b. Idris es-Safil (6. 204) de ondan ilim

almistir. 88

Kurt b. Hureys el-Bahili; Yahya b. Ma‘in, ondan hadis
aldigimni ifade ettikten sonra: “Allah’1 giinahlardan tenzih edin
diyerek bizi kaderi goriise davet etti” seklinde bir degerlendirme

yapmlstlr.859

Tarih, tabakat ve firka kaynaklarinda kaderi gorlise
mensup olmalar1 sebebiyle 6zellikle vurgulanan bu isimlere yer
verirken, kaderi diisiince taraftarlarinin sadece bu isimlerle
sinirli olmadig1 kanaatindeyim. Ancak 6zelikle vurgulandiklar
icin bu isimlere yer verdim.®®‘iz biraktiklar1 igin bu isimleri
zikrettikten sonra gimdi ilk kaderi temsilcilerin bu konuda

verdikleri miicadeleye bakabiliriz.

856 Askalani, Lisanu’l-Mizan, 4/483; Kabi, “Babu Zikri’l-Mutezile min
Makalati’l-Islamiyyin”, 96; Kabi, Kitabu’I-Makalat, 204.

857 Tbnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 43.

88 fbnu’l-Murtaza, Tabakatu 'I-Mutezile, 43.

89 Askalani, Lisanu’l-Mizan, 6/394; Kabi, “Babu Zikri’l-Mutezile min
Makalati’l-Islamiyyin”, 98; Kabi, Kitabu I-Makalat, 204-205.

860 Bkz. ibn Kuteybe, el-Maarif, 625.
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3.1. 1ilk Kaderi Temsilciler

Calismamizin esasini olusturan ii¢ Kaderi sahsiyetten
s0z edecegiz. Bunlar Ma‘bed el-Ciiheni (6. 85/704-5), Gaylan
ed-Dimagki (6. 106/107) ve Hasan el-Basri, (6. 110) dir. So6z
konusu 1ii¢ kisinin seg¢ilmesinin sebebi, Kaderilerin Onciileri
olmalarindan dolayidir. Nitekim kaynaklarin neredeyse tamami
Ma‘bed ve Gaylan’1 liste basinda zikretmektedir.®5! Hasan
Basri’ye dair farkli baz1 degerlendirmelerin yapilmis olmasi, bu
gercegi degistirmez. Bu konu, ‘Hasan Basri’nin kaderiligi’

baslig1 altinda detaylandirmaya ¢alisacagiz.

3.1.1.Ma’bed el-Ciiheni’nin Kisiligi ve Miicadelesi

Kaynaklar Ma‘bed’in babasinin ve dedesinin ismini
farkli olarak vermektedir. Bazi miielliflerin tereddiit edip ancak
tahkik etmeye calismadan birden fazla sekilde ismini verdikleri
goriilmektedir. Bazilar1 Ma‘bed b. Abdullah b. Ukeym olarak
verirken®? diger bazi kaynaklar, Ma‘bed b. Abdullah b.

81 fbn Kuteybe, el-Maarif, 441; Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, 17,
Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/22; Taskoprizade, Mifiahii’s-Saade ve
Misbahu’s-Siyade fi Mevdiati’l-Ulim, 1/364; Isferayini, et-Tebsir fi’d-Din ve
Temyizu’[-Firkati 'n-Naciyeti ani’l-Firaki’l-Halikin, 21; Makrizi, el-Mavaiz
ve’l-I ‘tibar bizikri’l-Hitati ve’lI-Asar, 2/356.

862 Ehy Muhammed Ali b. Ahmed b. Said Ibn Hazm el-Endiiliisi, Cemheretu
Ensabi’l-Arab (Kahire: Daru’l-Maarif, ts.), 445, 469; Ebu’l-Haccac
Cemaleddin Yusuf el-Mizzi, Tehzibu'l-kemal fi Esmai’r-Rical (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1992), 28/244; Josef Van Ess, “Ma’bed el-Ciiheni”,
Mecelletu Mecma ullugati’l-Arabiyye bi Dimagk 53/2-3 (1978), 279-280;
Askalani, Tehzibii't-Tehzib, 1327, 10/225; Ebu Abdullah Muhammed b.
Ismail el-Buhari, Tarihu’l-Kebir (Dairetu’l-Maarifi’l-Osmaniyye, ts.), 5/39;
Ebu Muhammed Abdurrahman ibn Ebu Hatim er-Razi, el-Cerh ve’t-Ta dil
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1953), 8/282; ibn Kesir, el-Bidaye ve n-
Nihaye, 12/303.
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Uleym,®3 Ma’bed b. Abdullah b. Uveym,®* Ma’bed b.
Abdullah b. Uveymir®® Ma’bed b. Abdullah el-Ciihen], &
Ma’bed b. Abdurrahman b. Uveymir,®®” veya Ma’bed b. Halid

el-Ciiheni®®® olarak vermektedir.

Ancak verilen bilgiler analiz edildiginde dogrusunun
Ma‘bed b. Abdullah b. Ukeym el-Ciiheni oldugu
anlagilmaktadir. Zira Ma’bed b. Halit el-Ciiheni isimli sahis
hakkinda ciddi farkli goriisler mevcut. Ornegin bazilari onu
Sahabeden zikrettigi diger bazilarinin onun sahabe déneminde
yasamis olup fakat sahabi olmadigi®®® seklinde savunduklar

kayitlarda mevcuttur. Baska kaynaklar ise biraz daha

863 Cezeri, el-Kamil fi't-Tarih, 4/194; Tagriberdi, en-Nuciimu’z-Zahire fi
Muliki Miswr ve’l-Kahire, 1/201, 258; Ess, “Ma’bed el-Ciiheni”, 280.

864 Askalani, Tehzibii 't-Tehzib, 1327, 10/225; Zehebi, Mizanii’l-itidal, 6/465;
Ess, “Ma’bed el-Ciiheni”, 280; Razi, el-Cerh ve’t-Ta'dil, 8/280, 282; Ebu
Hatim Muhammed Ibn Hibban el-Besti el-Horasani, Takribii s-sikat (Beyrut:
Daru’l-Marife, 2007), 1174.

865 Buhari, Tarihu 'I-Kebir, 7/1399-400; Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail b.
Ibrahim el-Buhari, Tarihii’s-Sagir (Beyrut: Daru’l-Marife, 1986), 1/236; Ebu
Said. Abdulkerim b. Muhammed b. Mansur es-Sem’ani, el-Ensab (Kahire:
Mektebetu Ibn Teymiyye, 1980), 1/395-396, 3/441; Mizzi, Tehzibu'l-kemal fi
Esmai’r-Rical, 28/244; Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 59/313; Ess,
“Ma’bed el-Ciiheni”, 280.

85 fbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 59/313-314.

87 fbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 59/315.

88 Ebu Amr Halife b. Hayyat, Kitabu't-Tabakat (Bagdat: Matbaatu’l-A‘ni,
1967), 211; Ess, “Ma’bed el-Ciiheni”, 279-280; Buhari, Tarihu’l-Kebir,
7/399-400; Buhari, Tarihii’s-Sagir, 1/236; Sem’ani, el-Ensab, 1/395-396
3/441; Makrizi, el-Mavaiz ve’l-I ‘tibar bizikri’I-Hitati ve’l-Asar, 2/356; Tbn
Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 59/313-314; Mizzi, Tehzibu’l-kemal fi
Esmai’r-Rical, 28/244; Halife b. Hayyat, Kitabu’t-Tabakat, 290; Askalani,
Tehzibii’t-Tehzib, 1327, 10/225; Razi, el-Cerh ve’t-Ta dil, 8/282; Horasani,
Takribii’s-sikat, 1174.

89 Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, el-Isabe Fi Temyizi’s-
Sahabe (Kahire: Merkezu Hecer Li”’l-Buhils ve’d-Dirasati’l-Arabiyye ve’l-
Islamiyye, ts.), 10/550.
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detaylandirarak sOyle aktarir; Ebu Rav‘a kiinyesiyle anilan
Ma’bed b. Halid el-Ciiheni (6.73/79), erken Miisliiman olmus
olanlardan olup Mekke fethinde Ciiheyne kabilesinin sancagini
tastyan dort kisiden biridir. Hicri yetmis ii¢ veya yetmis dokuz
yilinda, Seksen yasindayken vefat eden Ma’bed b. Halid
badiyede yasardi. Sahabi olan bu zati, kader goriisiiyle bilinen

Ma’bed el-Ciiheni ile karistirmislar, ancak o degildir.8"

Buna gore Ma‘bed b. Halid ismi devre dist kalmaktadir.
Sadece Ibn Asakir’in zayif bir rivayet olarak zikrettigi Ma‘bed
b. Abdurrahman b. Uveymir ismi ise Ma‘bed b. Abdurrahman
el-Harici ile kanstirilmistir.8 Boylece bu ihtimalin  de
diismesiyle babasinin isminin Abdullah oldugu kesinlesmis

oldu.

Diger siklar igerisinde Ma‘bed b. Abdullah b. Ukeym
oldugu bir¢ok kaynaktan teyit edilmistir. Nitekim Ibn Hazm:
“Abdullah b. Ukeym, Peygambere yetismis, oglu Ma’bed b.
Abdullah b. Ukeym ise tabii olup kader konusunda konusan ilk
kisidir®”2 diye net bir sekilde kaydetmektedir.

Diger kaynaklar Abdullah b. Ukeym’in, Ebu Ma‘bed
kiinyesiyle ¢agrildigini, Omer, Osman, Ali ve Abdullah’tan

870 Ephy Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Ibn Abdiilber,
el-Isti’ab fi Esmai’l-Ashab, ts., 2/250; Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, 1327,
10/223; izzeddin Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed Ibnii’l-Esir el-Cezerd,
Usdu’l-Gabe fi marifeti-sahabe (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1012), 1149;
Horasani, Takribii’s-sikat, 1174; Razi, el-Cerh ve’t-Ta dil, 1/279. Ayrica bkz.
Ess, “Ma’bed el-Ciiheni”, 283.

871 Ess, “Ma’bed el-Ciiheni”, 283.

872 Endiiliisi, Cemheretu Ensabi’l-Arab, 469.
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rivayette bulundugunu, Sahabe’den olup “biz Ciiheyne diyarinda
iken vefatindan alti ay 6nce Hz. Peygamber’in mektubu bize
geldi” diye rivayette bulundugunu, Kiife ehlinden sayildigini,
Abdurrahman ibn Ebu Leyla ve Hilal el-Vezzan kendisinden

rivayette bulunmus olduklarini aktarirlar.8”®

Abdullah b. Ukeym’in kizi, babast Osman b. Affan’1,
dostu Abdurrahman b. Ebu Leyla da Ali b. Ebu Talib’i
sevdigini, ikili kendi aralarinda konusurken; babasinin, dostu
ibn Ebu Leyla’ya “Eger senin adamim (Hz. Ali) sabretseydi
insanlar ona gelir, katilird’” dedigini rivayette bulunduktan
sonra bunun disinda baska bir konuda tartistiklarini gérmedigi
seklinde bir aktarimda bulunmustur. Kaynaklarda comert birisi
olup mal biriktirmeyen birisi olarak anlatilan Abdullah b.
Ukeym, Haccac b. Yusuf (6. 95) doneminde Kiifede vefat
etmistir.8”* Boylece Ma‘bed’in isminin, Ma‘bed b. Abdullah b.
Ukeym oldugu netlesmis olmaktadir.

3.1.1.1. Hayati ve Kisiligi

Ma‘bed,  Medine’de  dogup  yetisti.®”®  Ebu
Zer’e(6.32/653)0grencilik yapti. Rivayette bulundugu kisiler
arasinda Muaviye b. Ebu Siifyan’mn (6. 60/680) olmasi®’® Ebu
Zer ile  birlikte Sam  yolculugunda eslik ettigini

873 Tbn Abdiilber, el-Isti’ab fi Esmai’l-Ashab, 1/569; Muhammed ibn Sa’d b.
Meni’ ez-Ziihri, et-Tabakatu’l-Kebir (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 2001),
8/233-235.

874 Ziihri, et-Tabakatu’l-Kebir, 8/234-235.

875 fbnu’l-Murtaza, Tabakatu 'I-Mutezile, 150.

876 [bn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, 1997, 9/38.
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gostermektedir.?”” Bu da Ma’bed’in Ebu Zer’in Sam valisi
Muaviye b. Ebu Siifyan’in ve Emevilerin biiylik konforlu
hayatlarin1 ve Beytii’l-mal ile ilgili keyfi tasarruflarimi siddetle

elestirmesine sahit oldugunu ifade etmektedir.®’8

Ma’bed’in, Ebu Zer’le Sam yolculugunda eslik ettigini
savunanlara gore, siiphesiz ki tiim bu tartisma siireclerini ve
bunun devami olan Ebu Zer’in Rebeze’de iskan siirecini
miisahede etmis, Ebu Zer Rebeze’ye yerlesince, Ma’bed de

Medine’de yasamaya devam etmistir.8"°

Ma’bed, Daha sonra Basra’ya yerlesir.®® Kaynaklar
O’nun Ata b. Yesar ile birlikte Hasan Basri’nin meclisine
katildiklarin1 nakleder.®8! Bazi arastirmacilara gére Ma’bed, Ebu
Zer ekolunun uzantisi olarak- ilk donem muhalif kisilikleri

arasindadir.882

Kaynaklarin verdigi bilgilere gore, Ma‘bed’in genis bir
cevreye sahip oldugu, dolayisiyla gerek toplumda gerekse ulema
nezdinde tanindigi anlagilmaktadir. Nitekim Ma’bed, bir¢ok
Sahabi’yi gormiis, sahabenin bazilarindan hadis rivayetinde

bulunmus dogru sozlii, giivenilir ve tabiindendir.%

877 Nessar, Nes etu’l-fikri’I-felsefiyyi fi’I-Islam, 1/361.

878 Nessar, Nes etu’l-fikri’I-felsefiyyi fi’l-Islam, 1/361.

879 Nessar, Nes etu’l-fikri’I-felsefiyyi fi’l-Islam, 1/362.

880 Nessar, Nes etu’l-fikri’I-felsefiyyi fi’l-Islam, 1/362.

81 [bn Kuteybe, el-Maarif, 441; Taskoprizade, Mifiahii’s-Saade ve
Misbahu’s-Siyade fi Mevdiati’l-Uliim, 2/144.

882 Nessar, Nes etu’l-fikri’I-felsefiyyi fi’I-Islam, 1/363.

883 Zehebi, Mizanii’l-itidal, 6/465; Zeyni, Suhedau’I-fikr, 39.
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Ma’bed b. Abdullah b. Ukeym el-Ciiheni; Huzeyfe b. el-
Yeman, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Ali b. Ebu Talip,
Ebu Zer, Osman b. Affan, Imran b. Husayn ve Muaviye b. Ebu
Siifyan’dan direkt, Omer b. el-Hattap’tan da miirsel bir sekilde
rivayet etmistir. Kendisinden de tabiinden Yahya b. Ya’mer (0.
89/708), Hasan Basri, Sa‘d b. Ibrahim, Avf el-A‘rabi, Katade,

Malik b. Dinar gibi sahsiyetler rivayette bulunmuslardir.®*

Kaynaklarda Basra’da Hasan Basri’nin sohbetinde
bulundugu ve derslerine katildig1 aktarilan Ma‘bed’in®®® s6z
konusu derslerde islenen konular etrafinda yapilan tartigsmalar ve
katkilardan istifade ettigi anlasiimaktadir.28 Buna gére Ma’bed
arkadaslariyla birlikte, Hasan Basri ile karsilikli bir sekilde

birbirlerinden etkilenmislerdir.®8’

Ibn Asakir (6. 571/1176), Ma’bed el-Ciiheni’nin Ibn
Omer ile karsilastigini Ma’bed’in agzindan sdyle aktarir: “Ibn
Omer’e; bir kisi, hayir ve iyilik adina ne varsa yapmis ancak
sliphe ve tereddiitler igindedir, durumu ne olacak? Diye sordum.
Dedi ki; elbette helak olacaktir. Sonra; bir kisi de var ki her
kotiiliigli islemis ancak Allah’tan bagka ilah olmadigina dair

84 Mizzi, Tehzibu'l-kemal fi Esmai’r-Rical, 28/245; Askalani, Tehzibii't-
Tehzib, 1327, 10/225; Kabi, “Babu Zikri’l-Mutezile min Makalati’l-
Islamiyyin”, 89; Kabi, Kitabu’l-Makalat, 192; ibn Asakir, Tarihu Medineti
Dimask, 59/312; Sem’ani, el-Ensab, 3/395-396; Horasani, Takribii’s-sikat,
1174; Razi, el-Cerh ve't-Ta’dil, 4/280; Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-nubela,
4/186; Tbn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, 12/303.

85 Sem’ani, el-Ensab, 3/395; Makrizi, el-Mavaiz ve’I-I‘tibar bizikri’l-Hitati
ve’l-Asar, 2/356.

886 Zeyni, Suhedau’I-fikr, 38.

887 Zehebi, Mizanii’l-itidal, 6/465; Nessar, Nes etu’l-fikri’l-felsefiyyi fi’l-
Islam, 1/362.
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sehadet etmektedir, bu ne olacak? ibn Omer sdyle cevap verdi;
(U3 Y 5 ke ) ‘ne olur ne olmaz; deveni, “otlat, magrur olma™
ileride umdugun ot olmayabilir.”®® daha sonra Ibn Abbas’la

karsilastim, ayn1 sorular1 sordum. Ayni cevaplari verdi.8®

“Olmiis  hayvamin  postundan  ve  kaslarindan
faydalanmayniz!”®*° Hadisinin ravisi olan Ma’bed b. Abdullah
b. Ukeym, Basra ulemasi arasinda ikinci tabakadan kabul
edilir.8 Kaderi goriisii benimsemis hadis alimleri arasinda

sayillmaktadir.8%2

Kaynaklar Ma’bed’in hakem olayinda hazir bulundugu,
hakem olan Ebu Musa el-Es’ari (6. 42) ve Amr b. el-As (6. 43)
ile ayrn1 ayrn gorigserek hakkaniyet noktasinda tavsiyede

bulundugunu kaydetmektedir.8%

Kurralar, Dimetu’l-Cendel’de hakem giiniinde hazir

bulunan Ma’bed’e gelerek (Ebu Musa el-Eg’arl ve Amr b. el-

88 Buyrada Ibn Omer, Ma’bed’e; sadece Allah’in birligine iman
yetmeyebilecegini, iyilikleri yapip kotiiliklerden de kaginmak gerektigini,
dolayisiyla ihtiyatli davranmak lazim geldigini anlatmaktadir. Nitekim Ibn
Omer’in kullandig1 ifade herhangi bir iste Ihtiyatl davranilmasi gerektigiyle
ilgili serdedilen bir darb-i meseldir. Bkz. Ebu Hilal el-Hasan b. Abdullah b.
Sehl el-Askeri, Cemhereti’l-Emsal (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1988),
2/42.

89 Buhari, Tarihii’s-Sagir, 1/326; Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimask,
59/315.

8% Ebu Davud, Siinen, "Libas" 42. (4127); Tirmizi, es-Siinen, "Libas" 7. (No:
1729).

891 Tbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 59/314.

82 fbnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 133.

893 Zehebi, Siyeru A ‘lamin-nubela, 4/186-187; Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-
Nihaye, 12/303; Zeyni, Suhedau’l-fikr, 38-39; Tagriberdi, en-Nuciimu z-
Zahire fi Muliiki Misir ve’[-Kahire, 1/265.
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As’1 kastederek) bu iki adamin isi uzadi. Onlara gidip durumu
bir sorsan diye israr ederler. O da Kureys’ten bu kabilenin
(Emevilerin) kalpleri, sanki demir kilitlerle kilitlenmistir. Ancak
istemeyerek de olsa sizin sordugunuz icin gidip bakacagim der.
Ma’bed bundan sonrasini soyle anlatir; Bdylece once Ebu
Musa’ya gidip Ummetin bu isiyle (hakemlik-Hilafet konusunu
cozmekle) gorevlendirildiniz, ne yapmayi diisliniiyorsunuz, diye
sordugumda Ebu Musa; “ey Ma’bed! Insanlar, yarm iki kisinin
(bile) ihtilaf etmeyecegi bir sahs1 (halife olarak) cagirirlar,” diye
cevap verdi. Bunun {izerine kendi kendime bu adam, temsil
ettigi miivekkilini azletmeye niyetlenmistir. Sonra Amr’a gidip
ayni soruyu sordum. Ancak Amr, bana ters bakarak dedi ki;
“Eeehh Ciiheyne’nin tekesi! Sen ne gizli ne de agik seylerin
ehlisin. Ne hak sana fayda verir ne de batil sana zarar verir,

deyip gitti.”8%

Goriilen o ki Kurrdlar’in, gilivenerek hakemlerle
gorismeye gondermeleri, biiyilk paye vermis olmalar
Ma‘bed’in bilinen, taninan ve sayilan bir sahsiyet oldugunu
ortaya koymaktadir. Ancak Amr’in, tam tersine onu adam yerine

koymayacak kadar kiigiimsemesi, bu ger¢egi ortadan kaldirmaz.

Ma‘bed cerh ve tadil alimleri tarafindan tevsik edilerek
giivenilirligi tescil edilmistir. Nitekim Yahya b. Ma’in onun sika

oldugunu sdylerken Ebu Hatim er-Razi (6. 327/938) ve Zehebi

894 Zehebi, Siyeru A‘lami’n-nubela, 4/186; ibn Asakir, Tarihu Medineti
Dimask, 59/316.
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(6. 748/1348) de hadiste dosdogru bir sahsiyet ancak kaderi

fikrin 6nciisiidiir, demektedir.8%®

Kaynaklarin  naklettiklerine goére Ma’bed, hadis
rivayetindeki giivenilirlikleri, dillerindeki dogruluk ve dini
yasayislarindaki ¢aba ve samimiyetleriyle bilinen bir gruptandir.
Katade b. Diame es-Sudtsi’nin (6. 117/735) de iginde oldugu
s0z konusu grubun bahsi gegen giizel hasletlerinden dolay1

insanlar onlarin hadislerini alip benimsemislerdir.8%

Ibn Mace (6. 273/887)nin rivayetlerini kitabina aldig1®%’
Ma’bed el-Ciiheni’nin hadislerini Ali b. el-Medini (6. 234/848-
49) de teyit eder ve Ma’bed’in Ebu Zer ve Muaviye gibi
sahabilerden hadis rivayet ettigini kaydeder. Ibn Kesir (6.
774/1373) ise Ma’bed’in, Ibn Abbas, Ibn Omer, Muaviye, Imran
b. Husayn (6. 52/672) ve baskalarindan hadis rivayet ettigini
naklederek yukarida gegen Ma’bed’in hadis raviligini teyit

etmektedir.8%

Ibn Ma‘in ve diger cerh ve tadil alimlerinin tevsik ettigi,
abid ve zahid bir sahsiyet olan Ma‘bed’den®® ibn Kudame el-
Makdisi (6. 620/1223) Kitabii’t-Tevvabin adli eserinde rivayet

89 Horasani, Takribii’s-sikat, 1174; Razi, el-Cerh ve 't-Ta dil, 4/280; Zehebi,
Mizanii ’I-itidal, 6/465; Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-nubela, 4/187; ibn Kesir, el-
Bidaye ve’'n-Nihaye, 12/303; Hansu, Mutezile ve Hadis, 56.

8% Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-nubela, 4/186; ibn Asakir, Tarihu Medineti
Dimask, 59/316-317.

897 fsferayini, et-Tabsir fi’d-Din ve Temyizu’l-Firkati’n-Naciyeti ani’l-
Firaki’l-Halikin, 13; Zeyni, Suhedau’I-fikr, 39.

898 Tbn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, 1997, 9/38; Zeyni, Suhedau’I-fikr, 39.
89 Tbn Kesir, el-Bidaye ve n-Nihaye, 9/34; Zehebi, Mizanii’l-itidal, 4/141;
Atvan, el-Firaku’I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 73.
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etmektedir.’® ibn Mace, Ma’bed el-Ciiheni’nin Muaviye (8.
60/680)’den rivayetini kitabma almistir.%* Taberi (6. 310/923)
tefsirinde Ma’bed’in Zeyd b. Refi‘den naklettigi rivayeti

aktarmaktadir.%%?

Bilinen ve giivenilir olan Ma‘bed, konustugu ve tanistigi
kisilerde 6nemli etkiler birakan bir sahsiyettir. Yukarida gectigi
iizere rivayetlerindeki giivenirlilik, dillerindeki dogruluk,
yasayislarindaki caba ve samimiyetlerinden dolay1 insanlarin

takdir ve begenisini kazanan bir gruptandir.®%

Onu elestiren de onun bu etkisi konusunda hakkini
teslim etmiglerdir. Yahya b. Ma’in Ma’bed el-Ciiheni’nin
giivenilir oldugunu vurgulayarak babasindan, Ma’bed’in
hadisinde dogru (sadiik) ve kader goriisiinde 6nemli bir kisi
oldugunu duydugunu aktarir. Ancak Ma’bed’in Medine’ye
geldigini ve orada bir¢ok insani (kader konusunda) bozdugunu
da sozlerine ekler.® Zehebi, Ma’bed el-Ciiheni’nin dosdogru
biri oldugunu, ancak Hicaz bdlgesine gidip Medine’de kaldigini,

kader konusundaki goriisleriyle buradaki alimleri etkiledigini,

900 Muvaffakii’d-Din Ebu Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b.
Kudame el-Makdisi, Kitabii’'t-Tevvabin (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1987), 83.

%1 Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid Ibn Mace el-Kazvini, es-Siinen
(Beyrut: Darii’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), "Edeb" 36. (3743).

%2 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir Taberi et-, Camiu’l-Beyan fi Te'vili’l-
Kur’an (Kahire: Daru Hicr, 2001), 4/505.

93 Zehebi, Siyeru A‘lami’n-nubela, 4/186; ibn Asakir, Tarihu Medineti
Dumagk, 59/317.

94 Tbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 59/316; Razi, el-Cerh ve't-Ta’dil,
8/280.
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boylece bu alimlerinin ¢ogunun bu goriisleri benimsedigini

kaydetmektedir.9%

Taskoprizade bu konuda soyle bir kayitta bulunur: “Bu
batil mezheplerin tesirinden, Allah’in koétiiliik ve sapmaktan
korudugu havass-1 ulema ve selef-i salihin’den ¢ok az bir grup
disinda kimse kurtulamadi.”%% Ma’bed’in Medine’de biiyiik bir
etki biraktigi, tabiilerden birgok Medine Aaliminin onun
goriislerini kabul ettikleri anlagilmaktadir.*®” Bundan, Ma’bed
el-Ciitheni’nin goriislerinin hizla yayildigi neticesini ortaya

¢ikmaktadir. %%

Ma‘bed, s6z ve davraniglarindan, insanlarin yasadigi
problemler karsisinda duyarlhilik gosteren bir sahsiyet olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ata b. Yesar ile Hasan Basri’yle gelip o
giiniin yoneticilerinin miisliimanlarin kanlarin1 doktiikleri ve
mallarin1 ~ aldiklari®®  ile ilgili dertlesmesi de bunu
gostermektedir. Bu g¢ercevede; Basra, Kiife, Dimask ve Hicaz
arasinda dolasarak insanlari, Miisliman topluma yapilan zulme
kars1 ¢ikmaya ve insanin irade hiirriyeti goriisiinii anlayarak

benimsemeye ¢agirmustir.9*

95 {bn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 59/316; Zehebi, Mizanii’l-itidal,
6/465; Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akli, 187; Cabiri, Arap-Isiam Siyasal Akl,
397; Hansu, Mutezile ve Hadis, 56.

906 Taskoprizade, Mifiahii’s-Saade ve Misbahu’s-Siyade fi Mevdiati’l-Ulim,
2/144; Nessar, Nes etu’l-fikri’I-felsefiyyi fi’l-Islam, 1/362.

97 Nessar, Nes etu’l-fikri’I-felsefiyyi fi’I-Islam, 1/362.

98 Nessar, Nes etu’l-fikri’I-felsefiyyi fi’l-Islam, 1/362.

99 Tbn Kuteybe, el-Maarif, 441.

910 Zeyni, Suhedau’I-fikr, 39.
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Abid, Zahid ve giivenilir olan Ma‘bed,®!! Basra’da kader
konusunda ilk konusan oldugu nakledilmektedir.®*? O giinkii
sartlarda insani iradenin 6zglr oldugunu, dolayisiyla herkesin
yaptiklarindan sorumlu oldugunu savunmasi ve Abdurrahman b.
Muhammed Ibnii’l-Es‘as’in (6. 85/704) ayaklanmasina da fiilen

3

katilmasi®® onun; durusunda cesur, ilkeli ve diiriist oldugunu

gostermektedir.

Emevi Halifesi Abdiilmelik b. Mervan, Roma
imparatoruna el¢i olarak gondermek iizere, Haccac b. Yusuf (6.
95/)’tan bir alimi kendisine géondermesini istiyor. O da Ma‘bed’1

Sama goénderiyor.9*

Ma’bed yanima vardiginda, Abdiilmelik;
Mukatep konusunda ne diyorsun? diye sorar. O da Omer b. el-
Hattap, iizerinde bir miktar bor¢ kaldig1 siirece kole olduguna
hiikkiim verirken, Muaviye b. Ebu Siifyan ise, lizerinde kalan
bor¢ oOdenir geri kalan1 da c¢ocuklarma kalir, seklinde
hiikmetmistir, diye cevap verir. Abdiilmelik: Senin goriisiin ne?
Ma’bed, Muaviye’nin verdigi hiikkmii daha ¢ok begendigini

sdyler. Bunun iizerine Abdiilmelik, Omer, Muaviye’den daha

911 Zehebi, Siveru A‘lami’n-nubela, 4/186; ts., 303; Ibn Asakir, Tarihu
Medineti Dimask, 59/316; Razi, el-Cerh ve 't-Ta dil, 8/280.

92 Epu Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, el- /‘tikad ve’l-Hidaye ila
Sebili’r-Resad (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1985), 84; Ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-
Nihaye, 12/303; Buhari, Tarihii’s-Sagir, 1/236; ibn Kuteybe, el-Maarif, 484,
Cezeri, el-Kdamil fi’t-Tarih, 4/194; Zehebi, Mizanii’l-itidal, 6/465; Askalani,
Tehzibii't-Tehzib, 1327, 10/225; Ebu Cafer Muhammed b. Amr b. Musa b.
Hammad el-Ukayli, Kitabii'd-Duafai’l-kebir (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, ts.), 4/217; Ess, “Ma’bed el-Ciiheni”, 279.

913 Buhari, Tarihu'l-Kebir, 4/339; Zehebi, Mizanii I-itidal, 4/141; Ibn Kesir,
el-Bidaye ve’n-Nihaye, 9/34; Atvan, el-Firaku’l-Islamiyye fi Biladi’s-Sam
fi’l-Asri’l-Emevi, 50; Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akli, 398.

914 fbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 59/313.



Sayfa | 240 Islam Diisiince (Kelam) Tarihinde Ik Kaderiler

faziletli degil mi? diye sorunca, Ma’bed: evet Omer daha
faziletlidir, ancak Davud peygamber de  Siileyman
peygamberden daha faziletlidir ama Allah sorulan meseleyi
kavranmay1 Siileyman’a bildirmisti diye cevap verir.”® Burada
Ma‘bed’in fikih ilmindeki seviyesi ve muhakeme giicliniin
derecesi ortaya ¢iktig1 gibi ilkesel durusu da dikkat ¢ekmektedir.
Abdiilmelik daha Sonra onu oglu Said’in yetistirilmesi igin

ogretmen olarak gorevlendirmistir.%®

Ebi Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz
(6.255/869), ogretmenleri, avam c¢ocuklarin1 egiten, havassin
cocuklarin1 egiten ve en iist diizey olan halife ve devlet
baskanlarinin ¢ocuklarini egitenler olarak iice ayirir ve bunlarin
bilgi, birikim ve tecriibelerinin de buna gore farklilik arz ettigini
belirterek Ma’bed’in de buna gore Halife Abdiilmelik’in
cocuklarina 6gretmenlik yaptigini, bu goérev onun bilgi ve kiiltiir
seviyesini  gosterdigini  vurgulamaktadir.®’  Ma’bed’in
Abdiilmelik b. Mervan’in ¢ocuklarina 6gretmenlik yapmasi,
aynt zamanda onun davraniglarda ahlakiligini, s6z ifadesinde
dogruluk ve giivenilirligini, cesaretini, genis ufuk ve zekiligini

8

gostermektedir.”®  Abdiilmelik’in ¢ocufuna onu rastgele

915 Tbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 59/313.

916 Cahiz, el-Beyan ve ‘t-Tebyin, 1/277; Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimagk,
59/312-313; Zeyni, Suhedau’l-fikr, 38;Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed b.
Selamet b. Abdiilmelik b. seleme el-Ezdi et-Tahavi, Serhu Madni’l-Asar
(Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1994), 3/111. Mukatep; efendisiyle belli bir iicret
kargiliginda 6zgiirlesme anlagmasini imzalayan kole.

97 Cahiz, el-Beyan ve ‘t-Tebyin, 1/250; Zeyni, Suhedau 'I-fikr, 38.

918 Cahiz, el-Beyan ve ‘t-Tebyin, 1/250; Zeyni, Suhedau 'I-fikr, 38.



241 |Sayfa Sehmus Bayler

Ogretmen tayin etmedigini gostermektedir. Ma’bed, sinanmig ve
bu simmamadan basariyla ¢ikmistir. Boylece Ma’bed el-Ciiheni,

ayn1 zamanda yetkin bir muallimdir.®°

Ma‘bed’in yetkinligi, en az Abdiilmelik’in &vdiigii,**
cocuklarinin bir diger 6gretmeni olan Ismail b. Ubeydullah b. el-
Muhacir’in (6. 132) yetkinligi kadar s6z konusudur. Nitekim
yetistirdigi Said b. Abdiilmelik’in ahlaklilig1 ve dindarlig1 ayni
zamanda Ma’bed’in seviyesini gostermektedir. Ma’bed el-
Ciitheni’nin egitip yetistirdigi Said b. Abdilmelik b. Mervan
Zahid ve Abid birisiydi.%?

Muaviye b. Ebu Siifyan’dan hadis rivayet etmesi,
Abdiilmelik b. Mervan’in oglu Said’in egitimini iistlenmesi gibi
yonetimle yakin iliskiler, yonetim nezdinde Ma‘bed’in iyi bir
konuma sahip oldugu ilk donemde, kaderi diisiinceye davet

etmesinden dnce oldugu sdylenebilir.%2?

3.1.1.2. Erken Donem Ulemasiyla Miinasebetleri

Daha 6nce Emevi yonetimi ile farkli olan iligki bigimi,
onlarin biitlin uygulamalarini, 6nceden tespit edilmis bir kaderle
aciklamalarina itiraz1 ile, kendisine karsi diismanlik sekline

evrilmistir. Amr b. Dinar (6. 200/815)’1n rivayetine gore; Tavus

919 fbn Kuteybe, el-Maarif, 304.

90 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Muhtasaru Tarihi Dimask li Ibn
Asakir (Dimask: Daru’l-Fikir, 1987); ibn Manzir, Muhtasaru Tarihi Dimask
1i Ibn Asakir, 4/359.

9! Sihabuddin Ebu Abdullah Yakut b. Abdullah el-Hamevi, Mu cemii’l-
Buldan (Beyrut: Daru Sadir, 1977), 1/321.

922 Ess, “Ma’bed el-Ciiheni”, 298; Aydinli, Akilct Din Séylemi, 150.
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(6. 106/725), Kabe’yi tavaf ederken Ma’bed ile karsilasir ona;
Ma’bed sen misin, diye sorar. ‘Evet’ cevabmi alinca, Tavus
etrafindakilere “Ma’bed budur, onu asagilaymn! Diyerek
insanlar1 onun aleyhinde galeyana getirmektedir.’? Yine
Tavus’un,®®* Ma’bed’den sakimin, ciinkii o Kaderidir diye
gerekcesini  sOylemek  suretiyle insanlart  Ma’bed’den

uzaklastirmaya calistig1 kayitlarda gegmektedir.%%

Ibn Asakir’in nakletti§ine gore, Ibn Avn (8. 151/769);
Ebu Sevvar’m®® da i¢inde bulundugu bir grup olarak Beni Adiy
mescidinde oturuyorken, Ma’bed el-Ciiheni mescide girdigini,
Ebu Sevvar; kim bunu mescidimize soktu, ¢agirmayin, bizimle

oturmasin” dedigini rivayet etmektedir.%?’

Yukarida pek ¢ok hadis aliminin kendisinden rivayette
bulunduklarma ve sika bir ravi oldugunu kabul etmelerine
karsin, kader diisiincesinden dolay1 bir kistm hadis ulemasi,
onun sika, sadlik, giivenilir ve hadisi muteber bir ravi oldugunu
kabul etmislerdir. Buna ragmen onun goriisiiniin koti,

Medine’ye giderek orada gorlislinli yayarak insanlar

923 Tbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 59/323.

924 Mizzi, Tehzibu’l-kemal fi Esmai’r-Rical, 13/357.

925 Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-nubela, 4/187; Mizzi, Tehzibu’l-kemal fi Esmai 'r-
Rical, 28/246; Tbn Asakir, Tarihu Medineti Dimagsk, 59/323.

9% Abdullah b. Kudame b. A‘nze el-Kadi. Basra’da kadilik yapti. Genis
biyografisi igin bkz. Askalani, Tehzibii t-Tehzib, 1327, 5/361.

927 Mizzi, Tehzibu’l-kemal fi Esmai’r-Rical, 28/245; ibn Asakir, Tarihu
Medineti Dimask, 59/323.
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bozdugunu, bdylece ‘kader’ konusunda konusmakla Islam’da

kotii bir yol agtigin1 savunmaktadir.%%8

Baz1 kaynaklarda, Hasan Basri’nin, Ma’bed hakkinda
‘sapan ve saptiran’ biri olarak degerlendirmelerde bulundugu

yoniindeki rivayetlerin®?®

ihtiyatla ele alinmasi gerekir. Zay1f bir
thtimal olarak Hasan’in bu nitelendirmeyi yaptig1 kabul edilirse
bile, bunun Ma‘bed ile tanismasindan 6nceki donemde yapmis
olmast ve kader gorlisiinden dolayr olmamasi giicli bir
ihtimaldir. Zira Emevilerin isledikleri glinahlar1 kaderin iizerine
atmasini reddederken Ma‘bed ile aynmi goriiste ittifak etmesi,
yazdig1 eserlerde kader konusundaki hiir iradeyi savunmasi, bu
ihtimali desteklemektedir. Keza, Ma‘bed oldiiriildiikten sonra
annesinin oglunun sugsuzlugunu ifade etmeye ¢alisirken; Hasan
Basri’ye “Benim oglumun insan iradesinin 0zglirliigliniin
disinda bir sey savunmadigini sen de bilirsin” diyerek aslinda
Basri’nin s6z konusu diisiinceye uzak olmadigina isaret etmesi
de soz konusu ihtimali giiclendirmektedir. Ma‘bed ile
tanismasindan sonra ondan etkilendigi ve bircok konuda aym
noktada olduklar1 gézlemlenmektedir. Kaynaklarda bu konuyla
ilgili sOyle bir rivayet ge¢mektedir. Yunus, Hasan Basri’yi

Ma’bed’in soziinii ayipladigini goérdiim. Ancak daha sonra

928 Horasani, Takribii’s-sikat, 1174; Razi, el-Cerh ve’t-Ta dil, 4/280; Mizzi,
Tehzibu’l-kemal fi Esmai’r-Rical, 28/245; Zehebi, Mizanii’l-itidal, 6/465;
Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-nubela, 4/187.1bn Asakir, Tarihu Medineti Dimask,
59/317.

929 Mizzi, Tehzibu'l-kemal fi Esmai’r-Rical, 28/246; ibn Kesir, el-Bidaye
ve 'n-Nihaye, 1997, 9/303; Zehebi, Mizanii’l-itidal, 6/465; Zehebi, Siyeru
A ‘lami’n-nubela, 4/187.
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Ma’bed ona nazik davrandi, ikna etti ( <kl telettafe) ve onu
etkiledi.®*

Bazi1 klasik kaynaklarda da elestirilen kaderi
goriislerinden dolayr Ma’bed ve arkadaslarinin rivayetlerinin
kabul edilmeme egimlileri,®* ¢cagdas bazi1 arastirmacilar, insani
iradenin Ozgiirliglinii savunmalarindan sonra sz konusu
oldugunu savunmaktadir.*> Buna gdre Ma‘bed’in aleyhinde

propaganda yapildig: anlagilmaktadir.

Ma‘bed, iftiraya ugradigimi bizzat belirtmektedir.
Nitekim Kaynaklarda konuyla ilgili su rivayetler gegmektedir;
Ebu’z-Ziibeyir el-Mekki (6. 128/745), bir giin Tavus (6. 106/)%3
ile yiirlirken, Ma‘bed el-Ciiheni’nin mescidin bir kdsesinde
oturuyorken gordiim. Tavusa dedim ki; kader konusunda
konusan iste budur! Bunun {izerine Tavus, ona yoneldi, basinda
durdu ve “bilmedigini konusan, Allah’a iftira eden sen misin”
diye sordu. Bunun iizerine Ma’bed; bana iftira atilmaktadir’
dedigi rivayet etmektedir. Baska bir rivayete gore, Tavus,
Ma’bed el-Ciiheni’ye; “Allah’a iftira eden sen misin, diye
sordugunu, Ma’bed de bana iftira ediliyor, yalan isnat ediliyor”,
diye kendisini savunmaktadir.®®* Ancak Ma‘bed’i ¢evreyle

sikistirmaya ¢alisan Tavus’un, kaynaklarin verdigi bilgiye gore,

930 Mizzi, Tehzibu’l-kemal fi Esmai’r-Rical, 28/245; Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-
nubela, 4/187.

%! Fahreddin er-Razi, Esasu 't-Takdis (Beyrut: Daru’l-cil, 1993), 73.

932 Atvan, el-Firaku’I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 73.

933 Mizzi, Tehzibu’l-kemal fi Esmai r-Rical, 13/357.

94 Mizzi, Tehzibu'l-kemal fi Esmai’r-Rical, 28/247; Ukayli, Kitabii'd-
Duafai’l-kebir, 4/218; Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, 59/324.
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baska bir kaderi olan Katade’nin kendisinden soru sormaya
geldiginde kacamak yapar yanasmazdi.®*® Ma‘bed el-Ciihent,
baz1 c¢agdaslarinca oOtekilestirilmis ve kendisine diismanlik

yapilmissa da tekfir edildigine tarafimizca rastlanmamaistir.

Ma‘bed, Sam ve Irak basta olmak iizere, kendi
doneminin o6nemli kiiltiir merkezlerinde bulunan alimlerle
yazismakta ve Ozellikle “kader” bahsinde onlara diislincelerini
aktarmaktadir. Bunun i¢in zaman zaman ziyaretler yaptig1 da
goriilmektedir. Bu ¢ercevede Ma’bed, Dimask’t (Sam) ziyaret
eder ve Gaylan’la karsilasir, kader konusundaki diislincesini ona
arz ederek ikna eder.9®

37

Haccac, Ibnii’l-Es‘as’m  baskaldirisina® katilmis

Ma’bed’i, cesitli iskenceler ile 6ldiirmiistiir. Said b. Ufeyr’den
gelen rivayete gore ise, Abdiilmelik b. Mervan Dimask’ta onu

carmiha gerdikten sonra 6ldiirmiistiir. %

935 Mizzi, Tehzibu'l-kemal fi Esmai r-Rical, 23/509.

96bn Kesir, el-Bidaye ve n-Nihaye, 1997, 9/34; Atvan, el-Firaku 'l-Islamiyye
fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 48.

97 Abdurrahman b. Muhammed fbnu’l-Es‘as (85/704), Irak valisi Haccac b.
Yusuf tarafindan Tiirk boylarinin lideri Rutbil ile savagmaya gonderdigi
ordunun basmma komutan olarak gérevlendirildi. ilk baslarda Haccac’in
talimatina gore hareket ederken sonrasinda aralarinda ¢ikan anlasmazlik ve
Kurralar’in kendisini desteklemesiyle baskaldirarak dnce Haccac’1 daha sonra
da Abdiilmelik b. Mervan’1 azlettigini ilan etti. Hicri 81°den 85’e kadar siiren
ve Emevi yonetimini sarsan s6z konusu baskaldirtya Haccac’in sahsinda
Emevilere karsi birlesen pek ¢ok 6nemli sahsiyet de katildi. Bkz. Cezeri, el-
Kamil fi’+-Tarih, 4/193-227.

938 [bn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, 12/303.
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Sadaka b. Yezid’in®* rivayetine gére, Haccac, Ma’bed’i
cesitli sekillerde iskence eder. Ancak Ma’bed, hi¢ sikayet etmez,
yalvarmaz ve bagirip cagirmaz. Fakat iskenceye ara verilip bir
sinegin kendisine dogru geldigini goriince korkar ve bagirir.
Bunun sebebi kendisine soruldugunda; iskence insanlarin
azabidir, ancak sinek Allah’in azabidir. Allah’in azabina

dayanamam diye cevap verir.%4

Ma‘bed’in 6lim tarihi hakkinda kaynaklar farkli bilgi
vermektedir. Cogunluk Ma’bed’in hicri 80 yilinda 6ldigiinii
kaydederler.*** Ancak bazilar1 hicri 80 yilinda sonra,®* bazilari
da 83,°% diger bazilar kaynaklar da hicri 90’dan once, diye
kaydederken, bazilar1 ise, Ma’bed’in hicri 80’nden sonra ve
90’ndan 6nce vefat ettigini kaydetmektedir.®** Ancak bu sekilde
kabul edilmeyecegi izahtan varestedir. Verilen tarihlerden
herhangi birisini almanin da miimkiin gériinmemektedir. Zira bu

veriler tarihi gergeklerle uyusmamaktadir. Ma‘bed’in, Ibnu’l-

939 Zehebi, 150 kiisiirde vefat ettigini kaydetmektedir. Bkz. Siyeru A’lami’n-
Nubela, 7/57-58.

940 Tbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 59/325.

%! Ebu Muhammed Abdullah b. Sa‘d b. Ali el-Yafii, Mir atu’l-Cinan ve
Ibretu’l-Yakzan (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-Arabi, 1997), 1/130; Ebu’l-Felah
Sihabuddin Abdurrahman b. Ahmed Ibnu’l-imad ed-Dimaski, Sezeratii’z-
Zeheb (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1986), 1/327; Tagriberdi, en-Nuciimu z-
Zahire fi Muliki Misir ve’l-Kahire, 1/201-206; Mizzi, Tehzibu’l-kemal fi
Esmai’r-Rical, 28/248; Tbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 59/325; Tbn
Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, 12/303.

942 Halife b. Hayyat, Kitabu t-Tabakat, 211, 290; ibn Asakir, Tarihu Medineti
Dimask, 59/326; Nessar, Nes ‘etu’l-fikri I-felsefiyyi fi I-Islam, 1/362-363.

93 Tagriberdi, en-Nuciimu 'z-Zahire fi Muliki Misir ve’l-Kahire, 1/265.

%4 Halife b. Hayyat, Kitabu't-Tabakat, 302; Ibn Asakir, Tarihu Medineti
Dimask, 59/325.
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Es‘as ayaklanmasima katildig1,®*® biitiin cephelerde savastigi,®*
ayaklanma hezimetle sonuglandiginda yaralartyla Mekke’ye

" ancak yakalanip tiirlii iskencelerden gegirildikten®*®

gittigi®
sonra idam edildigi®® kabul edilmektedir. S6z konusu idam’in
Abdiilmelik doneminde Haccac tarafindan gergeklestirildigi

kaynaklarca bilinmektedir.%°

Yukarida verilen farkli tarihler analiz edildiginde her
seyden &nce kaynaklar, Ibnu’l-Es‘as ayaklanmasmin hicri 81
veya 82 yilinda basladigt ve 84 veya 85’te sonlandigi
aktarilmaktadir.®®! Buna gore ayaklanmanin tiim cephelerine
katilip sonuna kadar savasan®? Ma‘bed’in 6liim tarihini 80
olarak savunmak tutarli olmamaktadir. Ancak kaynaklar,
Abdiilmelik b. Mervan’in 80 yilinda, Ma‘bed’in kardesi olan
Said b. Abdullah b. Uleym el-Ciiheni’yi, kader konusundaki

945 Buhari, Tarihu’I-Kebir, 4/339; Zehebi, Mizanii I-itidal, 4/141; Tbn Kesir,
el-Bidaye ve'n-Nihaye, 9/34; Atvan, el-Firaku'l-Islamiyye fi Biladi’s-Sam
fi’l-Asri’l-Emevi, 50; Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akli, 398.

96 Buhari, Tarihu’I-Kebir, 7/399; Buhari, Tarihii’s-Sagir, 1/236; ibn Asakir,
Tarihu Medineti Dimask, 59/324.

947 Buhari, Tarihu'l-Kebir, 7/399; Buhari, Tarihii’s-Sagir, 1/236; Ibn Asakir,
Tarihu Medineti Dimask, 59/324.

98 [bn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 1997, 12/303; ibn Asakir, Tarihu
Medineti Dimask, 59/325.

99 Mizzi, Tehzibu’l-kemal fi Esmai’r-Rical, 28/248; Ibn Asakir, Tarihu
Medineti Dimagsk, 59/320-321, 325; Zehebi, Mizanii’l-itidal, 6/465; Zehebi,
Siyeru A ‘lami’'n-nubela, 4/187.

90 Zehebi, Mizanii’l-itidal, 6/465; Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-nubela, 4/187;
Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 59/32-321; Hansu, Mutezile ve Hadis,
56.

%1 fbn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 1998, 12/305-306; Tagriberdi, en-
Nuciimu’z-Zahire fi Muliiki Misw ve’[-Kahire, 1/202.

92 Mizzi, Tehzibu’l-kemal fi Esmai’r-Rical, 28/247; Zehebi, Mizanii l-itidal,
6/465; Ibn Hacer Ebu’l-Fadl Sihabuddin Ahmed b. Ali el-Askalani,
Tehzibii 't-Tehzib (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Islami, 1326), 10/226.
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goriisiinden dolay1 astigini  kaydetmektedir.®®® Muhtemelen
kaynaklar1 yaniltan bu olsa gerek. Ik kaynak karistirmis olabilir,

digerleri de ondan oldugu gibi nakletmis olabilirler.

Ucu agik olmasindan “80°den sonra” ifadesiyle belli bir
yil1 teyit edilemedigi, baska bir ifadeyle belirsizlik barindirdig:
i¢in yine 6l¢ii alinamaz ve bir 6liim tarihi olarak kabul edilemez.
Ayaklanmanin 85’te sonlandigma®®* ve Ma‘bed’in tiim
cephelerde sonuna kadar savastigina gore, 83 tarihi de uymaz.
Barindirdig1 belirsizlik bir yana, Abdiilmelik’in 6limiiniin 86
olmasindan®®® ve Ma‘bed’in onun déneminde oldiiriilmesinden
dolayr ‘90’dan oOnce’ ifadesi de realiteden uzaktir. Zira 86

yilindan sonra da uymaz.

Yaptigimiz genel degerlendirme sonrasinda Ma‘bed’in
Olimiini, 83 ve Oncesi ile 86 ve sonrasi olarak vermek tarihi
gerceklerle celistigine gore geriye elde 84 veya 85 kalir. Burada
belirleyici olan ayaklanmanin sonlandig tarihini tespit etmek
olacaktir. Kaynaklar, Ibnu’l-Es‘as’in 6liim tarihini 85 olarak
kaydetmektedir.®**Bunun anlami, ayaklanmanin Ibnu’l-Es‘as’in
Oliimiiyle son buldugudur. Ayaklanmanin sonuna kadar savasan
Ma‘bed’in de oliim tarihi 85 olarak alinmasi daha dogru olur

diye diisiiniiyoruz.

93 Tagriberdi, en-Nuciimu 'z-Zahire fi Muliki Misir ve’l-Kahire, 1/200.

94 Cezeri, el-Kamil fi’t-Tarih, 4/226 vd.

95 Taberi, Tarihu’r-Rusul ve’l-Mulik, 6/418; Cezeri, el-Kamil fi’t-Tarih,
4/237.

96 Taberd, Tarihii r-Riisiil ve’I-Miilitk, 6/389.
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3.1.2. Gaylan ed-Dimaski Kisiligi ve Miicadelesi

Kaynaklar, Ilk  Kaderiyye’'nin en  6nemli®®’
sahsiyetlerinden olan Gaylan ed-Dimagki’nin babasinin isminde
ihtilaf etmislerse de hepsinin ayni sahsiyeti ifade ettikleri
konusunda miittefiktirler. Buna goére ismi tam olarak; Ebu
Mervan Gaylan b. Ebu Gaylan Miislim (veya Yunus/Mervan)
ed-Dimaski el-Kaderi. Babasi ii¢lincii halife Osman b. Affan’in
azath kolesidir.®® Bazi kaynaklarda nisbesi Kipti veya Nebati

olarak da ge¢mektedir.®*

Dimask’ta (bugiinkii Sam) dogup yetisen® Gaylan,
Kur’an’1 hifzetmis, Kur’an ilimlerinde onemli bir seviye kat
etmistir. Hadis rivayetinde bulunmus ve caginin kiiltiir ve
edebiyatina ilgi gostermistir. Biitiin bunlar, onun amirler ve
halifeleri, emr-i bi’l-martf- nehy-i ani’l-miinker’e davet ettigi
mektuplarindan anlasilmaktadir.%! Fesahat ve giiclii bir hitabete
sahip ve miinazarada mahir birisi olarak meshur®®? olan
r 963

Gaylan’1, tarihgiler biiyiik belagatcilerden kabul etmektedi

Kisacas1 Gaylan’in biyografisini yazanlarin neredeyse hepsi

97 Atvan, el-Firaku’I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 34.

98 Tbnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 25; Ibn Asakir, Tarihu Medineti
Dimask, 48/186-188; Nessar, Nes etu’l-fikri’l-felsefiyyi fi’l-Islam, 1/365;
Zeyni, Suhedau’I-fikr, 77; Ebu Ahmed Abdullah b. Adiy el-Ciircani, el-Kdmil
f# Duafai’r-Rical (Beyrut: Darw’|-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 7/2037-2038.

99 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Furak, 70.

90 Kadi1 Abdiilcebbar, Fadlu’l-I ‘tizal, 229; Zeyni, Suhedau I-fikr, 77.

%1 Zeyni, Suhedau 'I-fikr, 77-78.

92 fbrahim Medkir, Fi’l-Felsefeti’l-Islamiyye (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Misri,
2015), 2/176-177; Zeyni, Suhedau’[-fikr, 78.

93 Muyhammed Ibn Nedim, el-Fihrist (Beyrut: Daru’l-Marife, 1994), 181;
Zeyni, Suhedau’I-fikr, 78.
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onun zeki, ilimde onemli bir konuma haiz, giicli hitabet ve
belagata sahip olan hatip ve mahir katiplerden oldugu

noktasinda ittifak etmislerdir.%*

Arkasinda  biraktigi  ciltlerle ifade edilebilecek
eserlerinde Gaylan, Tevhid, Adalet Va’d, Va’id, Allah’a iltica ve
Ziihd  konular  {izerinde  yogunlasmaktadir.®®*Gaylan’in
mektuplar tiglincii ylizyildasayisal olarak ¢ok fazla oldugu ifade
edilmistir.®® Ayni sekilde dordiincii yiizyila gelindiginde iki bin
sayfa civarina ulasti§i®®’ besinci yiizyilda ise ciltlerle ifade

8 seklinde bazi rivayetler

edilebilecek bir yekiine vardig®
aktarilmigssa da ne yazik ki, bu ¢alismalardan hi¢ birisi
giiniimiize ulasamamistir.’® Dolayisiyla bu tarz aktarimlar
miibalagay1 icermis olsa da Gaylan’in velut bir miiellif olduguna

isaret etmektedir.

%4 Zehebi, Mizanii’l-itidal, 3/338; Zehebi, Tarihu’l-Islam ve Vefeyatu’l-
Mesahir ve’l-A’lam, 4/289-290; Ibn Hacer Ebu’l-Fadl Sihabuddin Ahmed b.
Ali el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Islami, ts.),
11/120; Askalani, Lisanu’l-Mizan, 4/424; Ibn Nedim, el-Fihrist, 181;
Isfahani, Hilyetu’l-Evliya ve Tabakatu’l-asfiya, 6/72; Atvan, el-Furaku’l-
Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 73.

95 Kad1 Abdiilcebbar, Fadlu’l-I‘tizal, 230; Nessar, Nes etu’I-fikri’I-felsefiyyi
fi’l-Islam, 1/370.

96 Ebu’l-Hiiseyin Abdurrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat, KitabuI-
Intisar (Beyrut: el-Matbaatu’l-Katolikiyye, 1957), 93; Atvan, el-Furaku'l-
Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 79.

%7 fbn Nedim, el-Fihrist, 171; Atvan, el-Furaku l-Islamiyye fi Biladi’s-Sam
[fi'l-Asri’l-Emevi, 79; Aydinh, Akilct Din Séylemi, 151.

%8 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l-I‘tizal, 230; Atvan, el-Firaku’l-Islamiyye fi
Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 79.

%9 Emin, Fecru’l-Islam, 287; Atvan, el-Firaku’l-Islamiyye fi Biladi’s-Sam
fi'l-Asri’l-Emevi, 79.
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Rivayet edilir ki; Abbasilerden Mehdi (6. 169/785)
halife olunca, Ubeydullah b. el-Hasan onu tebrik ettigi
konusmasini, Hasan Basri’nin vaazlarindan ve Gaylan ed-
Dimagki’nin mektuplarindan olusturmus ve biiyiikk begeni

toplamigtir.%’°

Hasan b. Muhammed b. el-Hanefiyye (6. 100/718)
fesahat ve belagat sahibi ve akidesi konusunda kendini feda
edecek kadar samimi olan Gaylan’1 her gordiigiinde ‘Bu geng,
Samlilara karst Allah’in bir hiiccetidir’ seklinde ifadeler

kullandig1 kaynaklarda gegmektedir.%"*

Evzai, Hisam’in halife oldugu zamanda bir giin Gaylan,
bulundugumuz ortama geldi, bize konustu. Konusmasini bilen
birisi idi. Sonra Hassana sdylediklerim hakkinda ne diyorsun,
diye sordu. Hassan: ey Gaylan! dillerimiz, senin cevabini
veremiyorsa da kalplerimiz senin sdylediklerini kabul etmiyor
dedi.®”? Bu da onun miinazarada kolay yenilmedigi konusunda

Evzai tarafindan da bir itiraf niteligindedir.

Baz1 rivayetlerde kader konusunda ilk konusan kisi
oldugu iddia edilse de bu iddia, ilim cevrelerinde kabul

gormemistir.’”® Ancak kaynaklar, cesitli kesimlerden pek c¢ok

90 Ebu Abdullah Muhammed b. Abdis el-Cehsiyari, el-Viizera ve’I-Kiittab
(Kahire: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1938), 141.

971 Kad1 Abdiilcebbar, Fadlu’l-I‘tizal, 229; Nessar, Nes etu’I-fikri’[-felsefiyyi
fi’l-Islam, 1/365.

972 fbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 48/201.

978 Musrd, Serhu’l-Uyin fi Serhi Risaleti Ibn Zeydin, 290.
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seveninin bulundugunu belirttikleri Gaylan’a ‘Kaderiyye’

diisiincesinin yayilmasinda biiyiik bir rol atfederler.®’*

Goriiglerini  acgikga sodyleyen birisi oldugu anlasilan
Gaylan, Medine’ye siirekli gidip gelerek irtibatini siirdiirmiis ve
Medine alimlerinin ¢cogunda dnemli etkiler birakmustir.”® Sam
bolgesinde kaderi olan hadis¢i ve kadilardan olusan biiyiik bir
gruba Gaylaniyye ismi verilmektedir. Safii (6. 204),
Abdurrahman b. Sabit’ten bahsederken o, Gaylan’in goriisii
konusunda herkesten daha bilgi sahibidir, derdi seklinde

kaynaklarda ge¢mektedir.®’®

Ma’bed’den sonra ‘Kaderi goriisleri’ acikca devam
ettiren Gaylan, sadece kader konusunda degil, hilafet
goriisleriyle de Emeviler’e ters diismekteydi. Ona gore, Kur’an
ve Siinneti uygulayan her bir Miisliiman halife olabilir. Imamet,
ancak iimmetin icma’tyla gerceklesir.®”’ Bu goriiste olanlara
gore Halife, yaptiklarindan dolay1r kontrol edilmeli ve eger

giinah islerse azledilmelidir.®’®

Ebu Ahmed el-Hakim, Yakup b. Utbe b. el-Mugire b. el-
Ahnes el-Hicazi ve Ebu Asmm Said b. Iyas el-Hasimi’nin

Geylan’dan rivayette bulunmuslardir.’”® Gaylan, irca goriisiinii

974 Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akl1, 398.

975 Nessar, Nes etu’l-fikri’I-felsefiyyi fi’l-Islam, 1/365.

976 Kabi, Kitabu’I-Makalat, 103; Nessar, Nes etu’l-fikri’I-felsefiyyi fi l-Islam,
1/370.

977 Mehmed Said Hatipoglu, Hilafeti Kureysiligi (Ankara: kitabiyat, 2005),
68; Hansu, Mutezile ve Hadis, 56.

978 Hansu, Mutezile ve Hadis, 56.

979 fbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 48/188.
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aldigt Hasan b. Muhammed b. el-Hanefiyye’nin 6grencisi
olmus®° ve Ma’bed el-Ciiheni ile birlikte Dimask, Basra, Kiife
ve Medine gibi Islam diinyasinin bircok bdlgesini dolasmis ve
ondan ders almistir.®®! Kaynaklar, onun Ma’bed el-Ciiheni’den
etkilenmesinin yaninda, Hasan Basri’nin de 6grencisi oldugunu
kaydetmektedir.®®? Boylece Gaylan, Kaderi, Miircii vasiflarini

birlestiren bir sahsiyet olarak tanitilmaktadir.%®

Kaynaklarda Gaylan ile karsitlar1 arasinda gegen

tartismalar1 aktaran rivayetler arasinda farklilik bazen de celiski

984

goze carpmaktadir. Ornegin Bir taraftan Rebi‘a b.

Abdurrahman el-Medeni (6. 136/142), Gaylan’la miinazaraya
girip onu yendigini ifade eden rivayetler kaynaklarda yer

5

alirken®®® obiir taraftan Gaylan’in maglup olmadigini aksine

Rebi‘a ile tartigmalarina sahit olan Medine fakihlerini, goriisiinii
kabul etmeye ikna ettigini anlatan rivayetler bulunmaktadir.%
Nitekim Belhi el-Kabi (6. 319), “Gaylan, Medine’ye gelir,

Rebi‘a ile konusur. Orada bulunan Sa‘d b. Ibrahim (6. 127/),

980 K adi Abdiilcebbar, Fadlu I-I tizal, 229.

981 Zeyni, Suhedau I-fikr, 78.

982 Taskoprizade, Miftahii’s-Saade ve Misbahu’s-Siyade fi Mevdiiati’I-Ulim,
2/146-147; Nessar, Nes ‘etu’I-fikri I-felsefiyyi fi 'I-Islam, 1/365.

983 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1/127; Atvan, el-Firaku l-Islamiyye fi
Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 51.

984 Atvan, el-Firaku’I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 69.

95 fbn Abdi Rabbih, el-fkdii’l-Ferid, 1/277; Atvan, el-Firaku’l-Islamiyye fi
Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 70.

986 Atvan, el-Firaku’I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 70.
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Gaylan’in  goriislerini  dogru bularak kabul eder” diye

aktarmaktadir.%8’

Keza Ibn Asakir ve Ibn Kesir, Iyas b. Muaviye nin (.
122) Gaylan’la girdigi tartismada onu yendigini ve susturdugunu
anlatan rivayetler naklederken®® Kadi Abdiilcebbar, Gaylan’in,
tartismada yendigi Iyas’in ikna olup Gaylan’m goriisiinii kabul
ettigini, ancak Gaylan’in basina gelen benzerinin kendi basina
da gelmesinden ¢ekindigi i¢in bunu gizledigini aktarmaktadir.
Nitekim daha sonra Iyas, goriip kabul ettikten sonra neden
insani iradenin hiirriyetini savunmadigi diye kendisine soranlara
“Allah’a yemin olsun ki, Gaylan’la tartisttim, onun hakl
oldugunu gordiim, ancak onun gibi asilmak istemiyorum”

demektedir.%8?

Kaynaklarda genellikle Gaylan ile Omer b. Abdiilaziz
arasinda dostca bir iliskiden bahsedilmekte, Omer’in onu
Daru’d-darb’a atadigi, seleflerinin yaptigi adaletsizligi telafi
etmek amaciyla bazi Emevi yoneticilerinin el koydugu hediye,

mal ve ziynetleri iade ve satma isini Gaylan’a verdigi

97 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l-I‘tizal, 76; Atvan, el-Firaku’l-Islamiyye fi
Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 70.

98 fbn Kesir, el-Bidaye ve’'n-Nihaye, 9/336; ibn Asakir, Tarihu Medineti
Dimagk, 3/180; Atvan, el-Firaku’l-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-
Emevi, 70.

99 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l-I‘tizal, 341; Ibnu’l-Murtaza, Tabakatu’l-
Mutezile, 131; Atvan, el-Firaku 'I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi,
70; Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Taberi, Tarihii r-Riisiil ve l-Miiliik,
7/203.
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nakledilmektedir.®®® Kaynaklar ayrica, Omer b. Abdiilaziz’in,
kader konusunda Gaylan’in gériisiinii paylastigimi ve Omer’in
Gaylan hakkindaki; “kim, tiim benligiyle hakimane konusup
davranan ve nefsini Allah’a bagislayan bir insan1 gérmek isterse,

bu adama (Gaylan) baksin%" dedigini aktarmaktadir

Yoneticilerin yaptiklari zulmiin, kendi iradelerinin dahli
olmadan Allah’in irade ve mesiyetiyle gerceklestigine dair Sam
ulemasinin goriisiinii actkca reddeden Gaylan,”®? bu konuda
elestirdigi Omer b. Abdiilaziz’e; “Sam ehli; senin giinahlarin
Allah’mm kaza ve kaderiyle oldugunu soyledigini iddia
etmektedir” diye itham ve sitem ifade eden bir soru yoneltir.
Bunun iizerine Omer: “Yaziklar olsun sana ya Gaylan! Sen
benim, Umeyyeogullarmin zuliimlerini, agik¢a zuliim olarak
nitelendirdigimi gérmiiyor musun” diye karsiik verir.%
Gaylan, bu hitabinda adl-i ilahi ve irade hiirriyeti hakkinda
goriiglerini, bir bagka ifadeyle “kaderi” goriislerini net olarak

ortaya koymaktadir.

Kaynaklarin kaydettigine gore, Omer. b. Abdiilaziz,

Gaylan’i, Misliimanlarin-idarenin-  iglerinde gorev alip

990 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Muhtasar Tarihu Dimask li Ibn
Asakir (Dimask: Daru’l-Fikir, 1986), 20/242; Ali b. Omer ed-Darekutni,
Ahbar Amr b. Ubeyd (Beyrut: Darii’n-nesr Fransis, 1967), 16; Kadi
Abdiilcebbar, Fadlu’I-I ‘tizal, 231; Aydinl, Akilc: Din Séylemi, 152.

991 Kad1 Abdiilcebbar, Fadlu’I-I‘tizal, 249; Nessar, Nes 'etu’I-fikri’I-felsefiyyi
fi’l-Islam, 1/366.

992 Atvan, el-Firaku’I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 51.

93 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l-I‘tizal, 339; Ibnu’l-Murtaza, Tabakatu’l-
Mutezile, 121; Atvan, el-Firaku 'I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi,
51.
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kendisine yardim etmesini ister. O da beni, Bey‘u’l-hazain ve
Reddu’l-Mezalim®®* bagia getir, der ve Omer onu atar. Gaylan,
esyalar1 satarken; “hain ve zalimlerin metaina gelin! Siret ve
stinnetine aykirt bir sekilde Peygambere halife olanlarin
esyalarina gelin” diye ¢agirtyordu. Sira, has ipekten Oriilmiis ve
degeri otuz bin dinar olan bir ¢oraba gelince; bunlarin hidayet
iizerine imam olduklarin1 iddia edenlerden kim bana bunlari
mazur gosterebilir? insanlar a¢ olarak dliirken bunlar israf i¢inde
yiyip iciyor, seklinde bagiriyordu. Bir defasinda orada gegen
Hisam b. Abdiilmelik “Bakiyorum ki bu adam beni ve ecdadimi
kotiiliiyor, Allah’a yemin olsun ki firsatim1 buldugumda onun el

ve ayaklarim kesecegim” diye yemin eder.%%®

Bir giin Omer b. Abdiilaziz’in yanina gelen Gaylan’in
sararip soldugunu goriince; ya Ebu Mervan solmus oldugunu
goriiyorum neyin var, diye sorar. Gaylan; hastalik ve iiziintiiler,
der. Omer b. Abdiilaziz; bana mutlaka gercegi aciklayacaksin,
diye 1srar edince, Gaylan; diinyanin nimetlerini tattim, aci
oldugunu gordiim. Gecelerimi uykusuz, gilindiizlerimi susuz
gecirdim, ancak biitiin bunlar Allah’1n sevab1 ve azabi karsisinda

cok degersiz oldugunu goérdiim, der. Bunun {izerine orada

94 Omer b. Abdilaziz tarafindan kurulan ve o6nceki bazi Emevi
yoneticilerinin el koydugu hediye, mal ve ziynetleri iade etme ve satma isini
deruhte eden bir kutumdur. Bu gorev, talep eden Gaylan’a verildigi
nakledilmektedir. Bkz. ibn Manzir, Muhtasar Tarihu Dimask li Ibn Asakir,
20/242; Darekutni, Ahbar Amr b. Ubeyd, 16; Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l-
I'tizal, 231; Aydinl, Akilci Din Séylemi, 152.

95 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l-I‘tizal, 231; Ibnu’l-Murtaza, Tabakatu’l-
Mutezile, 26; Nessar, Nes etu’l-fikri l-felsefiyyi fi I-Islam, 1/367.
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bulunanlardan birisi; boyle daha belig ve dinleyene daha faydali
bir s6z duymadim dedi ve nereden aldin bu ilmi diye sordu.
Gaylan; bilmediklerimize ulasamamamizin sebebi,

bildiklerimizle amel etmeyisimizdir.%%®

Ibn Ebu Ferve (6. 169/785),%%" Gaylan’a, insanlardan
senin i¢in zor olanin kim oldugunu sordugunu, o da Omer b.
Abdiilaziz insanlarin igerisinde kendisine zor geldigini; onu
yenemedigini, Omer’in sanki gokten telkin aldigm ifade
ettikten sonra: ona karsi galip gelebilecegimi diisiindiiglim bazi
konular1 aragtirayim derken, gayr-1 miislim ve ciinlip olanlarin
da ellerinde dolastirdiklar1 dirhemi (paray1) gordiim. Iste bugiin
ancak ona galip gelebilirim diye diisiinerek Omer b. Abdiilaziz’e
gidip: Ya Emirt’l-mii’'minin! Bu paralarin iizerinde Allah’in
kitabindan kelimeler, ifadeler var. Uygun gordiigiiniizde, sz
konusu para iizerindeki o yazilanlar1 sildirseniz olmaz mi?
dedim. O da: Rabbimizin birligini ve peygamberimizin ismini
sildigimizde baska milletlerin bize kars1 delilleri gii¢lii olmasini
mi1 istiyorsun? Deyince, sustum ve sdyleyecek bir sey
bulamadim, dedi.’*® Bu rivayet, Gaylan’n Omer ile samimi

olduklarini, sik goriistiiklerini géstermek agisindan 6nemlidir.

Ancak bu dostlukla birlikte onunla halife arasinda kader

konusunda  birtakim  tartigmalarin  meydana  geldigi

996 Kadl Abdiilcebbar, FadluI-I ‘tizal, 229-230.
97 Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimasgk, 8/243.
98 fbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 48/193.
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kaydedilmektedir.®® Ziihri: “Omer b. Abdiilaziz’in huzuruna
vardim. Gaylan da onun yaninda oturuyordu. Omer; islam’da
ortaya ¢ikardigin sey de nedir, ya Gaylan? Gaylan: Islam’da
yeni bir sey ortaya ¢ikardigim yok diye cevap verince, Omer:

kader konusundaki diisiinceni ¢ikardin, diye karsilik verir.”10%

Ancak Omer ile Gaylan’in diyaloglari, uzun bir siirece
yayillmistir. Dolayisiyla aralarindaki s6z konusu diyalog ve
tartigmalar1 degerlendirirken prensip olarak bitiinligi dikkate
almak faydali olacaktir. Bu sayede ¢eliskilerden kurtulabiliriz.
Nitekim Kaderiyye’yi bidatci olarak degerlendirerek aleyhinde
yorum yapan bazi kaynaklarda yukarida gegen rivayetlerle

celiski olusturan bagka rivayetleri de gérmek miimkiindiir.

Bir 6rnek vermek gerekirse; kaynaklarda kaydedildigine
gore, bir giin Gaylan ed-Dmmagki (6. 120/738), Omer b.
Abdiilaziz’in (6. 101/) huzuruna gelir. Omer, Gaylan’dan
insanlarin (toplumun) genel durumunu sorar. O da iyi oldugunu
soyledikten sonra Omer; nedir seninle ilgili duydugum ya
Gaylan, diye sorar. Gaylan, ben mi sdyleyeyim der. O da sdyle,
der. Gaylan; “Ger¢ek su ki, insanin yaratilis tarihinde onun
heniiz anilan bir sey olmadigr bir donem ge¢cmistir. Hakikatte
biz insant katisik bir nutfeden yarattik; imtihan edelim diye onu
isitir ve goriir kildik. Siiphesiz biz ona dogru yolu gosterdik;

artik o isterse giikreden olur, isterse nankor”1%t ayetlerini okur.

999 Darekutni, Ahbar Amr b. Ubeyd, 16; Aydinli, Akiler Din Séylemi, 152.
1000 Thn Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, 48/193.
1001 g|-Tpsan 78/1-3.
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Omer, sen isi buradan aliyorsun da insanin yaratiligmin
baslangicini terk ediyorsun ve “Hani, Rabbin meleklere, ‘Ben
yeryliziinde bir halife yaratacagim’ demigti. Onlar, ‘Orada
bozgunculuk yapacak, kan doékecek birini mi yaratacaksin?
Oysa biz sana hamd ederek daima seni tesbih ve takdis
ediyoruz’ demigler. Allah da ‘Ben sizin bilmediginizi bilirim’
demisti. (...) Allah, soyle dedi; ‘Ey Adem! Onlara bunlarin
isimlerini soyle’ Adem, meleklere onlarin isimlerini bildirince
Allah, ‘Size goklerin ve yerin gaybini siiphesiz ben bilirim, yine
aciga vurduklarimizi da gizli tuttuklarimizi da ben bilirim

demedim mi?’ dedi,”1°%

ayetlerini okur. Bunun lizerine Gaylan,
Ey Emirulmiiminin! yemin olsun ki, sana yolumu sasirmis
olarak geldim, dogru yolu gosterdin. (hakikati gormeyen) ama
olarak geldim, hakikati gostererek gozlerimi aydinlattin. Bir seyi
bilmez olarak geldim, bana (gergekleri) 6grettin. Yemin olsun
bundan sonra bu konuda bir daha konusmayacagim, der. Omer,
eger bir daha senden bir sey duyarsam seni aleme ibret

yapacagim, diye tehdit eder.1%%3

Yukarida bahsi gegen prensibe gore bu rivayetin eksik
bir sekilde aktarilmis olabilecegi diisliniilmektedir. Zira burada
sadece Gaylan’m Omer’e karsi garesizligini gdstermeye doniik
bir rivayet olup Gaylan’in savundugu kaderi diisiincenin
curiitiildiigiine dair bir bilgi bulunmamaktadir. Bu ayetler,

biitiinliik i¢inde ele alindiginda yerinde izah edildigi gibi tabir

1002 g]-Bakara 2/3-33.
1003 Malati, et-Tenbih ve’r-Red ala Ehli’l-Ehvai ve’l-Bida’, 177-178.



Sayfa | 260 Islam Diisiince (Kelam) Tarihinde Ik Kaderiler

caizse Allah’in genel projesi dahilinde insani iradenin

hiirriyetine vurgu yapmaktadir.

Kader konusunda konusuyor diye Gaylan, Omer b.
Abdiilaziz’e sikdyet edildi. Bunun iizerine Omer, Gaylan’a
kader hakkinda ne diyorsun, diyerek sorguladi. Gaylan cevaben
su ayetleri okudu: “Gergek su ki; insamn yaratilis tarihinde
onun hentiz anilan bir sey olmadig1 bir donem gelip ge¢cmistir.
Hakikatte biz insant katisik bir nutfeden yarattik; imtihan edelim
diye onu isitir ve goriir kildik. Siiphesiz biz ona dogru yolu
gosterdik; artik o isterse siikreden olur, isterse nankor
(olur).”*% Omer: bu konuda kelam derin ve uzundur. Ilim
konusunda ne diyorsun, her seyi ihata ediyor mu? Diye ikinci bir
soru sorar. Gaylan: evet ihata ediyor, dedi. Bunun iizerine Omer:

vallahi sayet boyle demeseydin, boynunu vururdum, dedi.?%

Omer b. Abdiilaziz’in korumalarindan olan Amr b.
Muhacir (5. 139) soyle bir rivayette bulunur, der ki; Omer b.
Abdiilaziz, huzuruna cagirip Gaylan’a sordu: Allah’m yer ve
gokleri yaratmasi onun kaza ve kaderinde var miydi? Gaylan:
evet, vardi, dedi. Omer: Allah’m Adem’i yaratmasi onun kaza
ve kaderinde var miyd1? Gaylan evet vardi, dedi. Omer, bdyle
birkac sey sordu. Gaylan da hepsinde evet, dedi. Bu arada ben
Omer’in arkasinda Gaylan’a boynumu isaret ederek kellesinin
koparilmasina sebep olacak bir sey sdylememesi konusunda

uyardim. Gaylan, gitmek i¢in kalkinca, Omer: ya Gaylan!

1004 g]-fnsan 76/1-3.
1005 fbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 48/194.
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Aramizda bir sinegin ses cikarmasi da ancak kader iledir,

dedi.10%

Amr b. Muhacir’in naklettigine gore, Gaylan, huzuruna
girmek i¢in Omer b. Abdiilaziz’den izin ister. Omer, izin verir
ve yaziklar olsun ya Gaylan! Nedir bu senden bana ulaganlar?
Gaylan, ben ancak Allah’in, “Ger¢ek su ki; insamin yaratilis
tarihinde onun heniiz anilan bir sey olmadigr bir donem gelip
gecmistir. Hakikatte biz insam katisik bir nutfeden yarattik;
stmayalim diye onu isitir ve goriir kildik. Kuskusuz biz ona dogru
yolu gosterdik;, artik o isterse siikreden olur, isterse

nankor 991007

soziinii sdyliiyorum, dedi. Omer: sureyi tamamla!
Allah’m  “sizler ancak Allah’in  dilemesi  sayesinde
dileyebilirsiniz.”*%%® soziinii gérmilyor musun? Yaziklar olsun
( 4~5) ya Gaylan! Allah’in “Hani rabbin meleklere, ‘ben
yeryliziinde bir halife yaratacagim’ demigti. Onlar, ‘Biz seni
tesbih ve durmadan o6vgii ile tenzih ederken orada fesat
¢tkaracak ve kan dokecek birini mi yaratacaksin?’ dediler. Allah
‘siiphe yok k; ben bilmediklerinizi bilirim’ buyurdu. Ve Adem’e
biitiin isimleri ogretti. Sonra bunlart meleklere gosterip
‘soziintizde dogru iseniz sunlarin isimlerini bana soyleyin’ dedi.
‘Seni tenzih ederiz! Bize ogrettiginden baska higchir bilgimiz

yoktur. En kamil ilim ve hikmet sahibi siiphesiz sensin’ cevabini

1006 fbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 48/193.
1007 o]-fnsan 76/1-3.
1008 g|-Tnsan 76/30.
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verdiler.”1%° oldugunu bilmiyor musun, diyerek iizerine gitti.
Bunun {izerine Gaylan, ya Miiminlerin emiri! Ben sana bilgisiz
olarak geldim, beni bilgilendirip aydinlattin. Yolumu sasirmis
olarak geldim, yol gésterip hidayet ettin, dedi. Omer: ¢ik haydi,

bir daha bu konuda senden bir sey bana gelmesin, dedi.'?%

Amr b. Muhacir’in rivayetinin farkli bir versiyonunda su
bilgiler gegmektedir; yine bir giin Gaylan, Omer b. Abdiilaziz’i
gérmeye geldi. Omer’e haber verdim. Gaylan’1 igeri al ve kapiy1
kilitle, dedi. Omer, oturttuktan sonra Gaylan’a; insanlarin
durumlarini, toplumda olup bitenleri sordu. O da insanlardan
giizel seyler anlatmasi iizerine, Omer Allah’a hamd ettikten
sonra, Ya Gaylan nedir senden bana ulasanlar? Gaylan:
konusursam dinler misin? Omer, konus deyince Gaylan
Kur’an’dan: “Ger¢ek su ki; insamin yaratilis tarihinde onun
heniiz anilan bir sey olmadigi bir donem gelip gegmistir.
Hakikatte biz insani katisik bir nutfeden yarattik; sinayalim diye
onu isitir ve gorir kildik. Kuskusuz biz ona dogru yolu
gosterdik;  artik o  isterse  siikreden  olur, isterse

»101avetleri okudu. Bunun iizerine Omer: sen bundan

nankor.
delil getiriyorsun da insanin ilk yaratmasini anlatan ayetleri terk
ediyorsun. Gaylan hangi ayetler, diye sordu. Omer: Allah, “Hani
rabbin meleklere, ‘ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’

demigsti. Onlar, ‘Biz seni tesbih ve durmadan 6vgii ile tenzih

1009 g]-Bakara 2/30-32.
1010 fbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 48/194.
1011 g|-Tpsan 76/1-3.
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ederken orada fesat c¢ikaracak ve kan dokecek birini mi
yaratacaksin?’ dediler. Allah ‘siiphe yok k; ben bilmediklerinizi
bilirim’ buyurdu. Ve Adem’e biitiin isimleri ogretti. Sonra
bunlart meleklere gésterip ‘soziiniizde dogru iseniz sunlarin
isimlerini bana soyleyin’ dedi. ‘Seni tenzih ederiz! Bize
ogrettiginden bagka hi¢bir bilgimiz yoktur. En kamil ilim ve
hikmet sahibi siiphesiz sensin’ cevabini verdiler.”***? demedi
mi? deyince, Gaylan: ya Emirulmiiminin! Dogru sdyliiyorsun.
Vallahi sana yolumu sagirmis olarak geldim, bana yol gosterdin.
Kor olarak geldim, goziimii agtin. Bilgisiz olarak geldim,
bilmediklerimi o6grettin. Bundan sonra bu konuda bir sey
konusmayacagim. Bunun iizerine Omer, eger bu konuda
konusursan, seni insanlara ibret olacak sekilde
cezalandiracagim, diye yemin etti.}?® Daha sonra bizzat Omer,
arastirdigin1 ve Gaylan’in konu hakkinda konusmadigini ifade
etmektedir. Ancak Omer o6ldiikten sonra Gaylan tekrar kader

konusunda konustu.'

Amr b. Muhacir, Gaylan ve bagka birisinin kader
konusunda konustuklar1 haberi Omer b. Abdiilaziz’e ulasr.
Onlar1 yanina getirtir ve nedir bu konustuklariiz, diye sorar.
Onlar da Allah’in su “Gerg¢ek su ki; insamin yaratilis tarihinde
onun hentiz anilan bir sey olmadig bir donem gelip ge¢cmistir.

Hakikatte biz insant katisik bir nutfeden yarattik; sinayalim diye

1012 g]-Bakara 2/30-32.
1013 fbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 48/195.
1014 fbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 48/195.
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onu isitir ve goriir kildik. Kuskusuz biz ona dogru yolu
gosterdik; artik o isterse siikreden olur, isterse nankor.”*%%
ayetinin soylediklerini sdyliiyoruz. Omer, dedi ki ayetlerin
devamini okuyun. Onlarda otuzuncu ayet olan “sizler ancak
Allah’in  dilemesi  sayesinde  dileyebilirsiniz.”  ayetine
geldiklerinde, Omer, bak, nasil gérdiin! Usull ayetleri birakip

fiirular (detaylar1) aliyorsun!*016

Daha sonra Omer’e, Gaylan ve arkadasmin asir1 bir
sekilde konuyu konustuklar1 bilgisi gelince, tekrar onlar1 cagirip
kizdi. Omer onlar1 sorguya alirken benim yiiziim onlara doniik
bir sekilde Omer’in arkasinda durdum. Omer: Allah’in iblise
secde etmesini emrettiginde, Allah’in ezeli ilminde iblisin secde
etmeyecegi yok muydu? Diye sordu. Ben de onlara basimla
isaret ederek evet demelerini istedim. Bunun {izerine onlar da
evet, dediler. Eger o giin orada yaptigim isaretler olmasaydi,
ikisini de perisan ederdi. Omer tekrar sordu: Allah Adem’i
agactan yemesini yasakladiginda, Allah’mn ezeli ilminde o
agactan yiyeceklerini bilmiyor muydu? Yine evet demeleri igin
imalarda bulunmam {izerine, evet, dediler. Bunun iizerine Omer
b. Abdiilaziz, onlar1 huzurundan ¢ikarilmasini istedi, Gaylan ve

arkadaglarinin soylediklerinin aksini ifade eden bir mektubun

1015 ¢]-fnsan 76/1-3.
1016 Thn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 48/195.0Omer, sunu kastetmektedir:
temel ilkeleri terk edip detaylara takilryorsun.
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yazilmasini ve ordugahlara (sia¥l) gonderilmesini emretti.

Ancak 6mrii buna vefa etmedi, ¢cok kisa siire vefat etti.'%’

Amr b. Muhacir: Gaylan Omer b. Abdiilaziz’in yaninda
Kaderden konustu. Omer, (delil olarak) Kur’an’dan istedigini
oku! Gaylan da “Gerg¢ek su ki; insamin yaratilis tarihinde onun
heniiz anilan bir sey olmadigi bir donem gelip gegcmistir.
Hakikatte biz insani katisik bir nutfeden yarattik; sinayalim diye
onu isitir ve goriir kildik. Kuskusuz biz ona dogru yolu
gosterdik; artik o isterse siikreden olur, isterse nankor.”®
ayetlerini okudu ve birka¢ defa tekrar etti. Omer ona, sureyi
tamamla! Gaylan, “sizler ancak Allah’in dilemesi sayesinde
dileyebilirsiniz.” ayetini okuyunca, Omer: bak ya Gaylan! Allah,
kendisinin Alim ve Hakim oldugunu sdyler. Soyle banal!
Bildiklerinde mi Hakimdir yaksa bilmediklerinde? Gaylan:
bildiklerinde. Beni ihya ettin. Allah sana uzun Omiir versin.
Sanki bunu Kur’an’da gérmemistim, dedi. Bunun iizerine Omer:
Allah’im eger Gaylan bu soziinde dogru ise, onu yiikselt ve
muvaffak eyle! Eger dogru ve samimi degilse, onu asilmis ve el
ve ayaklar kesilmis olarak 6ldiir! Ya Gaylan ya Amr sz verin,
dedi. Biz de Omer’in cagris iizerine sdz verdik. Sonra Gaylan

¢ikinca, Omer bana; ya Amr yazik ki Gaylan meftundur,
dedi.101®

1017 fbn Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, 48/195; Misti, Serhu’l-Uyin fi
Serhi Risaleti Ibn Zeydiin, 290-291; Zeyni, Suhedau’[-fikr, 81.

1018 g|-Insan 76/1-3.

1019 fbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 48/197.
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Uc farkli tarikle Ziihri’den gelen rivayete gére Omer,
Gaylan’1 ¢agirip kader konusunda konustuguna dair bana bilgi
geldi, dedi. Gaylan, Ey Miiminlerin emiri! Bana iftira atip yalan
soyliiyorlar, diye cevap verdi. Omer: Yasin suresini oku
bakalim! Gaylan da “Ydsin. Hakim olan Kur’an’a Andolsun ki
sen, kesinlikle dosdogru bir yolda yiiriimek tizere gonderilmig
Peygamberlerden birisin. (Bu kitap) Aziz ve Rahim olan Allah
tarafindan, atalart uyarilmamis ve kendileri de gaflet icinde
bulunan bir toplumu uyarsin diye indirilmistir. Yemin olsun ki
onlarin ¢ogu hakkinda o soz gergeklesecektir, ¢iinkii onlar iman
etmeyecekler biz onlarin boyunlarina ¢enelerine kadar dayanan
halkalar gecirdik, bu yiizden kafalar: yukar: kalkik durmaktadir.
Onlarin oénlerinden bir set, arkalarindan da bir set cektik,
boylece gozlerini perdeledik artik gormezler. Kendilerini
uyarsan da uyarmasan da onlar igin birdir, asla iman
etmezler.”1920 ayetlerini okuduktan sonra; Allah’a yemin ederim
ki, sanki daha once bunlar1 hi¢ okumamisim. Kader konusunda

soylediklerimden tevbe ediyorum, der.19%

Rivayete gore Gaylan, Omer b. Abdiilaziz (8. 101)’in
hayatinda kader konusunda konusmadi, 6liimiinden sonra kader

diisiincesini tekrar dillendirmeye baslad.19?2

Ayrmtilartyla  verilen rivayetleri  birlikte analiz

edildiginde su noktalar dikkat cekmektedir.

1020 yasin /1-10.
1021 fbny Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 48/198.
1022 Malati, et-Tenbih ve’r-Red ala Ehli’l-Ehvai ve’l-Bida’, 178.
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- Omer ile Gaylan arasinda dogrudan bir diyalog zemini
s6z konusu olup siirekli goriismektedir.  Gaylan’in,
kendiliginden bir dost olarak Omer’in sohbetine gelmesi ve
Omer’in de toplumun durumunu ona sorarak danigmasidir.
Ikilinin diyaloglar1 bir giin veya bir seferle sirl degil, her
zaman devam etmistir.

- Gaylan, Allah’mn ezeli ilmini inkar etmez. Ancak Ilahi
ilmin insanin irade hiirriyetini ortadan kaldirmadigini1 savunur.
Zira ilim, sifat-i kasifedir. Halifenin sorulari ise, Allah’in
ilminin, olmadan Once her seyi ihata ettigini ve dolayisiyla
Allah’1n, iblisin secde etmeyecegini onceden bildigini ifade eder
ki bu zaten tartigmasiz bir gergektir.

- Buna gore, ilim, ihata eder ancak icbar etmez. Iblisi
secde edip etmemeye icbar etmez. Omer’in ‘Allah’in ezeli
ilmine’ vurgusu da onun kader anlayis1 acisindan 6nemlidir.

- Omer, Gaylan’m diisiincesinin ne oldugunu, neyi
savundugunu bilmektedir. Omer, Gaylan igin ‘meftundur’
degerlendirmesini yapmaktadir.

- Gaylan, Omer’e sikayet edilmektedir. Nitekim yukarida
gecen rivayetin bir versiyonunda bir rivayette gecen ‘Omer’in
onlar1 tekrar’ cagirmasi dikkatleri cekmektedir.

- Gaylanin, kendisine yalan isnat ediliyor, diye savunma
yapmasi, bazilarinca onun kader goriisiiniin carpitildiginm
gostermektedir.

- Omer’in insanlarin sikayetleri ve kendisinin sorumluluk

makaminda birisi olmasi hasebiyle Gaylan’in konusmayarak
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dikkatli olmasini istemistir. Nitekim Omer, Gaylan’1 kanitlarla
ikna ederek diislincesinden vazgecirmekten daha ¢ok susmasini
saglamak istemistir.
- Gaylan’in da Omer zamaninda kader konusunda
konusmamasi, goriisiinden dondiigi anlamina gelememektedir.
Aksine, halifenin kaderi istismar etmedigini bildiginin yaninda,
kendisini sikdyet edenlerin karsisinda halifeyi zor durumda
birakmamak i¢in de konusmamis olabilir.
- Oliim sahnesinde bile korkusuzca goriisiinii savunan
Gaylan’mn  Omer’in  hayatinda  kaderden konusmamasi
korkusundan degil, Omer adil oldugu icin kader konusunu
giindeme getirmeye gerek gormemesi de muhtemeldir.1%%
Nitekim Omer, nceki haksizliklari telafi etmek pesindedir.
- ‘Omer’in bedduasr’ iddias1 veya bu beddua sonucu
Gaylan’in oldiriilmesi, kendi iginde ¢eliski barindiriyor. Boyle
bir 6liim kaderde var miydi, yoksa Omer’in bedduasi ile mi
gerceklesti, eger kaderde varsa, bu kader, Omer’in bedduasiyla
degisebilir mi? Eger kaderde yoka bu sefer ‘kaderde olmayan bir
sey’ Omer’in bedduasiyla takdir edilebilir mi? Buradan anlasilan
mantifa gore, Omer’in bedduasi, kader’i degistirmis. Peki bu
nasil olabilir?

Kaynaklarda, Hz. Peygamber’in adina aktarilan
Gaylan’in aleyhindeki rivayetlerin, hi¢ birisinin dogru bir

senedinin olmadig1 6zellikle vurgulanmistir. Nitekim 6énemli bir

1923 Omer’in Kaderi gériisii benimsedigi yoniinde bir rivayet ile ilgili Bkz. Kadi
Abdiilcebbar, Fadlu'l-I'tizal, 339, ibnu’l-Murtaza, Tabakatu’l-Mutezile, 121;
Atvan, el-Firaku’'l-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 51.
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cerh-tadil alimi olarak kabul edilen ibn A’diy el-Ciircani (.
365/976), ‘Aleyhinde, Peygamber’e isnat edilen rivayetler
yapilan ve Gaylan el-Kaderi olarak bilinen iste bu Gaylan’dir.
Ancak aleyhinde yapilan rivayetlerden ‘miisned’ (dogru bir
senede sahip) olanimi bilmiyorum’ diyerek ©Onemli bir not

diismektedir.19%*

Keza ibn Asakir (6. 571/1176), Peygambere nisbet
edilerek aleyhinde rivayetler bulunan Gaylan budur. Ancak s6z
konusu rivayetlerin muteber olup olmadigini, bir mesnedinin
olup olmadigini bilmediginin altim1 ¢izerek 6nemli bir noktaya
dikkat cekmekte'®® ve boylece Gaylan’in aleyhindeki
rivayetlerin sihhatine goélge diismektedir. Bu 6nemli nokta ile
birlikte diger rivayetleri degerlendirmek gerekmektedir.
Peygambere nisbet edilerek uydurulacaksa, bagkalar1 adina

uydurmak daha kolay olabilmektedir.10%

3.1.2.1. Gaylan ed-Dimaski’nin iskenceyle oldiiriilmesi

Rivayete gore; Omer b. Abdiilaziz’in hilafet giinlerinde
konusmayan Gaylan, Yezid b. Abdilmelik (6. 105/724)
doneminde tekrar konusmaya basladi.}%?’ Kader konusundaki
goriisiinli ve Emevilerin haksiz uygulamalarin1 anlatmaya

calisan Gaylan bu yiizden Hisam’a sikdyet edilir. Yezid’in

1024 Ciircant, el-Kdmil fi Duafai’r-Rical, 7/116.

1025 fbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 48/188.

1026 Gaylan’m aleyhindeki rivayetler i¢in bkz. Ibn Asakir, Tarihu Medineti
Dimagk, 48/188-191.

1027 fbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 48/209.



Sayfa | 270 Islam Diisiince (Kelam) Tarihinde i1k Kaderiler

Olimii iizerine is basina gelen Hisam b. Abdiilmelik (6.

125/743), Gaylan’1 gagirarak sorgular, tehdit eder.1%®

Hisam, miislimanlarin  mallarm1  alip  yerinde
kullanmamasindan dolay1 kendisini, fisk ve haramlari ihlal edip
giinaha dalmalarindan dolay1 da vali ile diger gorevlileri agikca
elestirmesi sebebiyle Gaylan’a “sen, bu diinyadaki malin,
Allah’tan biz (Emeviler)e bir ikrami1 olmadigini iddia etmissin”
dediginde Gaylan; “ben ‘Allah, hainlere giivenir ve facirleri
halife yapar’ demekten Allah’a siginirim,” dedikten sonra,
Allah’in sevdigi imamlar, Onun hiikiimlerini icra edenlerdir.
Onun karsisinda mesuliyetinin farkinda olanlardir. Toplumlari
titiz bir sekilde adaletle idare edenlerdir. Kendisinden baska,
yliziinii c¢evirecek bagka bir kimseyi bulamadiklar1 Allah’tan
korkarlar. Yaptiklar1 (giinahlarin)1 kader gibi baska seylerle
gerekcelendirip Ortmezler. Gecelerini uzun uzun kiyam ve
secdelerle gecirenlerdir. Allah, ¢okca gilinah isleyeni, mahzur
olan1 ¢okga yapani, ¢okca yalan sahitlik yapani, ¢okca icki iceni

is basina getirmez, halife yapmaz” diye cevap verir.192°

Yukarida gectigi gibi Omer b. Abdiilaziz’in Reddu’l-
Mezalim i¢in gorevlendirdigi Gaylan’in konuyla ilgili
soylemlerinden rahatsiz olup tehditler savurarak ona karsi kin

tutmus Hisam b. Abdiilmelik b. Mervan, onun Kkader

1028 {hn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 48/204-209.
192 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu'I-I'tizal, 233; Nessar, Nes etul-fikri’I-felsefiyyi
fi'l-Islam, 1/367.
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konusundaki goriislerine de kars1 cikiyordu.l®® Hisam’in
kendilerine karst olumsuz niyetini bilen Gaylan ve arkadasi
Salih Ermeniyye bolgesine gecerler. Ancak Hisam bunu 6grenir
ve onlar1 takip edecek dedektif gorevlendirir, dedektif onlarin
gittikleri her yeri Hisam’a ihbar eder. Hisam da onlarin
aleyhinde sahitlik edecek sahitleri ayarlar ve onlar1 getirtip

tutuklar.103?

Gaylan, arkadasi Salih ile birlikte Sam’dan uzaklasip
gectikleri Ermeniyye bolgesinde, Hisam ve diger Emevilerin,
ilahi hak ve ilahi cebir adina yaptiklar1 haksizlik ve zulmii
anlatirlar. Ancak Hisam b. Abdiilmelik onlar getirterek
hapseder ve sorgular.1%3? Gaylan tutuldugu hapishaneden dost ve
sevenlerine  mektuplar  gondererek  kader  konusundaki

goriislerini agiklamaktadir. 193

Baz1 rivayetlerde Hisam’in Gaylan’t susturmak igin
Meymiin b. Mihran (6. 116/117/118)’a gorev verdigine dair bir
rivayet gecmektedir. Gaylan, kars1 karsiya getirildigi Meymin’a
‘Allah, kendisine isyan edilmesini ister mi? Meymin da ‘bu

giinahlar Allah’a ragmen mi islenir, diye cevap vererek Gaylan’1

1030 fhn Abdi Rabbih, el-fkdii’l-Ferid, 1/383.

1031 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l-I‘tizal, 231; ibnu’l-Murtaza, Tabakatu /-
Mutezile, 51-52; Atvan, el-Firaku'l-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-
Emevi, 52-54.

1032 fhnu’l-Murtaza, Tabakatu’l-Mutezile, 26; ibn Abdi Rabbih, el-fkdii’l-
Ferid, 2/374; Manzir, Muhtasar Tarihu Dimagsk i Ibn Asakir, 20/245;
Nessar, Nes etu’l-fikri’l-felsefiyyi fi’l-Islam, 1/367; Aydmli, Akilci Din
Soylemi, 153.

1033 Nessar, Nes ‘etu’I-fikri’I-felsefiyyi fi'I-Islam, 1/367.
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susturdugu’®®* ifade edilir. Ancak Gaylan’in susmadigi ve
susturulmas1 o kadar da kolay olmadigi baska rivayetlerden

anlasilmaktadir.

Kaynaklarda, farkli ayrintilarla konuyla ilgili birkag
rivayetler ge¢mektedir. Birisinde, Hisam b. Abdiilmelik,
Gaylan’1 tehditle sorgular ve Fatiha okumasini ister. Gaylan,
okumaya baslar; “I. Rahman ve Rahim olan Allahin adiyla, 2.
Hamd dlemlerin Rabbi Allaha mahsustur, 3. O Rahmandir ve
Rahimdir, 4. Din giiniintin sahibidir, 5. (Rabbimiz) ancak yalniz
sana kulluk eder ve yalmz senden yardim dileriz”* ayetine
geldiginde Hisam, Gaylan’a: ey Allah’in diismani! Allah’in
elinde olan bir sey i¢in mi, yoksa senin elinde olan bir sey icin
mi Allah’tan yardim talep edersin! Alin, onu gotiiriin, boynunu
vurun ve asin onu, der. Rivayetin devamina gore Gaylan, bir
miinazara ister, Hisam da bu Kaderi’nin hakkinda kim gelebilir,

diye sorar. Etrafindan; ‘Evzai’ cevabini alinca onu cagirir.

Evzail, istersen sana bir, lic veya dort soru sorayim
dedigi Gaylan, li¢ deyince Evzal (6. 157) de sOyle sormaya
baglar: Allah’in sakindirdigina hiikmettigi (nehyettigi halde
gerceklesmesini sagladigl) sey nedir? Gaylan: Bunun nasil
oldugunu bilmiyorum. Evzai, bu bir, dedi ve ikinci soruyu
sordu: Allah’in, emrettigi halde yapilmasini engelledigi sey

nedir, agikla bana! Kaderi: bu oncekinden daha zordu. Evzai,

1034 Taberi, Tarihi r-Riisiil ve’l-Miilik, 7/203; Watt, Islam’mn ilk
donemlerinde Hiir irade ve Kader, 55; Aydmli, Akilci Din Séylemi, 153.
1035 g|-Fatiha 1/1-5.
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Hisam’a donerek bu oldu iki, dedikten sonra son soruyu sdyle
sordu: Allah’in haram kildig1 halde sonra helal kildig1 sey nedir?
Bu diger ikisinden de daha zor oldu, cevabini alinca Evzai, ya
Emirulmiiminin! Kéabe’nin Rabbine yemin ederim ki; bu,
kafirdir, dedi. Bunun {iizerine Hisam emretti; el ve ayaklari
kesildi, boynu vuruldu ve asildi.}®®® Rivayete, ‘Omer b.
Abdiilaziz’in bedduasi kabul oldu’ ciimlesi eklenmektedir.'%%
Sonra Hisam, Evzai’ye donerek sordugun sorularin anlami ne?
Bize agikla! Evza’i, sordugu sorularin cevap anahtarlarini sdyle
verir: 1- Allah Adem’e ‘yasak agag’tan yemesini yasaklamistir
ancak, Ademin agactan yemesini takdir etmistir. 2- Allah, Iblis’e
Ademe secde etmesini emretmistir ancak, Iblisin secde
etmemesi i¢in araya girmistir, engellemistir.  3- Allah, 6lmiis
hayvan etinin yemesini haram kilmistir, ama zaruret halinde

olana yemesine yardim etmistir.0%®

Kaynaklardaki Gaylan ile karsitlar1 arasinda gecen
tartigmalar1 aktaran metinle arasinda goze g¢arpan farklilik ve
bazen de 6ziinde ¢eliskinin bulunmasi, rivayetlerdeki eksiklik
seklinde degerlendirilebilir.10%

Nitekim biitiin bu atisma ve yakistirmalara karsi, gli¢li

bir edebiyata ve belagata sahip, kiigiikliiglinden beri Kur’an’la

hasir-nesir olan, halife Omer b. Abdiilaziz’le olan diyaloglarinda

1036 fbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 48/209; Atvan, el-Firaku’l-
Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’I-Emevi, 52-54.

1037 fbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 48/209.

1038 fbn Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, 59/209-210; Ibn Abdi Rabbih, el-
Ikdii’l-Ferid, 1/383.

1039 Atvan, el-Firaku I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’I-Asri’l-Emevi, 69.
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ayetlerden delil getiren Gaylan’m cevap vermemesi
diisiiniillemez. Ancak bu diyaloglarda kendisini nasil savundugu
aktarilmamustir. Ayrica kendisiyle yaptigi miinazarada bahane
arayan Evzai, mugalata sorularla Gaylan’in diisiincesini

cliriittiigli sdylenemez.

Sonra Evzai, ya Emiri’l-mi’minin! Kaderiler
(Kaderiyye), ne Allah’in soziline razi olurlar ne peygamberlerin
ne cennet ve cehennem ehlinin ne meleklerin ne de kardesleri
olan iblisin sbziine razi olurlar! Allah’in sozii sudur: “Fakat
rabbi onu secip salihlerden eyledi.”***° Peygamberlerin sozii
“Ay1 dogarken gériince, ‘Rabbim budur’ dedi. O da batinca,
‘Rabbim bana dogru yolu gostermezse elbette yolunu sasirmig
kimselerden olurum’ dedi.”'®' “Eger Allah sizi azginhginizin
icinde birakmayt dilemigse, ben size Ogiit vermek istesem de
ogiidiim siize fayda vermez.”'°* Meleklerin sozii “Seni tenzih
ederiz! Bize ogrettiginden baska hichir bilgimiz yoktur.”'%*
Cennet ehlinin sozii “ve onlar derler ki; ‘Bizi bu nimete
kavusturan Allah’a hamd olsun! Allah bize bahsetmeseydi, biz
kendiligimizden elde edemezdik. Hakikaten rabbimizin elgileri
gercegi getirmisler.” Onlara, ‘Iste size cennet. Yapmigs
21044

oldugunuz iyi amellere karsilik size kaldi, seslenilir.

Cehennem ehlinin s6zii “Hepsi Allah’in huzuruna ¢ikacaklar;

1040 g]-Kalem /50.
1041 g|-En’am /77.
1042 Hud /34.

1043 o|-Bakara 2/32.
1044 o|-Araf /43.
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zayiflar, biiyiikliik taslamis olanlara diyecekler ki: ‘Biz size
uymustuk, simdi siz Allah’in azabindan kiigiiciik bir seyi bizden
savabilir misiniz?’ Otekiler, séyle cevap verirler: ‘Allah bizi
dogru yola iletmis olsaydi biz de sizi iletirdik.”***® Iblisin sdzii,
“Iblis: ‘Rabbim’ benim sapmama imkan verdigin icin yemin
olsun ki, ben de yeryiiziinde onlara (giinahlary) gsirin

gosterecesim’ dedi,”** diye devam eder.104

Goriildiigii lizere bu, esitler arasinda bir miinazara
degildir. Bir taraf oOzgiir, destekli ve istedigi sorular
sorabilirken, digeri ya agiklama yapamadan cevap verecek ya da
kilig tercih edecek. Rivayetin siyakindan, Onceden karari
verilmis 6liime mesruiyet kazandirmak i¢in insanlarin 6niinde

gostermelik bir mahkeme oldugu anlagilmaktadir.1%48

Rivayette gectigi ilizere Evzai (6. 88-157/774)’nin,
insanin kendini yaratmasi, riziklandirmasi, ecelini geciktirmesi
ve Oldiikten sonra istedigi yere gitmesinin imkaninin
bulunmadigint sdylemesi de bir mugalatadir. Zira insan 1ztirari
fiilllerden degil, ihtiyari fiillerden sorumludur. Yapabildigi
seylerden sorumludur. Kaynaklarda gectigine gore Cafer b.
Muhammed es-Sadik’a (6. 148/765), kaderden sorulmus o da
sOyle cevap vermistir; “yapilmasinda insant kinayabildigin

seyler onun fiilidir. Kinayamadigin fiillerin faili ise Allah’tir.

1045 Tprahim /21.

1046 g|-Hicr /39.

1047 fbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 48/207.

1048 Ebu Zehra, Tarihu’'l-Mezahibu 'I-Islamiyye, 1/116.
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Allah, insani; neden gilinah isledin, neden kiifre girdin diye

sorgular. Neden siyah veya beyaz tenlisin diye sorgulamaz.”%4°

Rivayete gore, Iyas b. Muaviye, miinazaraya girdigi
Gaylan’a diyor ki; istersen Cennet ehlinin, Cehennemliklerin,
Meleklerin, Seytanin Araplarin ve Acemlerin sozlerini sana
anlatayim! Gaylan; anlat, der. O da Cennet ehli, sdyle der; “(...)
Bizi bu nimete kavusturan Allah’a hamdolsun! Allah bize
bahsetmeseydi  biz  kendiligimizden —elde edemezdik.”'*®°
Cehennem ehli; “dediler ki: ‘Rabbimiz! Kétii yanimiz, bize galip
geldi; biz bir sapkinlar toplulugu olduk.”'®' Melekler; “bize

951052 Seytan;

ogrettiklerinden baska hicbir bilgimiz yoktur.
“Rabbim! beni saptirdigin icin yemin olsun ki ben de yeryiiziinde
onlara  (giinahlari)  sirin  gosterecegim  ve  onlart

saptiracagim.” % Araplar;
Sakin! Kugslar, seni irade ettiginden vazgegirmesin.

Ciinkii  karsilasacagin  ne varsa zaten kalemle

yazilmistir.

1049 Thnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 34; Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l-
[ ‘tizal, 337.

1050 o|-A’raf 7/43.

1051 a|-Miimintin /106.

1052 g]-Bakara 2/32.

1053 Hicr: /39.
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Ve Acemler de “bize takdir edilen her sey, oniimiize

cikacaktir” demektedir. %%

Burada dikkat edilmesi gereken nokta, diyalogun tek
tarafli aktarilmasidir. Gaylan’in kars1 tarafa cevaplarinin, karsi
tarafin kanitlarin1 degerlendirmesinin, ciirlitmeye g¢alismasinin
aktarilmamasidir.’%® Bu diyalogda gegen maddelerin tek tek
iizerinde duruldugunda cahili Arap kader anlayisinin
kalintilarinin ~ hayatiyetini  siirdlirdiigli, ortaya  ¢iktig
goriilmektedir. Bu durumun ayni zamanda Kaderiyye’'nin

aslinda neyle miicadele ettigini de géstermektedir.

Yukarida ayrintilarim1 verdigimiz sorgulama yapildiktan
sonra Evzai; Gaylan’1 kastederek bu adam siipheli, bid‘at ve
dalalet ehlidir, diye yargida bulununca Hisam, Gaylan’in el ve
ayaklarmin kesilmesini emreder.!®® Kaynaklarin verdikleri
bilgiye gore, sorgulama sonunda Evzai, Gaylan’in iskence

edilmesine ve oldiiriilmesine fetva verir.1%®’

Kaynaklarda gectigi lizere Hisam, Evzai’nin fetvasiyla,
arkadags1 Salih ile el ve ayaklarimi kestigi Gaylan’a: Ey Gaylan!
Rabbin sana yaptigini nasil goriiyorsun, seklinde kader goriisiine

gonderme yaparak alayvari bir soru yoneltir. Bunun {iizerine

1054 Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-nubela, 6/377; ibn Asakir, Tarihu Medineti
Dimagsk, 17/117; Misti, Serhu’I-Uyiin fi Serhi Risaleti Ibn Zeydiin, 142-143;
Zeyni, Suhedau’I-fikr, 80-82.

1055 Zeyni, Suhedau’'I-fikr, 80.

105 fbn Abdi Rabbih, el-fkdii ’I-Ferid, 1/383.

1057 {bn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 48/209; Nessar, Nes etu’l-fikri’l-
felsefiyyi fi’l-Islam, 1/368.
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Gaylan: Bana bunu yapana Allah lanet etsin, diye cevap
verir.1%8 Esasen Hisam bu soruyla Gaylan’in el ve ayaklarmin,
Allah’n kestigine isaret etmek istemekte, Gaylan da s6z konusu
goriisii reddederek ve bunu yapanin Hisam’in kendisi oldugunu
savunmakta, kendisinin bundan sorumlu oldugunu ifade etmekte

ve ona lanet okumaktadir.

Bu esnada Gaylan’in arkadasi Salih, igmek igin su istedi.
Ancak Sam ahalisi, zakkumu igene kadar size su vermeyecegiz,
dediler. Bunun iizerine Gaylan, tebessiim ederek dedi ki; “Ey
Salih! Bunlar, size zakkumu icene kadar su vermeyecegiz
diyorlar. Yemin ederim eger dogru sOyliiyorlarsa, su an iginde
bulundugumuz iskence durumu, bir siire sonra varacagimiz
Allah’in azabi1 yaninda siiphesiz daha hafiftir. Eger yalan
sOyliiyorlarsa, i¢cinde bulundugumuz bu iskence durumu, az
sonra varacagimiz Allah’in merhameti goz Oniline alindiginda
siiphesiz ¢ok daha hafiftir. Sabret ey Salih! Senin durusun
serefli, ticaretin karlidir. Biz, rabbimiz adildir, zulmetmez
dedigimiz i¢in bize bunlar yapildi” der. Salih, bir siire sonra
vefat etti. Gaylan, cenaze namazim1 kildiktan sonra, orada
bulunan halka hitaben: “Allah onlar1 Emevi yoneticileri)
kahretsin! Nice hakki dldiiriip batil olan1 da dirilttiler. Allah’in
dininde nice aziz olanlar1 zelil ettiler ve Allah’in dininde nice

zelil olanlar1 aziz ettiler” deyince, orada bulunan Emevi ailesine

1058 Kad1 Abdiilcebbar, Fadlu’I-I ‘tizal, 231-233; Ibnu’l-Murtaza, Tabakatu’l-
Mutezile, 26-27; Tbn Abdi Rabbih, el-fkdii’I-Ferid, 1/383; Nessar, Nes etu’I-
fikri’l-felsefiyyi fi’l-Islam, 1/368; Atvan, el-Firaku’l-Islamiyye fi Biladi’s-
Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 51-52.
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mensup olan bazilari, Hisam’a gidip: Sen Gaylan’in el ve
ayaklarmi kesmissin ama dilini birakmigsin. Insanlar onun
etrafinda agliyor o da onlarn farkinda olmadiklar1 seyler
hakkinda bilgilendiriyor, diye sikayette bulundular. Bunun
tizerine Hisam, Gaylan’in dilini kesmek {iizere birisini gonderdi.
Gaylan’a dilini ¢ikar denince o: aleyhime (size) yardim etmem,
dedi. Gaylan, agzindan dilini ¢ikarmayinca onun iki g¢enesini

kirarak dilini ¢ikarip kestiler. Gaylan bu sekilde 61dii.*%°

Farkli bir rivayete gore, el ve ayaklar1 kesildikten sonra,
insanlarin bagina toplanip ibret alsinlar diye kalabaligin oldugu
bir yerde kafesin igine atarlar.®® El ve ayaklar kesilmis ve
kafese atilmig olan Gaylan’in basma insanlar toplanir. S6z
konusu kalabaligin i¢inden, daha onceleri Gaylan’la ¢ok tartisan
bir kisi, Gaylan’a yaklasip ya Gaylan! Omer b. Abdiilaziz’in
bedduasini hatirla! diye sdyler. Bunun {izerine Gaylan, dyleyse,
Hisam bu sorumluluktan kurtulmustur. Eger benim basima
gelenler, Omer’in bedduasi veya 6nceden belirlenmis bir kader’e
hamledersen, o zaman Hisam’in basima getirdiklerinden hig
giinah ve sorumlulugu yoktur demektir seklinde adama cevap
verince, adam, Gaylan’in sozlerini Hisam’a ulastirir. Hisam,
bunun iizerine Gaylan’in dilinin ve basmin kesilmesini

emreder.1%! Kaynaklarda bilmece sorularla sorgulanip dliimiine

1059 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l-I tizal, 232-233; Tbn Abdi Rabbih, el-Tkdii’I-
Ferid, 1/383; Nessar, Nes 'etu’l-fikri I-felsefiyyi fi I-Islam, 1/368.

1060 {bn Abdi Rabbih, el-Ikdii’I-Ferid, 1/383.

1061 fhn Abdi Rabbih, el-fkdii’l-Ferid, 1/383.
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karar verildigine dair kiigiik farkliliklarla benzer rivayetler

mevcuttur.1062

Baska bir rivayete gore iskence altinda iken Gaylan’in
yanindan gecen Osman b. Hayyan el-Murri; el ve ayaklarinin
kesilmesinin Allah’in kaza ve kaderiyle oldugunu sdyleyince,
Gaylan da bunun Allah’in ilminde oldugunu diyerek diizeltir.1%63
Boylece Gaylan, Allah’in ezeli ilmini ikrar ettigini ancak ilmin

zorlayici olmadigini anlatmak ister.

Burada dikkat edilmesi gerekenler arasinda sorularin
mugalata tiiriinden olmalaridir. Sasirtmaya yoneliktir. Imanla
veya konuyla ilgisinin de bulunmamasidir. Bilinmediginde
dinen, hukuken ve ahldken suclanmaya hele de oOldiiriilmeye
sebep teskil etmeyecegi, Gaylan’1t oOldiirdiikleri sekilde
iskenceyle oOldiiriilmeye asla gerekge olamayacagi tiiriinden
sorulardi. Nitekim Hisam’mn kendisinin de cevaplarim
bilmedigini ve Ogrenmek icin Evzal’ye sordugunu, bunun
tizerine Evzai de mutlak dogru olarak gordiigii kendi 6znel
bilgisi dogrultusunda ona agiklamalarda bulundugunu rivayette

gegmektedir.

Ayrica her ne kadar Evzail’nin sorular1 mugalata tiirii
sorular olsa da Gaylan gibi ilim ve edebiyatta kendisini
gelistirmis olan ve el ve ayaklar1 kesilmis oldugu halde

konusmaktan geri durmayan birisinin oracikta hicbir sey

1062 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu I-I'tizal, 231; Ibnuw’l-Murtaza, Tabakatu’l-
Mutezile, 26; Ibn Abdi Rabbih, el-kdii’l-Ferid, 1/383.
1063 Atvan, el-Firaku I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 54.
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soylememesi diisliniilemez. Nitekim bizzat Evzai: “Bir giin
Gaylan, bulundugumuz ortama geldi. Bize konustu.
Konusmasini bilen birisi idi. Sonra orada bulunan Hassana;
‘sOylediklerim hakkinda ne diyorsun’ diye sordu. Hassan: ‘Ey
Gaylan! Dillerimiz, senin cevabini veremiyorsa da kalplerimiz

*1064 seklinde aktararak

senin soOylediklerini kabul etmiyor’ dedi
Gaylan’in miinazarada kolay yenilmedigine dair bir itirafta

bulunmaktadir.

Biitiin bunlar1 dikkate aldigimizda, bazi aragtirmacilarin;
Emevi Halifesi Hisam b. Abdiilmelik’in Gaylan ve arkadasi
Salih’i 6ldiirmek istedigini, ancak bunu mesrulastiracak bir
gerekce ile olmasii arzuladiini ve bunun iizerine Evza’i’yi
cagirarak Gaylan’la karsilastirdigini  savunmalar1 daha iyi
anlasiimaktadir.2%° Ancak bir rivayete gére, Gaylan’1 dldiirme
konusunda Hisam’in kalbine biraz yumusaklik girer. Fakat
bunun iizerine o giin Dimagk’in (Sam) kadis1 olan Numeyr b.
Evs (0. 115/121/122), ve Ubade b. Nuseyy (6. 118), Hisam’a
mektup yazarak, kararindan vazge¢memesini, zira Gaylan’1
oldiirmek Allah’in, bu iimmet ic¢in biiylik bir fethi oldugunu

soylerler. 106

Yukaridaki rivayet, o giin bazi alimlerin Gaylan’a kars1

konumlanmasini1 gostermektedir. Nitekim el-ayaklar1 ile birlikte

1064 Tbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 48/201.

1065 Nessar, Nes ‘etu’I-fikri’I-felsefiyyi fi’l-Islam, 1/368.

1066 Ukayli, Kitabu d-duafai’l-kebir, 3/437; ibn Asakir, Tarihu Medineti
Dimasgk, 48/211-212; Atvan, el-Firaku’I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-
Emevi, 66-67.
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1067 ve boylece iskence edilerek idam

dili de kesilip, asilan
edilen!®® Gaylan’in 6liimii, baz1 sahsiyetleri de sevindirmistir.
Kaynaklarin naklettigi rivayetlere gore; Reca b. Hayve (6. 112/),
Hisam b. Abdiilmelik’e yazdigi mektupta, “Gaylan ve Salih’in
oldiirdiigiinden dolay1 senin i¢ine bir rahatsizlik (vicdan azabi)
girdigini duydum. Allah’a yemin ederim ki; onlar1 6ldiirmek,
Rum ve Tiirklerden iki bin kisiyi 6ldiirmekten daha hayirlidir”
diye mektup yazarak Hisam’in yapti1 iskenceyle oldiirmeyi

ovmiistiir. 106

Ibn Hacer (6. 852/1449)’in nakletti§ine gdre, Hisam’in
Gaylan’in el ve ayaklarimi kesip astig1 haberi Ubade b. Niiseyye
(6. 118)’ye geldiginde sdyle dedi: Allah’a yemin ederim ki, hem
hiikiim hem de silinnet agisindan isabet etmistir. Muhakkak

Emirulmiiminin’e yazip goriisiinii giizel gosterecegim.0’

Cagdas bazi arastirmacilar, Gaylan’in katlinin binlerce
Rum ve Tiirkleri 6ldiirmekten daha faziletli oldugunu ifade eden

Reca b. Hayve’nin 112 yilinda vefatin1 dikkate alarak, Gaylan’in

1067 Buhari, Tarilu’I-Kebir, 7/102-103; Ton Asakir, Tarihu Medineti Dimask,
48/187, 198.

1068 Murteda, Babu Zikri’l-Mutezile min Kitabi’l-Munye ve’l-Emel, 144;
Ibnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 25; Hansu, Mutezile ve Hadis, 56.

1069 [sfahani, Hilyetu'l-Evliya ve Tabakatu’l-asfiya, 5/171; Ibn Hacer Ebu’l-
Fadl Sihabuddin Ahmed b. Ali el-Askalani, Lisanu’l-Mizan (Beyrut:
Mektebu’l-Matbaati’-Islamiyye, 2002), 3/170; Atvan, el-Firaku I-Islamiyye fi
Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 66; Askalani, Lisanu’l-Mizan, 6/314; Ibn
Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 48/211-212; Ebu Cafer Muhammed b. Amr
b. Musa el-Ukayli, Kitabu’d-duafai’l-kebir (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
ts.), 3/437.

1070 Askalani, Lisanu’l-Mizan, 6/314; Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimask,
48/212.
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Oliimiiniin 108-112 arasi olmas1 gerektigini kaydetmektedir. Bu
durumda, o gilinlerde Evzal’nin ancak yirmi yaslarinda
olabilecegini ve boylece heniliz ilmi otoritesini kuramamis
olacag gerekgesiyle rivayette gecen Evzai’nin (88/157-707/774)
Gaylan’la miinazaraya girip katline fetva verdigini uzak bir

ihtimal olarak gdrmektedir.10

Miinazaranin pek c¢ok kaynak tarafindan farklh
rivayetlerle nakledilmesiyle birlikte, ger¢ekte vuku bulup
bulmamastyla ilgili her tiirli ilmi tartigmalar yapilabilir. Ancak
Evzai’nin, ilmi otoritesini kuramamis olmasi olasiligindan yola
cikarak miinazaranin yapilmamis olmasinin ihtimali {izerinde
durmaya gerek bulunmadigini kanaatindeyiz. Zira Evzai, s6z
konusu miinazarada otorite bir alimin soracagi sorular degil,
mugalata tarzi sorular sormaktadir. Bilinmediginde tekfir
edilmeye ve oldiiriilmeye sebep teskil etmeyen soru tipleridir.
Nitekim s6z konusu sorularin cevaplarini bilmeyen Hisam’a
verdigi cevaplar da Evzal’nin siibjektif kanaatlerine
dayanmaktadir. Yani sira kaynaklarin aktardigina gore, Evzai ile
Gaylan arasinda s6z konusu “miinazara” Oncesinden de
tartismalarin oldugu anlasilmaktadir. Kadi1 Abdiilcebbar, kader
konusunda Evzai’nin, Gaylan’a eziyet verdigini, Gaylan da ona
reddiye olarak bir kitap yazdigini, bunu insanlara anlattigini,

insanlarin da artik ona eziyet etmekten vazgectigini aktarmakta,

07 Hatipoglu, Hilafeti Kureysiligi, 68.
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Ayrica  Gaylan’m  bu  kitapla  séhret  buldugunu
kaydetmektedir.07?

Stiphesiz ki yukarida gegtigi lizere Gaylan’in vefat
tarihi, 6liimiinti olumlu karsilayan sahsiyetlerden en erken vefat
eden Reca b. Hayve’nin vefat tarihi olan 112 yilindan!?”® sonra
olmas1 disiiniilemez. Ancak veriler, vefat tarihinin 108-112
arast degil, bundan Oncesini isaret etmektedir. Zira yukarida
gectigi gibi Gaylan’in 6limiiniin konusunu isleyen kaynaklar,
Gaylan’in, Hisam b. Abdiilmelik’in halife olduktan sonra
arkadas1 Salih’le birlikte Sam’dan ¢ikip Ermeniyye bdlgesine
1074

kactiklarini ancak geri getirilip 6ldiirtildiiklerini aktarirlar.

Hisam’m 105 yilmin sonlarina dogru halife oldugu®’

dikkate alinirsa, Gaylan’in Oliim tarihini, Hisam’in hilafete
gelmesinden ¢ok gegmeden 106-107 yillar1 arasinda veren

kaynaklarin isabetli olma ihtimali daha gii¢liidiir.

Gaylan’in vefat tarihinin hicri 106-107 yillar1 arasi
olduguna kanaat getirdigimize gore kronolojik olarak daha sonra

vefat eden Hasan Basri’yi en sona aldik.

1072 K ad1 Abdiilcebbar, “Fadlu’l-itizal”, 230.

1073 Bidaye-nihaye, 13/63.

1074 {bnu’l-Murtaza, Tabakatu’l-Mutezile, 26; Nessar, Nes etu’l-fikri’l-
felsefiyyi fi l-Islam, 1/367.

1075 Thn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, 1997, 13/17.



285|Sayfa Sehmus Bayler

3.1.3.Hasan el-Basri’nin Kisiligi ve Miicadelesi

El-Hasan b. Ebu’l-Hasan Ebu Said el-Basri, Halife
Omer b. el-Hattab’m vefatindan iki yil once!®’® hicri 21
Medine’de Peygamberin hamimi Ummii Seleme’nin evinde
diinyaya gelmistir.'%”” Hasan, Osman b. Affan’in hilafetinde,
Peygamber’in hanimlarinin hanelerine rahatca girip ¢ikabildigini
ifade etmektedir.1%’® Tabiinin énde gelenlerinden olan Hasan’m
babast Yesar, Meysandan alinan esirlerinden olup Zeyd b. Sabit
(6. 45/665) veya Cemil b. Kutbe’nin azath kolesi, annesi Hayre,
Peygamberin hanimi  Ummii Seleme’nin  mevlasidir.10"®
Cocuklugunu Medine’de gecirip Medine’nin kuzeybatisinda

bulunan Vadi’l-Kura bélgesinde yetisen'® Basri, halife Osman

b. Affan dldiirildiglinde, kendisinin Medine’de bulundugunu ve

1076 fhnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 18.

1077 Buhari, Tarihii’s-Sagir, 1/247; Nessar, Nes etu’l-fikri’l-felsefiyyi fi’l-
Islam, 1/359.

1078 7iihri, et-Tabakatu’I-Kebir, 9/162.

1079 Ebu Abdullah Semseddin Muhammed ez-Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 71; Ebu’l-Ferec Cemaleddin Ibnu’l-
Cevzi, Sifatii’s-safve (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, 2012), 624; Ebu’l-Ferec
Cemaleddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi Ibnu’l-Cevzi, el-
Hasan el-Basri (Beyrut: Darii’n-Nar, 2008), 23; Ebu Nuaym Ahmed b.
Abdullah el-Isfahani, Hilyetu’l-Evliya (Beyrut: Daru’l-Fikir, 1996), 2/131-
161; Cemaleddin Ibrahim b. Ali b. Yusuf es-Sirazi, Tabakatu’l-Fukaha
(Beyrut: Darii’r-Raidi’l-Arabi, 1970), 87; Dimaski, Sezeratii 'z-Zeheb, 1/136;
Zehebi, Tarihu’l-Islam ve Vefeyatu'l-Mesahir ve’l-A ’lam, 2/69-73; Askalani,
Tehzibii't-Tehzib, 1327, 2/263-270; Buhari, Tarihii’s-Sagir, 1/247; Ibn
Kuteybe, el-Maarif, 440-441; Muhammed ibn Sa‘d b. Meni* ez-Ziihri, Kitabu
Tabakati’l-Kebir 1 (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001), 9/157; Horasani,
Takribii’s-sikat, 352.

1080 fhn Kuteybe, el-Maarif, 440.
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on dért yasinda oldugunu soylemektedir.}%®! Sonra otuz alti
yilinda Basra’ya gecen'®®? Basri, ¢ok sayida Sahabi’yi gérmiis

ve onlardan ilim alarak istifade etmistir. 083

Ma’bed’in sohbetine istirak ettigi Hasan Basri, ziiht,
takva, hikmet ve derin bilgi ile bilinmektedir. Kaynaklarda,
Hasan Basri’nin soézlerini duydugunda Hz. Aise; ‘“sozleri,
Peygamberlerin sozlerine benzeyen bu adam kim?” diyerek

begeni ve hayretle onu sormustur.1984

Abitligi, zahitligi ve takvasindan dolayr ‘Hasan,
ubudiyet ruhu iizere dogmustur’ denilmistir.!% Yunus b.
Ubeyd’e, Hasan’in amelini yapan var mi, diye soruldu, o da
birakin onun yaptiklarini yapani, sdylediklerini sdyleyen kimse
yok, diye cevap verdi.'®® Sozlerinin etkisi etrafinda toplanan

insanlardan da anlasilmaktadir.
Basri, Kur’an’a biiylik bir ilgi gdstermis, kiiciik yasta
Kur’an iizerinde c¢alisarak mana ve tefsirine vakif olmustur.

Kaynaklarda Hasan Basri’nin on iki yaginda Kur’an’in tiimiinii

1081 Tahavi, Serhu Madni’l-Asar, 3/111; Ali b. Ahmed ed-Davidi,
Tabakatu’I-miifessirin (Beyrut: Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1983), 1/150; Ibnu’l-
Murtaza, Tabakatu’l-Mutezile, 18; Nessar, Nes etu’l-fikri’l-felsefiyyi fi’l-
Islam, 1/359.

1082 Muslih BeyOmi, el-Hasan el-Basri; min Amalikati’l-fikri ve z-ziihd ve d-
daveti fi’I-Islam, (y.y, 1973), 84-85; Hasan el-Basri, ez-Zuhd (Kahire: Darii’l-
Hadis, ts.), 8.

1083 Horasani, Takribii’s-sikat, 352; Askalani, Tehzibii't-Tehzib, 1325, 2/270;
Zehebi, Tezkiretii’I-huffaz, 1/71; Basri, ez-Zuhd, 8.

1084 Thnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 21; Zeyni, Suhedau I-fikr, 46.

1085 {bn Kuteybe, el-Maarif, 250.

108 jbn Kuteybe, el-Maarif, 441; Yakut el-Hamevi, Mucemii’l-Udeba
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1993), 3/1023.
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ezberledigini ve bir surenin manasini, meramini, te’vil’ini
ogrenmeden baska bir sureye gecmedigi aktariimaktadir.'% Bu
ylizden olsa gerek ki, Abdiilmelik b. Mervan’a gondermis
oldugu mektubunda sadece Kur’an’i referans gostermektedir.
Nitekim, “Yaptiklarinin dogrulugunu bilmek isteyen kimse,
amelini Kur’an’a arz etsin, kar ve zarar ortaya cikacak”%®

diyerek 6l¢iinlin Kur’an olduguna dikkat cekmektedir.

[limde oldugu kadar amelde de énder olan Hasan Basri
“Bazen insan alim olur ama abid olmaz. Bazen de abid de olur
fakat akilli olmaz. Miislim b. Yesar ise hem alim hem abid hem
de akillidir,”2%° degerlendirmesi ile, bildikleriyle hikmetle amel
etmenin Onemine dikkat ¢ekmistir. Baska bir soziinde; “Allah,
bir insana bir akil bahsetmisse, mutlaka o kisiyi o akilla

kurtarir,”10%

diyerek ilim ve ibadetin yaninda aklin
ehemmiyetinin altii ¢izmektedir. Keza, “Alimlerin ilmi ile
Hukema’nin hikmetini birlestirip sonra da hak konusunda

1221091

sefihlerin mecrasinda gidenlerden olma uyaristyla ilim-

hikmete vurgu yapmaktadir.
Basri, sozleriyle ilim, amel, hikmet ve akla Onem
atfettigi gibi pratik hayatinda da bunun geregini yapmistir. Enes

b. Malik (6.93/711), bir konuda soruldugunda; “dostumuz

Hasan’a sorun, ondan O6grenin. Zira biz de 0Ogrendik o da

1987 Dimaski, Sezeratii 'z-Zeheb, 1/137; Basri, ez-Zuhd, 9.

1088 fhnu’l-Cevzi, el-Hasan el-Basri, 42; Basri, ez-Zuhd, 142.
1089 {hn Abdi Rabbih, el-fkdii'I-Ferid, 1/296; Basri, ez-Zuhd, 91.
109 {hn Abdi Rabbih, el-fkdii 'I-Ferid, 1/310.

1091 fbu’l-Cevzi, el-Hasan el-Basri, 41; Basri, ez-Zuhd, 91.
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ogrendi; ancak biz unuttuk o hifzetti,” diyerek Hasan’in ilimdeki
payesinin altin1 ¢izmektedir. Keza, ‘biiyiimiis ve olgunlasmis
haliyle sahabeye yetismis olsaydi, onlarin kendisine ihtiyag

duyabilecekleri bir insan’ olarak nitelendirilmistir.1%%

Ziihd, takva ve fesahatte iyi olan Basri’nin ogiitleri
kalplere ulasir, sozleri akillara karisir. Her kesim, her smif ve
her renkten insanlar, kendilerini onda gordiikleri ve soOziiniin
anlasilir oldugu icin meclisinde toplanirdi. Kimisi ondan hadis
alir, kimisi te’vil, kimisi helal-haram G6grenir, kimisi de ondan
Arapga dersini alirdi. Kimisi ondan hiikiim ve kazayr 6grenir,
kimisi de ondan 6giit dinlerdi. Biitiin bu konularda engin bir
deniz gibi ilimde derinlikli ve parildayan giines gibi etrafim

aydinlatird:, 109

Hasan Basri, kendini ilim ve irsada verdigi Basra
mescidinde bir ders halkasi olusturuyor. Burada islami ilimlerde
ders veriyor ve sorulara cevap yetistiriyordu. S6z konusu
Medreseden farkli firkalar neset etti. Mesela ziihd ekolu buraya
nisbet edilir. ‘Kaderiyye’ burada olgunlasti. Mu’tezile, buradan
cikt1. Ehl-i Siinnet, Hasan Basri’yi Ummetin dnciilerinden sayar.

Sia ise onu Beni Umeyye’ye yakin olmakla itham eder.!0%

Ders halkasina bakildiginda; tefsirci Katade (0.
117/735), kelamc1 Vasil b. Ata (6. 131/748), dilci (nahiv) ibn
Ebu Ishak (6. 117/735), ziihd sahibi Ferkad es-Sebhi (6.

1092 Sirazi, Tabakatu’I-Fukaha, 87.
199 Hamevi, Mucemii’l-Udeba, 3/1023; Basti, ez-Zuhd, 8.
1094 Nessar, Nes etu’l-fikri’l-felsefiyyi fi’'l-Islam, 1/358-359.
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131/748) ve digerleri gibi farkli alanlarda temayiiz eden

sahsiyetler sadece bir kagidir.10%®

Bu yilizden bircok biyografi alimleri tarafindan
oviilmiis'® olan Basri, Sabit b. Kurra’nin (6.288) ifadesiyle:
“Bu Ummette en ¢ok kiskanilan ii¢ kisiden birisi” olmustur.'%%
Nitekim hemen her firka, kendisini ona dayandirma ve kendi
gorlislerine mensup olduguna dair isbat etme c¢abasi iginde

olmustur. 1098

Basri, insani ve toplumsal duyarliliga sahip bir kisiligi
vardir. “Bir Miisliiman kardesimin sikintisim1 gidermek, benim

951099

icin bir yil itikafa girmekten daha sevimlidir sozliyle bu

konudaki duyarliligini ifade etmistir.
Kaynaklarda gectigi tizere Basrl; Tefsirii’l-Kur’'ani’l-
Kerim, Ny zili I-Kur an,**"ddedu Ay ’1’l- Kur’an,**%? Kkader

konusunda Abdiilmelik b. Mervan’a gonderdigi Risaletu’l-

109 Basri, ez-Zuhd, 10.

109  7iihri, et-Tabakatu’l-Kebir, T/157-177; Askalani, Tehzibii’'t-Tehzib,
2/263; Basri, ez-Zuhd, 8.

1097 Adam Metz, el-Hadaretii’'l-Islamiyye, gev. Muhammed Abdiilhadi Ebu
Ride (Kahire: Matbaatii’t-te’lif, 1947), 2/334.

1098 Zeyni, Suhedau’I-fikr, 46; Basri, ez-Zuhd, 8.

109 Basri, ez-Zuhd, 90.

1100 fb Nedim, el-Fihrist, 53; Basri, ez-Zuhd, 8.

101 by Nedim, el-Fihrist, 58; Brockelmann, Tarihu’l-edebi’l-Arabi, 1/257;
Basri, ez-Zuhd, 8.

1102 Thn Nedim, el-Fihrist, 57.
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Kader,"'%Risale  fi’'t-Tekalif,*®Risaletu’l-Esmai’l-Idrisiyye®

eserlerini kaleme almistir.

Genel olarak ilim, ders, vaaz-irsad ve ibadet ile hayatini
geciren Hasan Basri, yoneticilerin etrafinda bulunmaktan uzak
durmus ve “Sultana gitme! ona marufu emredip miinkerden
sakindiracagim desen de!”*% diyerek 6zellikle alimleri bundan
sakindirmaya c¢alismistir. “Ug seyde giybet yoktur; acikea
fasiklik yapanin fiskini, bid’at¢inin bidatini ve zalim imamin

k931107

zulmiinii agik¢a zikretme soziiyle de yoneticilerle

miinasebet ¢ergevesini ¢izmistir.

Kaynaklar, Hasan Basri’nin, Emevi iktidariin yaptiklari
yanlislara kars1 ¢iktigini, onlarin goriislerini paylasmadigini,*1%8
onlara karsi soziini sakinmadan fikri miicadele edenlerden

oldugunu kaydetmektedir.1%°

Bazi kaynaklarda Basri’nin Ibnu’l-Es‘as (6. 85)
ayaklanmasma katildigi nakledilmektedir.’*® Ancak fikri
miicadelesinden dolayi, isminin adi gecen isyana katilmasinin

bir sekilde saglandigi soylenmektedir. Onun toplum igindeki

1103 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/42; Taskoprizade, Miftahii’s-Saade ve
Misbahu’s-Siyade fi Mevdiiati’l-Uliim, 2/146; Davidi, Tabakatu’ I-miifessirin,
1/151; Brockelmann, Tarihu 'l-edebi’l-Arabi, 1/258; Basri, ez-Zuhd, 8.

1104 Brockelmann, Tarihu 'l-edebi’l-Arabi, 1/258; Basri, ez-Zuhd, 8.

1105 Brockelmann, Tarihu 'l-edebi’l-Arabi, 1/258; Basri, ez-Zuhd, 8.

1106 Thnu’l-Cevzi, el-Hasan el-Basri, 54; Basri, ez-Zuhd, 141.

1107 Tbnu’l-Cevzi, el-Hasan el-Basri, 61; Basri, ez-Zuhd, 141.

1108 fbn Abdi Rabbih, el-fkdii ’I-Ferid, 1/304.

1109 Erkol, “Mutezili Diisiincede Dinamizm ve Mutezile Diisiincesinin Islam
Toplumunu Déniigtiirmedeki Etkisi”, 138.

1110 Hamevi, Mucemii’l-Udeba, 3/1025.
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karizmasindan istifade etmek veya bir sekilde onun ismini
ayaklanmacilara eklemek isteyenler de c¢ikmistir. Nitekim
[bnu’l’-Es‘as’a; “Hz. Aise’nin devesi etrafinda oldiiriildiikleri
gibi Oldiiriilmelerini istiyorsan Hasan Basri’yi tarafina katarak
baskaldirrya ¢ikart!” diyenler olmustur.}''! Ayrica kardesi Said
b. Ebu’l-Hasan’n (8. 100) anilan ayaklanmaya katilmasinin!*2
yaninda Basri’nin bazi sozleri de aleyhinde antipropaganda igin
gerekce yapildigr anlagilmaktadir.

Asagida gelecegi gibi “Allah’in diismanlari, yalan

sOzlinli ciddiyet ve temkin ile soylemis;
kaderciligi, baska bir ifade ile gilinahlarim1 kadere yiiklemeyi
savunanlart Allah’a diisman olmakla ve yalan sdylemekle
suclamis, ancak isim vermeden temkin ile hareket etmistir.
Ancak buna benzer seylerden dolay1r aleyhinde yorumlar

yapilmasindan'!* kurtulamamustir.

Ayni ciddiyet ve temkini; Abdiilmelik b. Mervan
hakkinda ne diisiindiigii soruldugunda, Haccac’in, glinahlarindan
sadece bir giinah oldugu adamin hakkinda ne sdyleyeyim, diye

verdigi cevaptal!l®

ortaya koymustur. Boylece Haccac’t
gorevlendirmesi ve yaptiklarina ses ¢ikarmamasi giinah olarak

Abdiilmelik i¢in yeterli oldugunu sdylemistir.

111 Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, 287.

112 Buhari, Tarihii’s-Sagir, 1/306.

1113 Thn Kuteybe, el-Maarif, 441.

1114 Thn Kuteybe, el-Maarif, 441.

115 Tagriberdi, en-Nuciimu 'z-Zahire fi Mulitki Misir ve’'l-Kahire, 1/273.
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Cesitli vesilelerle halife ve valileri uyaran Hasan Basri,
yine de onlara kars1 itidali elden birakmanustir.**'® Irak valisi
Haccac b. Yusuf’un serrinden korunmak i¢in tedbiren bazen
gizlendigi anlagilmaktadir. Haccac’dan gizlenmis oldugu bir
sirada ona dediler ki; Haccac, Said b. Ciibeyr’i 6ldiirdii. Bunun
iizerine Basri, Yusuf’un oglu fasik (olan Haccac)’a Allah lanet
etsin. Allah’a yemin ederim ki; eger biitiin diinya, Said b.
Ciibeyr’in oldiiriilmesi i¢in bir araya gelseler, Allah hepsini

atese atacaktir, diyerek iiziintiisiinii beyan etmektedir.*'t

Bir giin yine gizlendigi bir sirada birisi gelir, Haccac’in
oldiiglinii soyleyerek miijde verir. Hasan bu haberden yiiz
cevirir. Ancak sonra bagka bir kisi gelip ayn1 haberi tekrar verip
bdylece haberin teyit edilmesi lizerine Hasan Basri, “Bdylece o
zulmeden toplumun ardi kesildi (kokii kurudu). Alemlerim rabbi
olan Allaha hamdolsun'® mealindeki ayeti okudu ve
Allah’1m! Onu 6ldiirdiiglin gibi onun siinnetini (uygulamalarini)

de 6ldiir, diye dua ettikten sonra ¢ikip gitti.!119

Haccac’in serrinden korunmak i¢in tedbir alsa da
zulmiine karsi gelme ve miicadele etme noktasinda geri
durmamistir. Giicii nispetinde, teskin edici {islibu ve samimi
diyaloguyla halkin basina musallat olan zulmii; insanin irade

hiirriyetini ~ savunarak  reddetmeye, ortadan kaldirmaya

118 Aydinli, Akilct Din Séylemi, 157.

117 fbnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 23.

1118 g|-En’am 6/45.

119 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l-I‘tizal, 224; Ibnu’l-Murtaza, Tabakatu’l-
Mutezile, 21.
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calismustir.?° Hasan Basri kadar kimse Haccac’a kars1 duramaz

ve reddiyelerde bulunmazdi.**?!

Haccac, Vasit sehrini kurduktan ve insanlarin gelip
sehre bereket icin dua etmelerini ister. Hasan Basri dahil olmak
lizere insanlar gelir ancak Hasan; “ey fasiklarin fasigi, ey
kotiilerin kotilisti! Goktekiler sana bugz eder, yeryiiziindekiler
sana lanet ederler! Allah, insanlara hakikati gizlemeden beyan
etmeleri i¢in Aalimlerden s6z almistir” diye kendi kendine
soylenerek doner. Bu durum kendisine ulagtiginda Haccac; “Ey
Sam ehli! Basra’nin kolelerinden bir kdle boyle konusur ve
kimse onun bu konugmalarindan rahatsiz olmaz” diyerek sitem
eder ve Hasan Basri ile ilgili tehditte bulunur. Acele bir sekilde
Hasan’1 cagirir, ancak onun karizmasinda ve heybetinden ona

bir zarar veremez.1122

Bir seferinde Haccac; “Ya Ebu Said! Hz. Aise’nin (0.
58/678); halife Osman’in kanin1 yerde kalmamasi i¢in miicadele
ettigini bildirmek istiyorum” diyerek onu manipiile etmeye
calisir. Ancak Hasan Basri, Hz. Peygamberin, bir kadin1 kendine
onder yapan bir kavmin iflah olmayacagimi duydugu seklinde
cevap verir.''2 Muhtemelen Haccac’in amacini bosa ¢ikarmak

icin bdyle cevap vermistir.

120 7eyni, Suhedau’'I-fikr, 46.

121 {hnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 21.

122 {hnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 21-23.

U2 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l-I‘tizal, 224; Ibnu’l-Murtaza, Tabakatu’l-
Mutezile, 21.
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Hasan Basri, “Ummetin isini bozan iki kisidir; Siffin’de
Mushaf’1 kaldirarak tahkime, dolayisiyla Haricilerin ¢ikmasina
ve kiyamete kadar devam edecek karmasaya sebep olmasiyla
Amr b. el-As. Digeri de kendisini huzuruna cagiran, ancak
gecikince de sebebini Muaviye’ye; Yezid’in veliahtligr igin
caligmalar1 gosterip s6z konusu calismay1 tamamlamadan size
gelmek istemedim, bundan dolayi, Yezid icin Kife halkindan

biat aldim, diyen Mugire b. Su‘be’dir.1%

Hasan, bundan dolay1, onlar ¢ocuklari i¢in biat aldilar ve
hilafet tevariis edilen bir sey haline geldi. Eger boyle
yapmasalardi, hilafet stra ile belirlenecek, kiyamete kadar,
fazilet ve hakkaniyet ile iizerinde ittifak edilen halife olacakti,
diye sozlerine eklemektedir.}*®Bu sekilde; tahkim ve Yezid’in
veliahtligt  konusunda  goriisini  ve  durusunu ortaya

koymaktadir.

Ancak yoneticilerden genel olarak uzak durmayi tercih
etse de kendisine danisildiginda ve ihtiya¢ duyuldugunda yine
iizerine diiseni yapmaya calismistir. Kaynaklarda, Omer b.
Abdiilaziz’in Hasan Basri’den kendisine 0giit vererek yol
gosterip yardimci olmasini talep ettigi, Basri’nin de buna olumlu

cevap verdigi ve bu anlamda aralarinda yazismalarin yapildig

kaydedilmektedir.1126

1124 fbnu’l-Cevzi, el-Hasan el-Basri, 63.
125 fhnu’l-Cevzi, el-Hasan el-Basri, 63.
1126 ¥ ad1 Abdiilcebbar, Fadlu’I-I tizal, 225.
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3.1.3.1. Hasan Basri’nin Kaderi Oldugu Meselesi

Hasan’in yasadigi Basra, kozmopolit bir yapiya sahipti.
Her yerden insanlar geliyor, farkli goriisler ortaya ¢ikiyordu. Bu
sekilde hayat diisturlart degisiyor ve bazen de catisiyordu.
Basra’nin s6z konusu sakinleri arasinda asirilik ve giinahlar
yayllmisti. Buna karsilik din1  mesuliyetlerin  ¢ogundan
styrilmaya calistyorlardi. Gilinah islemelerini, dini
sorumluluklarim1  terk etmelerini, kendilerine yazilmis ve
kacinilmaz olan Allah’in kaderiyle oldugu diisiincesi aralarinda
yayilmist.1*27 Oyle ki bu gerekgeyi gostererek rahatlikla giinaha
daliyorlardi. Yine bir giin, isledigi glinahin, Allah’in kendisine
takdir ettigi, dolayisiyla bunu islemekten kaginamayacagi
seklinde goriis serdeden bir kisiyi goren Ma‘bed el-Ciiheni
hiddetlenip “kader yok, is yenidir’*'?® diyerek buna siddetli bir
sekilde kars1 ¢ikmuastir.

Ancak kader istismar1 anlayisinin yayginlagmasi, daha
once gectigi gibi daha ¢ok yoneticilerin eliyle gerceklestigi
miisahede edilmektedir. Hasan Basri ve arkadaglari da bu
anlayisin yanhishigimi anlatarak ona karsi ¢ikmaktadir. Zaman
zaman kendisiyle bir araya gelip dertlesen Ma‘bed el-Ciiheni ve
Ata b. Yesar’in, “Ya Ebu Said! bu yoneticiler, Miislimanlarin
kanim1 dokiiyor, mallarin1 aliyorlar, neler neler yapiyorlar ve
biitin bu yaptiklarinin Allah’in kaderiyle cereyan ettigini

soyliiyorlar”  diye rahatsizliklarinm1t  ifade eden  sdzii

Y27 Nessar, Nes etu’l-fikri l-felsefiyyi fi 'I-Islam, 1/358.
1128 [bn Asakir, Te ebyinu Kezibi’l-Miiteri fima Niisibe Ile’l-Imam el-Es ari, 19;
Mazri‘a, el-Furaku’l-Islamiyye, 84.
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sOylediklerinde; = Hasan, “Allah’in  diigmanlari, yalan
soyliiyor”''?® diyerek bu konudaki diisiince ve durusunu net bir
sekilde ortaya koymaktadir. Boylece Hasan Basri, basta Emevi
yoneticiler olmak ilizere giinahlarm1 kadere yiikleyip
sorumluluktan siyrilmaya calisanlara karsi, Allah’in kimseyi
giinaha zorlamadigini, dahasi uyarip giinahtan sakindirdigini,
insanil iradenin Ozgiir oldugunu, dolayisiyla herkesin
yaptiklarindan sorumlu oldugunu ve hesap vermesi gerektigini,
baska bir ifadeyle kaderi diisiinceyi savunmaktadir.

Ancak Hasan Basri’nin kaderiligi konusunda farkli
milahazalar bulunmaktadir. Kaderiligi benimsedigini kabul
etmeyenler, basta kaderiligi benimseyip sonradan dondiiglinii
iddia edenler ve kaderi diisiinceyi benimseyip bundan doniis
yapmadigini savunanlar olmak {lizere ii¢ grupta ele almak
miimkiindiir.

Kaynaklarda; Hasan Basri’nin, “Iste bdylece biz onu

giinahkarlarin kalplerine koyduk™'* ayetindeki zamiri ser!!3!

132 jrca ettigi rivayet edilmektedir. Buna gore

veya sirke
Hasan’in; onlarin kalplerine sirki koyanin Allah oldugunu
savundugunu iddia ederler. Baska bazi kaynaklarda Hasan
Basri’nin, “Artik kendileriyle arzuladiklar: arasina bir set

cekilmistir” ayetinde gecen ‘arzuladiklarr’ni iman olarak tefsir

1129 fbn Kuteybe, el-Maarif, 441; Hamevi, Mucemii’l-Udeba, 3/1023.

1130 e5-Su‘ara /200.

1131 Thsan Abbas, el-Hasan el-Basri (Misir: Daru’l-fikri’l-Arabi, ts.), 167.

1132 Taberi, Camiu’l-Beyan fi Te vili’lI-Kur’an, 17/649; Besevi, el-Marife ve't-
Tarih, 2/40; Zehebi, Tarihu’I-Islam ve Vefeyatu’lI-Mesahir ve’l-A ’lam, 7/60.
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ettigini rivayet edilmektedir.!®® Bununla, Hasan’in; Allah’in,
bazi insanlar ile arzuladiklari iman arasina set c¢ektigini
savundugunu iddia ederler.

Hasan Basri’nin kisiligini ve miicadelesini bir biitiin
olarak gb6z Oniinde bulundurmadan bu ayetleri bu sekilde
yorumladigin1 savunmak, pek tutarli goriinmemektedir. Zira
Allah’m, sirki insanlarin kalplerine koymasi ve kendileriyle
arzuladiklar1 iman arasina set ¢ekmesi diisiincesi,!*3* yukarida
gectigi ve daha sonra gelecegi iizere; Allah’t ser ve
kotiliiklerden tenzih eden, ilahi adalet ve insani iradenin
hiirriyetini savunan  Hasan’in ~ durusu  ve  cizgisiyle
uyusmamaktadir.

Halid el-Hazza, bir adamin Hasan Basri’ye “Rabbin
dileseydi insanlart elbette tek bir iimmet yapardi. Fakat onlar
hep ihtilaf icinde olacaklardwr. Bunun icin onlari yarattr**®
ayetini sordugunu, o da Allah’in birilerini cenneti, birilerini de
cehennemi i¢in yaratmistir seklinde cevap verdigini rivayet
etmektedir.11%

Bununla da Hasan’in cennet ve cehennemliklerin kendi

cabalartyla degil, Allah’in takdiriyle ©onceden belirlendigini

1133 Besevi, el-Marife ve 't-Tarih, 2/40; Zehebi, Tarihu’l-Islam ve Vefeyatu’l-
Mesahir ve’l-A’lam, 7/60; Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-nubela, 4/580.

1134 7aten miisrikler de aym argiimani éne siirerek: “Allah dileseydi ne biz
ortak kogardik ne de atalarimiz” diyerek sirk ve glinahlarini savunuyorlardi.
Bkz. el-En‘am /1438.

1135 Hud 11/118-119.

1136 Taberi, Camiu’l-Beyan fi Te'vili’l-Kur’an, 12/637; Zehebi, Tarihu’l-
Islam ve Vefeyatu’l-Mesahir ve’l-A’lam, 7/60; Zehebi, Siveru A ‘lami’n-
nubela, 4/581.
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savundugunu iddia ederler. Diger Kaderiler gibi Allah’in ilim ve
kaderine inanan ancak bunun, insani iradeyi etkisiz kilmadigini,
tam tersine insan1 miikellef kildigin1 ve dolayisiyla sorumlulugu
ortadan kaldirmadigini biiyiik bir samimiyetle savunan Hasan’in
sahsiyet, 1zdirap ve cabasini biitiinlikk icinde ele almadiklari
goriilmektedir. Bu yiizden bu gibi argiimanlar, Hasan’in kader
goriisiinii ortaya koymak i¢in yeterli degildir.

Yine Halid el-Hazza; bir yere gitmistim dondiigiimde
bana Hasan’in kader konusunda konustugunu®'®’ haber verdiler.
Ben de ona; Adem’in goklerde kalmak i¢in mi, yoksa
yeryiiziinde yasamak i¢in mi yaratildigi diye sordum. O da
yeryiiziinde yasamak icin yaratilmistir diye cevap verince, peki
sayet Adem (yasaklanan) agagtan yemeseydi, yine de mi, diye
ikinci bir soru sordum. Bunun iizerine Hasan; “Adem’in agagtan
yememesi imkan dahilinde degildir” diye cevap verdigini
rivayet etmektedir.1138

Ravi, Hasan’im kader konusunda konustugunu
duydugunu, ancak hakikatin 6yle olmadigin1 kanitlamaya c¢aligir.
Bu rivayeti kanit olarak one siirenler, burada Hasan Basri’nin;
insanin iradesinin hiikminiin olmadigini, Allah’in ilim ve
kaderi, insanin iradesine yer birakmadigini diisiindiigiinii

savunurlar.

1137 <Kader konusunda konusmak’, klasik kaynaklarda, kaderi goriisii
benimsemek anlaminda kullanilmaktadir.

138 7Zehebi, Tarihu'l-Islam ve Vefeyatu’l-Mesahir ve’l-A’lam, 7/60; Besevi,
el-Marife ve’t-Tarih, 2/38-39; Abbas, el-Hasan el-Basri, 167.
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Hasan’in kaderiligi ile ilgili bir seyler konusuldugunu
zimnen kabul eden ve konunun yalnizca ilahi takdir boyutuna
odaklandig1 goriilen bu rivayette eksiklik olup olmadigini su an
itibartyla tespit etme sansimiz mevcut degildir. Ancak, madem
Adem’in baska secenegi yoktu ve mecburen agagtan yedi, o

1139 ye neden s6z konusu cezanin

zaman neden cezalandirildi
sebebinin kendi yaptiklar1 oldugunu itiraf etti.}1491141 Qysaki,
Hasan’m tartistig1 ve savundugu insani iradenin sorumlulugu ve
hiirriyetidir. Devam eden Halid el-Hazza, daha sonra Hasan’a
“Siz ve taptiklariniz, hi¢biriniz onu (samimi kulu) Allah’a inanci
hususunda saptiramazsiniz. Ancak cehennemi boylayacak olan
baska™'**? ayetini sordugunu, o da: ‘Siz Allah’m ilminde
cehennemi boylayacak olanlarin disinda saptiramazsiniz’''#3
baska kaynaklara gore, ‘Seytanlar, ancak Allah’in cehenneme

atilmasim istedigi kimseleri saptirabilirler’144

seklinde tefsir
ettigini savunur.

Bu yorumla Hasan’in; Allah’in, gilinahlar1 ve hatalar
olmadan bazi kimseleri, cehenneme atilmasini istedigini ve
seytanlarin bu gibi insanlar1 saptirabildigini, disilindiigiini

savunurlar. Hasan Basri’nin, Allah’in, kendi iradesiyle sapip

doniis yapmak istemeyenleri saptirdigin1 veya sapkinliklariyla

138 “Hepiniz birden inin oradan, birbirinize diisman olarak” Taha /123.
1490 “Dediler k: ‘Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz,

bize actmazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz’.” el-A‘raf /23.
1141

1142 os-Saffat /162-163.

1143 Abbas, el-Hasan el-Basri, 167.

1144 Besevi, el-Marife ve’t-Tarih, 2/39, 41-42; Zehebi, Tarihu’l-Islam ve
Vefeyatu’l-Mesahir ve'l-A’lam, T/61.
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bas basa biraktigini, ayetlerle izah ederek savundugu sonraki
bolimde gelecektir.

Kaynaklarda, Hasan’in kaderi olmadigina dair One
stiriilen bir delil olarak su rivayet gosterilmektedir. Bir adam,
kimin seytant yarattigim1 sordugu Hasan’in, “Siibhanellah!
Allah’tan bagka yaratict var m1? Allah, Seytani, hayr1 ve ser’i
yaratmistir” demesi lizerine; bu yasliya (Hasan Basr1) yalan isnat
ediyorlar, Allah kahretsin, diyerek bir tepki verir, seklinde bir
rivayet gegmektedir.!® Bu rivayetle Hasan’m, Allah’mn
kotiiliikleri yarattigl, dolayisiyla insani iradenin hiikmiiniin
olmadig1 goriisiinde oldugunu savunurlar.

Buna gore mechul bir adam, muhtemelen kaderi goriisii
benimsedigini duydugu Hasan Basri’ye gelerek kendince soru
sorup onu imtihan eder, aldig1 cevapla Hasan’1in kaderi olmadig,
bu konuda ona iftira edildigi kanaatine varir. Boylece Hasan,
Kaderi olmaktan kurtulmus olur. Ancak bu ‘adam’ bilinmeyen
birisi oldugunu unutmayalim ki, bu durumda onun rivayetleri
kanitlama giiciinii kaybetmektedir.

Ebu Amir’in Hasan Basri’nin; “Allah, varlik alemini,
kader ile yaratti, ecel, rizik ve sagligi (afiyet) kader ile taksim
etti” dedigi rivayetinde'*® bulunanlardan higbirisinin o giin
Kaderilerin glindem maddeleri igerisinde bulunmamakta ve

dolayisiyla kaderilik’le ¢elismemektedir.

1145 Besevi, el-Marife ve 't-Tarih, 2/40; Zehebi, Tarihu’l-Islam ve Vefeyatu’l-
Mesahir ve’l-A’lam, 7/69; Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-nubela, 4/580; Abbas, el-
Hasan el-Basri, 166.

1146 Besevi, el-Marife ve 't-Tarih, 2/47.
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Ibn Avn’m, Hasan’in “Kaderi inkar eden, kiifre girer”
dedigi rivayetini'®*’ kamit olarak gosterilirken, rivayetin
devamim getirilmeyerek bir nevi Takti‘u’l-Hadis'**® yapilmustir.
Nitekim Hasan’in kaderi goriisii baghig: altinda goriilecegi gibi
rivayet, “Kaderi inkdr eden, kiifre girer, giinahlarim
rabbine/kadere yiikleyen de hakikati inkar etmis olur”
sekildedir.'*® Ayrica yerinde izah edildigi gibi gerek Hasan
gerekse diger Kaderilerin; kaderi/ezeli ilmi inkar etmediklerini
kisaca dertlerinin insanin sorumlulugunu anlatmak oldugunu
izah etmeye calistik. Buna gore, Hasan Basri’nin kaderiligiyle
ilgili zit goriislerin mesnetleri olarak Abdiilmelik b. Mervan’a
gonderdigi ile Omer b. Abdiilaziz’e gonderdigi mektuplarin
gosterilmesit’®® isabetli olmadigi kanaatindeyiz. Zira Hasan
Basri’nin kaderi goriisli basligr altinda izah edilecegi gibi onun
s0z konusu iki mektubu arasinda bir ¢eliski bulunmamaktadir.

Hasan’in kaderi olmadigina dair takdim edilen bir
argiiman da su rivayettir: Ebu Hilal, bir cuma giinii Hasan’1

ziyarete gider, Hasan’in cumaya gitmedigini anlayinca, Cuma

namazini kilmadin mi, diye sorunca Hasan; ben istedim ancak

147 Besevi, el-Marife ve 't-Tarih, 2/44; Zehebi, Tarihu’l-Islam ve Vefeyatu’l-
Mesahir ve’l-A’lam, 7/61; Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-nubela, 4/581; Abbas, el-
Hasan el-Basri, 167.

1148 Hadis ilminde, rivayetin bir boliimiinii zikretmeden yapilan rivayet sekli
icin kullanilan bir terimdir. Bkz. Fuat Istemi, “Hadislerin Baglaminin
Tesbitinde Ihtisar ve Takti’ Uygulamasimin Neden Oldugu Sorular”, Hitit
Universitesi Ilahiyat fakiiltesi dergisi 16/31 (Ocak 2017), 317.

1149 bnii’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mu ‘tezile, 121; Ayrica bkz. Muhammed Ebu
Zehra, Tarihu’l-Mezahibu’'I-Islamiyye, 105.

180 \Watt, [slam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 135; Mehmet Kubat, Hasan el-
Basri (istanbul: Cira, 2008), 231.
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Allah’n kaza ve kaderi beni engelledi, dedigini rivayet eder.!!>

Ancak bu rivayeti kabul etmek miimkiin goriilmemektedir. Zira
Hasan Basri’nin sahsiyeti, durusu ve savunduklar1 buna
miisaade etmemektedir.

Omer Mevla Gufre, Kaderiler, Hasan Basri’yi
kendilerinden kabul ediyorlar oysa Hasan’in soézleri onlara
muhaliftir, dedikten sonra Hasan’mn; “Ey Adem oglu! Allah’in
kizacag1 bir sekilde kimseyi razi etme! Allah’a kars1 gelerek
kimseye itaat etme! Allah’in sana verdigi nimetler i¢in kimseye
ovgiide bulunma! Allah’in sana vermedigi bir sey i¢in kimseyi
kinama! Allah, insanlar1 ve biitiin varlig1 yaratti. Artik insanlar,
hangi programa gore yaratilmislarsa ona gore yasarlar. Her kim
ki, hirs ve cabasiyla rizkimi arttiracagimi zannediyorsa, ayni
sekilde Oomriinii de arttirsin veya rengini degistirsin bakalim”
dedigini naklederler.!%?

Her seyden oOnce Hasan’in kaderl gorlisii hig
benimsemedigini kanitlamak icin getirilen bu rivayet, Hasan’in
kaderiliginin konuguldugunu, iddia edildigini zimnen kabul
etmekte, ancak Hasan’in Kaderi olmadigini
ispatlayamamaktadir. Zira, rivayet Hasan’in insan iradesine
hitap ederek sorumlulugunu yerine getirmesini istemekte,
siinnetullah’1 hatirlatmaktadir. Omriin ve rizkin arttirilmasi gibi

konular ise, kaderi diisiincenin kapsamina girmemektedir.

1S 7Zehebi, Tarihu'l-Islam ve Vefeyatu'l-Mesahir ve’l-A’lam, 7/61; Zehebi,
Siyeru A ‘lami’n-nubela, 4/581; Besevi, el-Marife ve t-Tarih, 2/35; Abbas, el-
Hasan el-Basri, 167.

152 {pn Sa’d, et-Tabakatu 'I-kebir, 9/175; Abbas, el-Hasan el-Basri, 167.
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Ayrica bu grup, Hasan’1n; ehl-i ehva’ ve bidat sahibi kisi
ve gruplari zemmetmis, kisinin heva ve hevesine gore gorlis

beyan etmesine karsi ¢ikmis ve bu tip insanlarla oturmaktan

1153 1154

nehyetmis olmasini*+>* goriislerini teyit ettiklerini savunurlar.
Ancak Ehl-i ehva ve bidat sahibini zemmetmeyi, kaderl
olmamanin kanit1 olarak gostermek ilmi bir kamit olmaz.
Nitekim Satibi, Hasan Basri’nin bidat ehlini zemmettigi
sozlerini aktardig1 ayn1 sayfada, herkesin kabuliiyle kaderi olan
Katade’ nin de ayn1 minvaldeki sozlerini aktarmaktadir.1

Ebu Said b. el-A‘rabi; Hasan Basri’nin sohbetinde, bilgi
ve anlayis diizeyleri farkli olan insanlar bulunurdu; Bu yiizden
Hasan, kesp/iktisap konusunda konustugunda Siinniler onu
kader goriisine nisbet eder, ‘Ilmu’l-husus’ konusunda
konustugunda ise diger taife onu cebre nisbet ederdi. Oysa
Hasan, kader ve diger tiim bidatlerden beridir, diye bir yorum
getirmektedir.115¢

Kaynaklarda  Hasan  Basri’nin = kaderi  gorisi
benimsemedigine dair 6ne siiriilen bu argiimanlardan hig birisi
Hasan’in Kaderi olmadigim1 kanitlamaz. Zira tarihi gercekler
buna yol vermedigi gibi Hasan Basri’ye bizzat 6grencilik yapan
sahsiyetler istemedikleri halde daha o giin bu gercegi kabul

etmek zorunda kalmislardir.

183 Satibi, Kitabii I-I tisam, 36, 39, 44, 56; Abbas, el-Hasan el-Basri, 167.
115 Abbas, el-Hasan el-Basri, 167.

185 Satibi, Kitabii'I-I tisam, 36.

186 Zehebi, Tarihu’l-Islam ve Vefeyatu’l-Mesahir ve’l-A’lam, 7/61-62;
Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-nubela, 4/582.
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Yukarida da gectigi lizere Hasan’in yetisme ortami,
kiigiikliigiinden beri Kur’an’la hasir nesir olmasi, bir surenin
meram, mana Ve te’vil’ini Ogrenmeden baska sureye
geemeyecek kadar ilizerinde durmasi, ona Kur’an’la ilgili derin
bir vukufiyeti kazandirnugtir. ilmi yetkinlige sahip Hasan’in
mektubunun igerigi'® de buna sahitlik etmektedir. Sehristani
(6. 548/1153), Hasan Basri’ye nisbet edilen bir mektup
gordiigiinii, Hasan Basri s6z konusu mektupta, kendisine sorulan
kader hakkinda, Kur’an’dan ayetlerin yaninda akli delilleri
getirerek  Kaderilerin  goriislerine uygun cevap verdigini
kaydetmektedir.11%8

Baz1 kaynaklarda Ma’bed’in, Hasan Basri’nin ilmi
meclislerinde bulundugu, 6grencilik yaptig1 ve ondan etkilendigi
kaydedilmektedir.}*>® Ancak diger bazi kaynaklar ise, tam tersi
bir sekilde Ma’bed’in  Hasan Basri’yi  etkiledigini
vurgulamaktadir.t?®® ikinci goriis, Ma’bed’in cesurca c¢ikip
Emevilerin zulmiinii acik¢a reddetmesi ve yasca daha biiyiik
olmasi hasebiyle bazi arastirmacilarca tercih edilmigtir.}16!
Nitekim konuyla ilgi rivayetler de bu goriisii teyit etmektedir.
Yunus b. Ubeyd, Hasan Basri’ye yetistigimde Ma’bed’in

sozlerini ayipliyor ve ona “sapan ve saptiran” diyordu. Ancak

1157 Basrd, “Risaletu’l-kader”, 113; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/42; Kadi
Abdiilcebbar, Fadlu’l-I ‘tizal, 216.

1158 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 1/42; Nessar, Nes etu’l-fikri’l-felsefiyyi
fi’l-Islam, 1/359.

1159 Dimagski, Sezeratii 'z-Zeheb, 1/136; Zeyni, Suhedau’I-fikr, 47.

1160 Abbas, el-Hasan el-Basri, 47.

1161 Zeyni, Suhedau’'I-fikr, 47.
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sonra Ma‘bed gelip onunla tanigsarak yakinlik gosterip goriisti
ve Hasan’1 etkiledi, diye rivayet etmektedir.!®? Bu rivayetler,
Hasan-Ma‘bed iliskisini ve Abdiilmelik b. Mervan (6. 86) son
yillarinda 6len Ma‘bed’in Hasan’1, kendi diisiincesine ¢ekmeye
basardigini gostermektedir.!163

Kaderi goriisiinii benimseyen Ma’bed el-Ciiheni, Gaylan
ed-Dimaski, Katade, Atd b. Yesar, Amr b. Ubeyd ve digerlerinin
Basra’da Hasan Basri’nin halkasinda yer alan kisilerdir.!!%*
Buna gore kaderi diisiincenin, zaten Basri’nin etkin olarak
bulundugu bir ¢evrede neset ettigi soylenebilir.*®® Nitekim
Hasan Basri’nin kaderi goriisii benimsedigini ifade eden pek ¢ok
sahit vardir.

Hammad, Eyy(b es-Sahtiyani’nin'!®6116" (5. 131/749)
“kader gorlisii disinda, baska bir seyle Hasan’it ayiplayacak
birisini bilmiyorum™'®® diyerek iiziildiigi tek ayibim ifade
ederken Hasan’in kader goriisiinii benimsediginin altim
cizmektedir. Keza Yunus b. Ubeyd, kader goriisiiniin Hasan
Basr’yi diislirdiigli (—iu) ) kadar higbir sey onu diisiirmedi

seklinde bir goriis beyan etmektedir.!'®® kaderi goriis, Hasan

1162 Mizzi, Tehzibu'l-kemal fi Esmai'r-Rical, 28/246; Zehebi, Siyeru
A ‘lami’n-nubela, 4/187.

1183 Abbas, el-Hasan el-Basri, 169.

1164 fhn Kuteybe, el-Maarif, 166.

1165 Aydinli, Akilct Din Séylemi, 154.

1166 Hasan Basri’nin yashlik yillarinda ona dgrencilik yapan Eyytb, bazi
kaynaklara gore, Kaderilerden hoslanmazdi. Bkz. Thsan Abbas, el-Hasanu ’I-
Basri, Abbas, e-Hasan el-Basri, 169.

1167

1168 {bn Sa’d, Kitabu Tabakati’l-kebir, 9/168.

1169 Zehebd, Siyeru A ‘lami’n-nubela, 4/580.
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Basri’nin degerini diislirlip diisiirmedigi o giiniin kosullarinda
degerlendirmek gerektigi apayri bir konu, ancak rivayette
Hasan’1n kaderi goriisii benimsedigi vurgulanmaktadir.

Ebu Hilal; Humeyd’in, Eyyub ile konusurken; isterdim
ki, bir zarara wugrasaydik da Hasan, kader konusunda
konusmasayd1,”*'’® dedigine sahit oldugunu rivayet ederken,
Hasan’in yakin g¢evresinden kaderi olmayan, dahasi Kaderileri
sevmeyen baska bir sahsiyetin, onun kaderiligine sahitlik
etmektedir. Ancak ikilinin paylagtigi {iziintiiniin, Hasan’in,
kaderi goriisii benimsemesinden mi yoksa acik konusmasindan
dolayr basma bir is gelebilecegi konusunda duyduklari
endiseden mi kaynaklandig1 noktas1 birazdan anlasilacaktir.

Eyytb, iki kesim insan, Hasan hakkinda yalan
soylemektedir: birincisi, kader goriigsiine sahip olanlar ki, halk
arasinda kader goriisiinii yaymak icin Hasan’dan yararlanmak
istediler. ikinci kesim; Hasan’a kars1 goniillerinde kin ve bugz
besleyenlerdir. Bunlar, Hasan’in (kader konusunda) sdyle soyle
demedi mi, diye konusurlar.1*"

Biitiin bunlardan dolayi, Hasan’in kaderi goriisi
benimsedigini kabul etmek zorunda kalan ancak daha sonra
Hasan’in s6z konusu goriisten dondiiglinii savunan bagka bir
grup mevcuttur. Yukaridaki aktarilan kanitlardan da net olarak

ortaya c¢iktig1 gibi Hasan’1n kaderi goriisii benimsedigi kesindir,

U7 {bn Sa’d, Kitabu Tabakati’l-Kebir, 9/168.
U7 Zehebi, Tarihu'l-Islam ve Vefeyatu’l-Mesahir ve’l-A’lam, 7/60; Zehebi,
Siyeru A ‘lami’n-nubela, 4/579-580; Besevi, el-Marife ve 't-Tarih, 2/34.
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ancak s6z konusu goriisten dondiigiine dair arglimanlara
bakalim.

Siileyman et-Teymi, herhangi bir kanit-detay sunmadan;
Hasan Basri’in kader goriisiinden dondiigiinii  sdyler.!1"2
Abdurrezzak b. Ma’mer, Katade’nin; Hasan’in, “Hayur,
kaderledir, ancak ser, kaderle degildir’ dedigini naklettigini
rivayet etmektedir.!!”® Bunu naklettikten sonra Zehebi,
Abdurrezzak’m; bu climleyi sdyleyen Hasan’in daha sonra
kendine geldi ve bu sozlerinden doniip tevbe etti, dedigini
eklemektedir.™* Burada ‘kendine geldi’ ifadesi biraz garip
gelmektedir. Ayrica Hasan’in savundugu bu goriis anlik degildir.

Sehristani, Hasan Basr?’yi kaderilikten tenzih ederek
onu miidafaaya girisir. “Ciinkii Hasan Basri, hayir ve serrin
hepsinin Allah’tan oldugu kader anlayigindaki selefe!!’
muhalefet edenlerden degildi, zira bu anlayis selef’te lizerine
ittifak edilmis gibidir’*'’® diyerek gerekcelendirmektedir. Bu
yiizden yukarida bahsi gecen mektubun Vasil b. Ata’ya ait

olabilecegini savunarak!!’’ Hasan Basti’yi kaderilikten tenzih

etmeye ¢abalamaktadir.

1172 Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-nubela, 4/580.

173 Zehebi, Tarihu'l-Islam ve Vefeyatu'l-Mesahir ve’l-A’lam, 7/62; Zehebi,
Siyeru A ‘lami’n-nubela, 4/583.

174 7ehebi, Tarihu’I-Islam ve Vefeyatu’l-Mesahir ve 'I-A ’lam, 7/62.

175 Gelefin, ilimde derinli§i olmayan avam icin dini konular karsisinda
takinmasi gereken prensipleri hakkinda genis bilgi igin bkz. Gazzali,
Llcamii’l-avam an [Imi’l-elam, 54-86.

1176 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 1/42; Nessar, Nes etu’l-fikri’l-felsefiyyi
fi’l-Islam, 1/360.

177 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/42.
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Sehristani’nin bu girisiminde iki iddia vardir; birincisi,
mektubun Hasan’a ait olmayabilecegi, digeri ise, adi gegen
mektubun Vasil’a ait olabilecegidir. Sehristani, birinci iddiay1
kanitlamak i¢in ciddi bir argiiman sunmaz. Sadece selef’in
durusuna ve Hasan’in bu durusa muhalif olamayacag:
kanaatinden yola ¢ikmaktadir. Oysa asagida gelecegi gibi benzer
icerige sahip bir soru soran Abdiilmelik b. Mervan’a bizzat
Hasan, anilan mektupta, selef doneminde kader konusunda
istismar olmadigi i¢in tartistlmadigini altin1 ¢izerek cevap
vermektedir. Zira Miislimanlar arasinda ihtilaf cikip fitne
yerlesinceye kadar, kader veya adl goriisii konusunda seleften
farkl1 yonde bir goriis ortaya ¢ikmamustir.1”® Dolayisiyla bizzat
Hasan, bu konuda selefle ayni noktada oldugunu savunmaktadir.

Ikinci iddia’nin kamitlanmasina dair herhangi bir
tesebbiis ise, gorliilmemektedir. Dolayisiyla Sehristani’nin
sOzleri de zanna dayanmaktadir. Nitekim kendisi bu iddiay1
savunurken temenni ederim ki; /Jumulur ki; anlamlarina gelen
(J~)) kelimesini kullanmaktadir.!1"

Taskoprizade, Hasan Basri, Kader konusunda konusarak
hiir irade fikrini benimsedi. Ancak daha sonra ondan dondii.
Sonra ‘Islam’da hiir irade fikrinin onciilerinden Ma’bed el-

Ciihen1’yi (0. 85) elestirerek siddetli bir sekilde kars1 ¢ikti, diye

178 Kabi, “Babu Zikri’l-Mutezile min Makalati’l-Islamiyyin”, 75; Kabi,
Kitabu’l-Makalat, 187.
179 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/42.
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savunmaktadir.'*®® Burada iki iddia s6z konusudur; birincisi,
Hasan’1in kader diisiincesinden dondiigi, ikincisi ise, daha sonra
Ma‘bed ‘i elestirerek karsi ¢iktigidir. Ikinci iddia, yukarida
gecen ve Taskoprizade’den ¢ok Once yasamis cerh ve tadil
alimlerinin kayitlartyla uyusmamaktadir. Zira ad1 gegen kayitlar,
Hasan Basri’nin, 6nce Ma‘bed’in sozlerini ayiplarken, ancak
tanistiktan sonra ondan etkilendigini agikca belirtmektedir.!8

Birinci iddiaya gelince, Hasan Basri’nin kaderi
diisiinceyi bir bagka anlatimla o6zgir irade diisiincesini
benimsedigi daha sonra ondan donmdiis olabilecegi sekilde kabul
edilmesi, Eyy(b es-Sahtiyani’nin Hasan el-Basri’ye gelip ‘6zgiir
irade’ diisiincesinden vazgegirmek igin onu Beni Umeyye ile
korkuttugu rivayetine baglanmaktadir.'18?

Bu rivayet farkli versiyonlartyla soyledir; Hammad b.
Zeyd (6. 98/179), Eyylb es-Sahtiyani’nin, Hasan Basri, beni
kader konusunda zorladig1 kadar hicbir seyde zorlamamustir, ta
ki onu yonetimle korkuttum (olalull 4is3) dedigini rivayet
etmektedir.1’®® Eyyfb, kader goriisii konusunda Hasan ile

tartistim, donmeyecegim dedi.'!8*

1180 Ahmed b. Mustafa Taskdprizade, Miftahii’s-Saade ve Misbahu’s-Siyade
fi Mevdiiati’l-Ulim (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Hadise, 1968), 1/146; Zehebi,
Mizanii’l-itidal, 6/465; ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, 1997, 9/38; Nessar,
Nes etu’l-fikri’I-felsefiyyi fi’l-Islam, 1/360; Zeyni, Suhedau I-fikr, 47.

Y8 Mizzi, Tehzibu’l-kemal fi Esmai'r-Rical, 28/246; Zehebi, Siyeru
A ‘lami’n-nubela, 4/187.

1182 Nessar, Neg etu’I-fikri’I-felsefiyyi fi’I-Islam, 1/360.

18 Kabi, “Babu Zikri’l-Mutezile min Makalati’l-Islamiyyin”, 87; Kabi,
Kitabu’l-Makalat, 196.

1184 Agkalani, Tehzibii 't-Tehzib, 1325, 2/270.
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Eyylb es-Sahtiyani (6. 131), hocast Hasan’in
ayiplanabilecek tek ayibmin kaderi goriisii oldugunu, bunun
disinda kimsenin onu ayiplayamayacagini vurguladiktan sonra,
‘keske biiylik bir zarara ugrasaydik da Hasan, kader konusunda
konugmasaydi’ seklinde temennide bulunmaktadir. Eyytb, kader
goriisiinden vazgegirmek i¢in pek ¢ok defa Hasan ile tartistigini,
baska care kalmayinca en sonda onu, yonetimle korkuttugunu,
bunun iizerine Hasan’in sdz konusu goriisii dillendirmeyecegi
konusunda kendisine s6z verdigini ve bu soziinii yerine
getirdigini rivayet etmektedir.*18°

Ayrica EyylOb’un, Hasan’1t vazge¢irmek icin defalarca
tartisip ancak ikna edemedi8ini, onu yoOnetimle (sultan)
korkuttugunu acikca sdylemesi de olduk¢a onemlidir.}18® Peki
onu nasil korkutmus, Hasan, kader goriisiinde devam ederse,
yonetim ona ne yapabilirdi gibi sorular akla gelmektedir. Bu
sorularin cevabi, Hasan’in, ¢evresinden Ma‘bed ve Gaylan’in
basina kader goriisleri one siiriilerek’®” neler geldigini
bilmesindedir.

Buna gore korkutmanin Emevi yOnetimiyle yapilmasi,
tehlikenin o taraftan geldigini, gelebilecegini gostermektedir.
Nitekim Ibnii’l-Murteda (6. 840), Eyy(ib es-Sahtiyani, Hasan

Basri’yi sultan ile korkuttugunu vurguladiktan sonra, Hasan

185 {phn Sa’d, Kitabu Tabakati’l-kebir, 9/168; Zehebi, Tarihu’l-Islam ve
Vefeyatu’l-Mesahir ve’l-A’lam, 7/59; Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-nubela, 4/580;
Besevi, el-Marife ve 't-Tarih, 2/34; Abbas, el-Hasan el-Basri, 169.

1188 Abbas, el-Hasan el-Basri, 170.

1187 Emevilerin, kaderilere kars1 olmalarinin gerekgeleri icin. Bkz. Abbas, el-
Hasan el-Basri, 170.
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Basri’nin zor ve riskli bir dénemde yasadigini belirtmektedir.'188

Nitekim Humeyd’den, keske Hasan Basri, kader konusunda
konusmayip kader goriisiinii beyan etmeseydi. Clinkii Hasan,
cok sikintili ve tehlikeli bir zamanda yasiyordu. Zamaninin
cogunu, cebir anlayisim1 deklare edip savunan Emevi
yoneticilerinden cekinerek ve gizlenerek geciriyordu.'®® Bazen
de takiyye yapar, onlar da dyle zannediyordu.'%

Bundan dolayr Ebii’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b.
Mahmud el-Belhi el-Ka‘bi (6. 319), soz konusu korkutmanin
bizzat Hasan’a zarar vermek i¢in olmadigini, ¢linkii Eyy(b’un
boyle bir seyi yapmayacak yiiksek bir deger oldugunun altim
¢izer.''%t Ancak onun Benu Umeyye’ye kars1 uyamk olup kader
goriisiinden dolayr onlardan kendisine yonelik bir zararin
gelmemesi igin tedbirli davranmasini saglamaya yonelik
oldugunu savunmaktadir. Nitekim Emeviler, cebir anlayisi
iizerine neredeyse icma etmislerdir.!1%?

Rivayetler, Hasan Basri ile Eyy0b es-Sahtiyani arasinda

dostluk oldugunu gostermektedir. Eyylb’un, ona karst ¢ok

miisfik oldugunu ve onu ovdiigini''®® Hasan’m da onu

188 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l-I‘tizal, 229; Tonu’l-Murtaza, Tabakatu’l-
Mutezile, 24; Zeyni, Suhedau’'I-fikr, 48.

1189 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l-I‘tizal, 229; Ibnu’l-Murtaza, Tabakatu’l-
Mutezile, 24.

190 fbnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 24.

191 Kabi, “Babu Zikri’l-Mutezile min Makalati’l-Islamiyyin”, 87; Kabf,
Kitabu’l-Makalat, 196.

1192 Kabi, “Babu Zikri’l-Mutezile min Makalati’l-Islamiyyin”, 87; Kabi,
Kitabu’l-Makalat, 196.

U9 fbn Sa’d, Kitabu Tabakati’l-Kebir, 168; Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l-
I tizal, 340.
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sevdigini, ovdiiginii ve Eyylb’un Basra genglerinin efendisi
olarak tamimladigim1 vurgulamaktadir.!?® Kaynaklarda gecen
Eyyib’un, Hasan Basri’in yashlik yillarinda 6grencisi oldugu!®
bunu teyit etmektedir.

Bu rivayetlerin 6zeti; Eyy0b, kader diislincesinin tek
ayibt oldugunu sdyledigi Hasan Basri ile kader konusunda
defalarca tartistigini, cok zorlandigini, ikna edemedigini, en son
care olarak onu Emevi yonetimiyle korkuttugunu ve ancak bu
sekilde Hasan’1 kader konusunda konugmaktan
vazgecirebildigini ifade etmektedir. Goriildiigli iizere ilmi bir
tartisma sonucu olusan bir ikna ile degil, ancak yonetimle
korkutarak susturma s6z konusudur. Nitekim su rivayet dnemli
ipuclart barindirmaktadir.

Hammad b. Zeyd’in rivayetine gore, Eyy(b es-Sahtiyani
ve Humeyd et-Tavil, Hasan Basri’yi yonetimle (gii¢/sultan)
korkuturlar. Hasan, onlara, siz de bu gorlisii benimsemiyor
musunuz, diye karsilik verir. Onlar, hayir, benimsemiyoruz,
derler. Bunun iizerine Hasan, dénmeyecegim “2s< ¥ dedi.**%
Hasan’in bu ifadesi, kader goriisiine donmeyecegim, manasinda
anlagilmistir. Ancak Hasan’in hem verdigi karsilik hem de tek
kelimelik cevabi1 disiindiiriiciidiir. ~Zira Hasan, yakin
cevresinden olan bu zatlarin da ayni goriisii benimsediklerini

biliyor, bundan dolay1 soru yoneltiyor. Ancak onlar olumsuz

1194 S5z konusu rivayetlerle ilgili bkz. Ebu Nuaym Ahmed b. Abdullah el-
Isfahani, Hilyetii’I-Evliya (Beyrut: Daru’l-Fikir, 1996), 3/3.

1195 Abbas, el-Hasan el-Basri, 169.

1196 Zehebd, Siyeru A ‘lami’n-nubela, 4/580.
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cevap veriyorlar. Bu cevap, onlarin da aslinda korkmus
olabileceklerini ifade etmektedir. Hasan da bunu anlamig olmali
ki tek kelimeyle cevap vermektedir.

Oyle ise, s6z konusu korkutmanm, Hasan Basri’nin
Emevi  yOnetiminden  zarar  gOrmemesi i¢in  Ogiit
anlammdadir.'*®”  Nitekim Ibnii’l-Murteda (6. 840), Hasan
Basri’nin zor ve riskli bir donemde yasadigin1 ve bu yilizden
sessiz bir sekilde derslerine devam etmis olabilecegini
savunur.11%

Ancak Eyylb es-Sahtiyani’nin Hasan Basri’ye gelip
kader goriisii konusunda uyarmasi ve Hasan’in bu konuda
konusmamasi, onun s6z konusu kader goriisiinii terk ettigi gibi
anlagilmamalidir. Zira Eyylb, onu ikna ederek degil, Emevi
yonetimi ile uyararak susturmaya calismstir.''®Hasan’m kaderi
goriisten dondiigline dair ilm1 bir kanit olmadig1 siirece Hasan’1n
kaderi oldugunun gegerliligi devam etmektedir.

Ayrica Hasan Basri de benimsedigi bir goriisten tehditle
vazgececek birisi degildir. Ancak korkutma meselesi, Basri’nin
yasadiklarim1 da gozler oOniine sermektedir. Ayni zamanda
korkuya sebep teskil edecek seylerin sik yasandigini, Basri’nin

de bu durumu ciddiye alarak daha temkinli ve tedbirli davranmis

1197 K abi, Kitabu'l-Makalat, 87; Nessar, Neg etu’l-fikri I-felsefiyyi fi lI-Islam,
1/361.

1198 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l-I‘tizal, 229; Ibnu’l-Murtaza, Tabakatu’l-
Mutezile, 24; Zeyni, Suhedau ’l-f_ikr, 48.

119 Kad1 Abdiilcebbar, Fadlu’l-I ‘tizal, 229.
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olabilir. Ancak bu durum kaderi goriisiinden dondiigii anlamina
gelmez.

Akla soyle bir soru gelir; Eyylb, Hasan’1 korkutuyor,
ancak Hasan ise halifeye acik ifadelere goriisiinii anlattig1 bir
mektup yaziyor. Bu celiski olusturmuyor mu? Ancak
zamanlamaya dikkat edilirse, konu hemen netlesmis olur. Soyle
ki, mektubun yazildigi Abdiilmelik b. Mervan’mn 6liim tarihi 86
iken, korkutmada bulunan Hasan’in son yillardaki talebesi 131
de vefat eden Eyylb’dur. Yani mektup ¢ok oncedir. Korkutma
ise, Ma’bed ve Gaylan’in yasadiklarindan sonra oldugu
anlagiliyor.

Ibnii’l-Es’as (6.85)’a katilma konusunda tavsiyesini
degerlendirmeyen Ma’bed’i elestirmesi de onun kader
goriisiinden dondiigii anlamina gelir mi? O elestirinin de zamani
ve baglami Onemlidir. Verilerden anlasildigina gore, Hasan
Basri’nin Ma‘bed’e yonelik “sapan ve saptiran” ( Jxas Jua)
elestirisini tanismadan Once olabilecegi ihtimali yiiksektir.
Ciinkli yukarida gectigi lizere tamigtiktan sonra Hasan, kader
konusunda Ma’bed’den etkilenmistir. Bundan dolayr ¢ogu
zaman ayni ortami paylasmis, derste bulusmuslardir. Ayrica bu
yakin diyalogun Ma’bed’in Oliimiine kadar devam ettigi
anlasilmaktadir. Nitekim Ma‘bed’in 6liimiinden sonra annesinin,
Hasan Basri ile, onunla ile ilgili konusmasi da bunu
giiclendirmektedir.

Nitekim Hasan’in kader gorilisiinii benimsedigini ve

bundan doniis yapmadigini, tarihi olarak sabit olanin cebri goriis
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ve sahiplerine karsi, irade hiirriyeti konusundaki goriisiinde
devam ettiini savunan {i¢iincii bir goriis ¢ikmaktadir.??®® Bu
gorilisii savunanlarin basinda Hasan 6grencisi, vefatindan sonra
yerine gecen Katdde b. Didme es-Sedisi (6. 117/735)
gelmektedir.t?  Ayrica Ebu Mi‘ser, Ibrahim’den; Hasan
Basri’nin kader goriisiinii  benimsedigini ve Mugire b.
Miksem’in ondan bunu rivayet ettigini aktarmaktadir.'2%?

Kaynaklarda, Hasan’in kaderi diislinceyi benimsedigini,
basta yoneticiler olmak {izere insanlara bu irsad ve
aciklamalarda  bulundugunu teyit eden bir¢ok  kanit
bulunmaktadir. Katade, Hasan Basri’nin, hayrin kader ile
oldugunu, ser’in ise kaderle olmadigini sdyledigini rivayet
etmektedir.’?®® Hasan’in Haccac’in yaptiklarini elestirmesi,
insanlara yapig1 zulme kars1 ¢cikmasi ve dldiigiinde de ‘Allah’im,
onu Oldiirdiigiin gibi siinnetini de 6ldiir’ demesi argiimanlarini
one siirmektedir.}?®* Hasan Basri’nin hem hayattayken hem de
oliimiinden sonra, bu konuda sosyal ve kiiltlirel muhitte giiclii
bir etki biraktigim savunmaktadir.!?® Bu konuya Hasan
Basri’nin goriisleri boliimiinde devam edilecektir.

Kaderi goriisiiniin Hasan’a nisbet edilmesinin kanitlari,

onu ondan nefyedilmesinden daha giiclii oldugu goriilmektedir.

1200 Abbas, el-Hasan el-Basri, 171; Zeyni, Suhedau’I-fikr, 47.

1201 Abbas, el-Hasan el-Basri, 171.

1202 7ehebi, Siyeru A ‘lami’n-nubela, 4/580.

1203 Askaland, Tehzibii’'t-Tehzib, 1325, 2/270.

1204 Ali b. el-Hiiseyin el-Musevi el-Alevi es-Serifu’l-Murtada, Emaliyyu’l-
Murtada (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 2009), 1/168; ibnu’l-Murtaza,
Tabakatu’l-Mutezile, 21; Zeyni, Suhedau 'I-fikr, 47.

1205 7eyni, Suhedau’'I-fikr, 47; Ibnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 20.
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Zira Kaderileri sevmeyen bizzat Eyytb gibi son yillarinda ona
ogrencilik yapanlar tarafindan teyit edilmektedir. Eger bir yolu
bulsalardi, hocalarina bu ‘Ayib1!’ izafe etmez, yukaridakiler gibi
dogrudan reddederlerdi.!?® Hasan Basri’nin kaderi goriisii
baslig1 altinda konuyla ilgili diisiince ve dayanaklari1 ayrica ele
aliacaktir.

Bazi kaynaklarda gectigi iizere Hasan Basri, seksen
sekiz!? veya seksen dokuz yasindayken 110 tarihinde vefat
etmistir.’?® Simdi de haklarinda bilgi verdigimiz ii¢ sahsiyetin

gorisleri 6rneginde kaderi diisiinceye gecilebilir.
3.2. Kaderi Diisiince

Kader konunsun benzer sekillerde daha 6nce Yahudi ve
sonrasinda da Hristiyan ilahiyatinda da tartisildig: bilinmektedir.
Zira bu sorun dogrudan insana dair yapilan tanimlamayla
ilgilidir. Onun i¢in Kader meselesinde cebri ve adli (kaderf) iki
farkli diisiinlis bigimi, her miitedeyyin toplumda ortaya ¢ikan
genel bir durumdur. Bir arastirmaci, eger bir miitedeyyin
toplumda bu anlayiglardan birisiyle karsilasirsa, digerine de
mutlaka rastlayacaktir. Ciinkii s6z konusu anlayislar,

birbirlerinden ayrilmazlar.1?%°

Islam toplumunda konu etrafinda ortaya cikan tablo

bundan farkli degildir. Kader konusu tartisilirken yine ihtilafa

1206 Abbas, el-Hasan el-Basri, 169-170.

1207 Dimagki, Sezeratii’z-Zeheb, 1/138; Zehebi, Tarihu’l-Islam ve Vefeyatu’l-
Mesahir ve’l-A’lam, 2[72.

1208 Horasani, Takribii’s-sikat, 2/270.

1209 Abdiilhamid, Dirasat fi'I-Firak ve 'l-Akaidi I-Islamiyye, 252.
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diisiilmiistiir. Stiphesiz ihtilafin birden fazla sebepleri olabilir.
Meselenin  6ziindeki zorluk ve nassin anlasilmasindaki
problemin yaninda, sosyal ve siyasi olaylar, kiiltiirel farkliliklar
gibi sebepler ihtilafin ¢ikmasinda rol oynamuslardir. Ibn Riisd
(6. 595/1198) ihtilafin sebeplerini, “konuyla ilgili sem'? ve akli
deliller {iizerinde disilindlgiinde, ikisinde de tearuz oldugu

51210

goreceksin sekilde aciklamaktadir.

3.2.1. Ilk Kaderilerin Savunduklari

Baz1 kaynaklar, Kaderiyye’nin, hicri birinci ylizyilin
ikinci yarisinda ortaya c¢ikan dini-siyasi bir firka olup dini,
sosyal, iktisadi ve siyasi konularla ilgilenmis ve bircok Islam
diyarma yayilmis oldugunu kaydeder.'?? Kaderiler, elbette ki
Sia ve Hariciler gibi siyasi bir firka degildir. Ancak, 0zgir
iradenin igsellestirilerek sorumluluk bilincinin yerlesmesi ve
adalet ilkesinin isletilmesi olarak 6zetlenebilecek bir cabalari ve
bunun i¢in ¢ektikleri bir 1zdiraplar1 vardir. Bu ise, sosyal, siyasi
ve iktisadi gibi her alan icin gegerlidir. Bu anlamda siyasi
konular hakkinda da goriis belirtmislerdir. Ancak Kaderiler,
genel bir 1slahi seslendirmektedir.!?!? Bunu yaparken de
savunduklari, akli bir wusdlle yorumladiklar1 Kur’an’in
ilkeleridir. Bu yilizden Allah’1 kétiiliiklerden tenzih eder, insani

iradenin Ozgirliigii ilkesi ¢ercevesinde halife bile olsa insam

1210 Eby’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Ibn Riisd, el-Kesf an
Menahici’l-Edille Fi Akaidi’l-Mille (Felsefetu Ibn Riisd icinde) (Beyrut:
Darii’l-Afaki’l-Cedide, 1979), 120.

1213 Atvan, el-Firaku 'I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’I-Asri’l-Emevi, 75.

1212 ptvan, el-Firaku’I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’I-Asri’l-Emevi, 41.
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yaptiklar1 kotiilikklerden sorumlu tutar; kaderin, gilinahlar
islemeye mazeret olamayacagini savunurlar. Onlara mubhalif
olan kimi kaynaklar bile; “Kaderiyye, giinahlar1 Allah’a nisbet
edilmemesi gerektigini diisiindiiklerinden, hayir olan1 Allah’tan,
giinahlar ise insanin nefsinden oldugu goriisiindedir?*3

seklinde kaydederek bu gercegi kabul etmek zorunda kalirlar.

Kaderilerin, giinahkar miiminlerin ebedi olarak
cehennemde kalmayacaklari, Allah’in va‘d’inden degil, ancak
va‘id’inden donebilecegi, gibi dini konulardaki bazi goriisleri
Ehl-i siinnetin goriislerine muvafik oldugu goriilmektedir.??'4
Ancak obiir tarafta kader ve hilafet konularinda oldugu gibi dini
ve siyasi bir ¢ok konuda da onlarin  goriislerine

uymamaktadir.'?1®

Baz1 kaynaklar, Ma’bed el-Ciiheni ve arkadaslar1 iyi
niyetle; kafir, fasik ve gilinahkar kimselerin Allah’in kaderiyle
giinah islediklerini kabul etmekten kaginmak, cebir siliphesini
defetmek ve insanin yaptiklarindan sorumlu olduklarini,
dolayistyla ilahi adaleti isbat etmek i¢in ‘Kader yok, is yenidir’
dediklerini ancak yine de iman riikiinlerinden birisini inkar

ettiklerinden dolayr hataya diistiiklerini savunur.'?!® Keza

1213 Malati, et-Tenbih ve 'r-Red ala Ehli’l-Ehvai ve’l-Bida’, 176.

1214 Basdadi, el-Fark Beyne'l-Firak, 210; Atvan, el-Firaku'l-Islamiyye fi
Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 49.

1215 Epy’]-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari Es’ari el-, Makalatii’I-Islamiyyin ve
Intilafi’l-Musallin (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 1990), 2/35; Bagdadi,
el-Fark Beyne’l-Firak, 211; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/127; Atvan, el-
Furaku’l-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’I-Asri’l-Emevi, 49.

1216 Dusiki, el-Kadau ve’I-Kader, 2/6.



319|Sayfa Sehmus Bayler

miistesriklerden Carlo Alfonso Nallino (6. 1872-1938), kader

goriisiinii mutlak kader inkar1 olarak anlamaktadir.*?!’

Ibn Teymiyye (8. 728/1328), Kaderiler’in asirilarindan
dedigi bir grubun, emir ve nehiyleri kabul etmekle birlikte insan
fiillerinin Onceden takdir edilip yazilarak bilindigini kabul
etmedigini kaydeder, bunlar sahabenin déneminin sonlarina
dogru ortaya c¢ikmis oldugunu soézlerine ekler. Ancak
Kaderiyye’nin ¢ogunlugu Allah’in ezeli ilmini ve yazmasim
ikrar etmekle beraber Allah’in insanin fiillerini yaratmadiginm
savunurlar.’?'® Kaderiyye’nin ¢ogunlugu yazilmis kitap ve sabik
kadere inantyorlardi ancak tartisma, irade ve fiillerin yaratilmasi
konusundaydi’*??® diye kayda ge¢mektedir. Baska bir yerde,
Kaderiyye’den asirilarin, ezeli ilmini inkar ettiklerini, bu
diisiincenin Muaviye’den sonra Ibn Ziibeyir’in (8. 73/692)
Emevilere kars1 bagkaldiris1 doneminde ortaya ¢iktigini ve bunu
acik¢ca Basra’da ilk sdyleyenin de Ma‘bed el-Ciiheni oldugunu
kaydeder. Ancak daha sonra insanlar kader konusuna dalar,
Kaderiyye’'nin ¢ogunlugu Allah’in ezeli ilmini kabul eder ama
Allah’1n, genel mesiyetini ve insanin fiillerini yaratmasini inkar

ederler, demektedir.?%°

Ibn Teymiyye, burada Ma‘bed el-Ciiheni’nin de (5. 85)

icinde bulundugu Kaderiyye grubunun Allah’in ezell ilmini

1217 Nallino, Buhusun fi’I-Mutezile ve Halki’l-Kur’an, 19.

1218 Thn Teymiyye, Mecmiiu Fetdvd, 8/188-289.

1219 {bn Teymiyye, Mecmiiu Fetdvd, 8/288-289; Nessar, Nes etu’l-fikri’l-
felsefiyyi fi l-Islam, 1/364.

12201bn Teymiyye, Mecmiiu Fetdvd, 8/450.
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inkar ettiklerini delil getirmeden sdylemesi, kendisine gelen
konuyla ilgili rivayetleri biitiinliikli bir sekilde analiz etmeden
bazilarin1 kabul ettigi seklinde okunabilir. Zira kaynaklarda,
Kaderiyye’'nin ~ Allah’in  ezell ilmini inkdr etmedigi
kaydedilmektedir. Nitekim kendisi de Ilk Kaderilerden olan
Muhammed Ibn Sirin (6.110/729), Kaderiyye'nin Allah’in,
kullarinin ne yapacaklarini bildigini ve bdylece onlara amellerini
yazdigini, boylece Allah’in ilmini inkar etmediklerinin altini
cizmektedir.}??! Ayrica asagida deginilecegi gibi Ma‘bed’in
iskenceden sonra oOldiiriilecegi sirada dahi Haccac ile girdigi
diyalogunda Allah’in takdirini inkadr etmedigi net bir sekilde
ortaya c¢ikmaktadir. Ayrica Gaylan’in Omer b. Abdiilaziz ile

olan diyalogundan da anlagilmaktadir.

Ancak Malati (6 377/987), Sebibiye olarak adlandirdigi
kaderiye grubunun ezeli  ilmi inkar  ettiklerini
kaydetmektedir.}??? ibn Teymiyye, bu grubu kastetmis ama
yanlislikla Ma‘bed ismini zikretmise benziyor. Yoksa Ma‘bed’in
icinde bulundugu grup Ilm-i ezeli’yi inkar etmiyor. Nitekim
kaynaklarda aktarildigina gore, Omer b. Abdiilaziz’e Gaylan’m
kader konusunda konusup kader goriisiinii savundugu sdylenir.
Omer, gordiigiinde Gaylan’a Allah’in ilmi konusunda ne
diisiindiigiinii sorar, Gaylan cevaben; ‘Siibhanellah! Siiphesiz ki,
Allah her nefsin ne yapacagini ve neye dogru gidecegini

bilmektedir, der. Bunun iizerine Omer, ‘Yemin ederim ki; eger

1221 hn Abdi Rabbih, el-fkdii 'I-Ferid, 1/383.
1222 Malati, et-Tenbih ve’r-Red ala Ehli’l-Ehvai ve’l-Bida’, 185.
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bunun disinda bir cevap verseydin kelleni vururdum. Simdi git
ve calismana devam et’'??® diyerek hem Gaylan’in dogru cevap
verdigini zimnen kabul eder, ayn1 zamanda uyarida bulunur.
Buradan Kaderiyye’nin Allah’in ilmi konusunda goriisleri

ortaya ¢ikmaktadir.

Baska bir rivayete gore kader konusunda konusuyor
diye Gaylan, Omer b. Abdiilaziz’e sikayet edildi. Bunun iizerine
Omer, Gaylan’a kader hakkinda ne diyorsun, diyerek sorguladi.
Gaylan cevaben: “gercek su ki; insanin yaratilis tarihinde heniiz
anilan bir sey olmadigi bir dénem gelip ge¢mistir. Hakikatte biz
insant katistk bir nutfeden yarattik; imtihan edelim diye onu
isitir ve gortirii kildik. Siiphesiz biz ona dogru yolu gésterdik;
artik o isterse siikreden olur, isterse nankor”*?** ayetleri okudu.
Omer: bu konuda kelam derin ve uzundur. ilim konusunda ne
diyorsun, gerceklesir mi, diye ikinci bir soru sorar. Gaylan: evet
gerceklesecektir, dedi. Bunun iizerine Omer: vallahi sayet boyle

demeseydin, boynunu vururdum, dedi.*??®

Ancak Ibn Teymiyye, yukaridaki sdylemine ragmen ‘Her
ne kadar Allah’in kaderiyle de olsa, siiphe yok ki, Kur’an,
giinahlarin nefisten oldugunu beyan etmistir ki bu glinahlarin en
biiyiigii, yaratan1 inkar etmek ve ona sirk kosmaktir’*2%® diyerek

Kur’an’in, gilinahlar1 insanin nefsine nisbet ettigini demekten

1223 Seybani, es-Siinne, 386.

1224 o]-fpsan 76/1-3.

1225 fbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 48/194.
1226 {bn Teymiyye, Mecmiiu Fetdvd, 8/217.
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kendini alamamustir. Bdylece Kaderiyye’nin Allah’in ezeli
ilmini inkar ettigi iddiast somut bir dayanagmin olmadig

anlasilmaktadir.

Kader konusu girift oldugu gibi ayn1 zamanda hassas bir
konudur. Konuya yaklasirken hassasiyet gosterilmediginde
eksen kaymasina ugrayabilir. Ornegin; kaderin iki yonii
bulunmaktadir, Allah’in kudreti ve ezell ilmi acisindan
Ontolojik yOniinii ile insanin bireysel ve toplumsal sorumlulugu
acisindan Ahlaki yoniinii. Dogrudan kader’i degil, Kaderileri
konu edindigimiz bu calismamizda kader’in ikinci yonii bizi
ilgilendirmektedir. Zira kaderiler bu yonden yaklasmiglar ve
insanin yaptiklarindan sorumlu oldugunu dolaysiyla diinya

hayatinda da hesap vermesi gerektigini vurgulamislardir.

Ancak bilerek veya bilmeyerek konu kader’in birinci
yoniine yani Allah’in mutlak kudret ve takdiri boyutuna ¢ekilip
tartisilmis ve esas ekseninden kaydirilmustir. Insan eger
yaptiklarindan sorumlu ise hiir bir iradeye sahiptir, hiir bir

iradeye sahip olan ise o zaman se¢me Ozgiirliigline sahiptir.

3.2.1.1. Tenzih, ilahi Adalet ve Hiir Irade

Kaderi diislinceyi kaynagindan 6grenmek icin simdi
genel olarak Kaderl sahsiyetlerin konuyla ilgili goriislerine
degindikten sonra yukarida bahsi gecen {ii¢ Sahsiyetin

goriislerini ele alalim. Ebu Amr Amir b. Serahil es-Sa’bi’nin (0.
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104/722), “lyilikleri Allah’a, giinahlar1 kendi nefsine izafe
et”1??" dedigi nakledilmektedir.

Bekir b. Abdullah el-Miizeni (6. 108), kader’den
sorulunca, “Allah, kullarina itaatini emretmis, bu konuda onlara
yardimda bulunarak onlara taatin terkinde herhangi bir mazeret
birakmamistir. Obiir tarafta onlar1 giinahlardan sakindirmis ve
onlar1 giinah islemekten miistagni kilip giinah islemelerine
ihtiya¢ birakmamis, dolayisiyla giinah iglemlerine bir mazeret
birakmamustir” diye cevap vermistir.}??® Bu cevapla insan

iradesinin Allah tarafinda 6zgiir birakildigini ifade etmektedir.

Muhammed b. Sirin (6. 110)}??° bir giin bir kisiye
Hiristiyan veya Mecusi olan komsusunu sorar. S6z konusu kisi
komsusu i¢in, “Allah’in diledigi gibidir” diye cevap verir.
Bunun iizerine Ibn Sirin: "Allah’1n diledigi gibidir deme! Fakat
Allah’in bildigi gibidir de! Ciinkii Allah, giinahlar1 dilemez”
diyerek goriisiinii  koymaktadir.!?® Bagka bir ortamda
Muhammed b. Sirin’e, kader konusunda sorulunca; seytanin
Kimsenin tizerinde bir zorlayici giicliniin olmadigi, ancak o,
1231

kendisine uyan kimseyi helak ettigi seklinde cevap verir.

Yukarida da gectigi iizere ibn Sirin, Kaderiyye'nin, Allah’in,

1227 Kad1 Abdiilcebbar, Fadlu’l-I‘tizal, 344; Tbnu’l-Murtaza, Tabakatu’l-
Mutezile, 139.

1228 Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, 1325, 1/484; Kabi, “Babu Zikri’l-Mutezile
min Makalati’l-Islamiyyin”, 89; Kabi, Kitabu’I-Makalat, 198.

1229 Agkalani, Tehzibii '+-Tehzib, 1325, 9/216.

1230 {hny’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 136; Kabi, “Babu Zikri’l-Mutezile
min Makalati’l-Islamiyyin”, 87; Kabi, Kitabu I-Makalat, 197.

1231 Kabi, “Babu Zikri’l-Mutezile min Makalati’l-Islamiyyin”, 87-88; Kabi,
Kitabu’l-Makalat, 197.
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kullarmin fiillerini 6nceden bildigini ve dolayisiyla s6z konusu

1232

fiillerini onlara yazdigimi inkar etmediklerini ozellikle

vurgulamaktadir.

Yine bir seferinde adamm biri gelir Muhammed ibn
Sirin’e kaderden sorar. ibn Sirin de: “Bir kotiliik yaptiklar:
zaman, biz atalarimizi da bu isi yaparken bulduk; hem bunu
Allah bize emretmistir, derler. De ki; Bakin, Allah asla utan¢
verici ve tiksinti (Fahsa) veren isleri emretmez. Siz, yoksa
hakkinda hi¢bir sey bilmediginiz bir seyi mi Allah’a
yakistiryorsunuz?”*?* mealindeki ayeti okur. Adam, ey Ebu
Bekir! ben senden kaderden sordum, diye tekrar edince,
Muhammed bu sefer; “Gergek su ki, Allah adaleti ve iyilik
yapmayi, yakinlara karsi comert olmayr emredip utang verici ve
arsizca olam (fahsayr), miinkeri ve azginligi, taskinlig
yasakliyor ve size ogiit veriyor ki, boylece aklinizda
tutarsiniz.”*?3* Mealindeki ayeti okur. Ancak adam ikna olmayip
kaderden sordugunu tekrar etmesi lizerine Muhammed, yemin

ederim ya sen buradan kalkarsin ya da ben kalkar giderim,

der 1235

1232 by Abdi Rabbih, el-fkdii ’I-Ferid, 1/383.

1233 A’raf: 7/28.

1234 Nahl: 16/90.

1235 {hnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 137; Kabi, “Babu Zikri’l-Mutezile
min Makalati’l-Islamiyyin”, 88; Kabi, Kitabu I-Makalat, 197.
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Kaynaklarda, Mekke asayisi bir kisiyi tutuklayip
yanindan ¢ekip gotiiriirken kaderi olan*?®*® Amr b. Dinar el-
Ciimahi (6. 116), bu adam ne yapmus, diye sorar. Asayis; bu
adam kader konusunda konusur, diye cevap verir. Amr; bu
adam, iyilikleri Allah’a, kotiiliikkleri de kendi nefsine mi izafe
ediyor, diye ikinci bir soru sorar. Evet, cevabi almasi iizerine
1237

Amr; o zaman bu adam sizden daha hakhidir, diye cikistig

nakledilmektedir.

Katade b. Diame es-Sudisi (6. 117),1%%® giinahlar haric
her sey kader ile oldugunu savunmaktadir.!?*® Kaynaklar, kaderi
olmasindan dolay1r Ma‘bed el-Ciiheni’yi kiiciimseyen Tavus’un
kaderi olan Katade’yle tartigmaya girmekten kagindig

kaydetmektedir.24°

Muhammed b. Vasi (06.123/127): “Allah, isledikleri
amellerinden dolay1 insanlar1 sorguya ceker, takdir edilenlerden

degil” dedigi kaynaklarda nakledilmektedir.?4!

Ma’bed el-Ciiheni’nin ravisit?*? olan Malik b. Dinar’in

(6. 130), “giinahlar1 rabbinizin {izerine atmayin, bdyle

1236 Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, 1327, 8/28; Kabi, “Babu Zikri’l-Mutezile
min Makalati’l-Islamiyyin”, 82; Ibnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 127.
1237 K adi Abdiilcebbar, FadluI-I ‘tizal, 337.

1238 Biyografisi i¢in ayrica bkz. Mizzi, Tehzibu'l-kemal fi Esmai’r-Rical,
23/498 vd.

1239 fbn Kuteybe, el-Maarif, 462; Emin, Fecru’l-Islam, 205; Zeyni,
Suhedau’I-fikr, 45.

1240 Mizzi, Tehzibu’l-kemal fi Esmai’r-Rical, 23/509.

1241 Kadi Abdiilcebbar, FadluI-I ‘tizal, 431.
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yaparsaniz azaba ugrarsiniz. Allah’a yakinlagsmaya c¢alisin”

dedigi kaynaklarda kaydedilmektedir.1?4

Hisam ed-Destuvai’nin (6. 153): “Allah’1n bir kulunu bir
giinah1 islemeye mecbur edip sonra bunun i¢in azap etmesine

inanmadigin1” sdyledigi nakledilmektedir. 244

Yahya b. Ma‘in’nin rivayetine gore, Kurt b. Hureys el-
Bahili’nin, insanlar1 kaderi goriise davet ederken, ‘Allah’

giinahlardan tenzih edin’ dedigi aktarilmaktadir.?4°

Bizzat kaderi sahsiyetlerin sozlerinin analiz edildiginde,
ezeli ilmi ikrar etmekle birlikte kaderi goriis su ilkelere
dayandig1 goriilmektedir; Allah’1 glinah ve kotiiliiklerden tenzih,
ilahi adalet ve insani iradenin hiirriyeti. Daha sonra goriilecegi
gibi ilk Kaderiler savunduklar1 gorislerinde Kur’an’daki
ayetlere = dayanmiglardir.  Peygamber’in  doneminde de
boyleydi.’®*® ilk Kaderilerin genel olarak gbriislerine
degindikten sonra c¢alismamizin  yukarida  ayrintilarim
verdigimiz ii¢ kaderi sahsiyetin goriislerini 6zel olarak ele

almaya gegebiliriz.

1242 Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, 1327, 10/14; Tbnu’l-Murtaza, Tabakatu’l-
Mutezile, 137; Kabi, “Babu Zikri’l-Mutezile min Makalati’l-islamiyyin”, 96;
Kabi, Kitabu’I-Makalat, 203.

1243 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l-I‘tizal, 431; ibnu’l-Murtaza, Tabakatu’l-
Mutezile, 137.

1244 Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, 1327, 11/43; Kabi, “Babu Zikri’l-Mutezile
min Makalati’l-Islamiyyin”, 94; Kabi, Kitabu I-Makalat, 202.

1245 Askalani, Lisanu’l-Mizan, 6/394; Kabi, “Babu Zikri’l-Mutezile min
Makalati’l-Islamiyyin”, 98; Kabi, Kitabu I-Makalat, 204-205.

1246 Musa, el-Kur’an ve’l-Felsefe, 36.
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3.2.2.Ma‘bed el-Ciiheni’nin Kaderi Goriisii

Basralilarin bir¢ogu, bol miktarda mal dagitip onlari
maddi yardimlara bogduklarinda Emevilere severek itaat ediyor
onlarin tarafin1 tutuyorlardi. Bu taraftarlar hayali miireffeh bir
hayat yasadilar. Bolluk i¢inde bir hayat, Basra’nin her tarafina
yayildi. Bunlarin arasinda ‘fahsa’ diye nitelendirilebilecek
Ahlak ve davranig bigimleri yayildi. Birgok  dini
sorumluluklardan ~ kacgintyorlardi.  Gtlinahlar1  pervasizca
isliyorlardi. Ozellikle Basra’da insanlar arasinda, ‘biitiin bu
giinahlar, lizerimize takdir edilmis, kader olarak yazilmistir.
Dolayistyla bundan geri doniis ve kagis imkani elimizde

degildir’ diisiincesi yay1lmist1. 124

Kaderci anlayis (cebri diisiince) yoOnetici sinif arasinda
da yayilmis ve is tamamen istismar boyutuna varmusti.
Kaderciligin (cebri goriisiin) yoneticilerde yayilmasindan derin
kayg1 ve endise duyan Ma’bed’in Ata b. Yesar ile birlikte Hasan
Basri’ye gelerek dertlesirdi. Onlar: “Ya Eba Said! Bu yoneticiler
insanlara  zulmediyorlar, mallarm1 aliyorlar, biitiin bu
‘yaptiklarinin Allah’in kaderiyle olup bittigini sdyliiyorlar’ ne
dersin” diye sorarlar. Hasan Basri’nin de ‘Allah’in diigmanlar

yalan soyliiyor” diyerek'?*® sert bir cevap verir.

1247 Nessar, Neg etu’l-fikri’I-felsefiyyi fi 'I-Islam, 1/358.

1248 Thn Kuteybe, el-Maarif, 441; Makrizi, el-Mavaiz ve’l-I‘tibar bizikri’l-
Hitati ve’l-Asar, 2/356; Nessar, Nes etu’l-fikri’l-felsefiyyi fi’l-Islam, 1/338;
Zeyni, Suhedau’l-fikr, 53; Muhsin Abdulhamid, Tecidiii’l-Fikri’l-Islami
(Henrenden (Virginia): el-Ma’hadii’l-Alemi 1i’1-Fikri’l-islami, 1996), 55.
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Kaynaklar, Hasan Basri ile goriismelerinde sosyal bir
sorumlulukla, toplumda zulmedilenlerin dertlerini ifade edip
giindeme getiren'?*® Ma’bed’in kader konusunda cebri anlayis
ve uygulamaya kars1 irade Ozglirliglinii savundugunu ve bu
ylizden kaderci (cebrl) anlayisi savunan ve istismar eden

Emevileri elestirdigini kaydetmektedir.2>

Isim vermeden ilkesel olarak giinah islemeyi kaderle
gerekcelendirenleri Allah’in  diismanlar1 olarak nitelendiren
Basri’nin ciddiyet ve temkin ile verdigi bu cevap, Ma‘bed’in
goriis ve endiselerini teyit etmistir. Ma‘bed, daha fazla arayisa
girmis, o giinkii Islam cografyasin1 dolasarak insanlari, topluma
yapilan zulme, s6z konusu zulme kars1 ¢ikmaya ve insanin irade

hiirriyeti goriisiinii anlayarak benimsemeye ¢agirmistir, 2!

Bu yiizden bazi alimler, Kaderiyye firkasi, dinin agik
ilkelerine aykir1 olan idari ve siyasi uygulamalardan duyulan
1zdiraptan dolay1 girilen arayis ve yapilan ilmi arastirmadan

neset ettigini  vurgulamaktadir.}??

Boylece  Emevilerin
kadercilik anlayislarina karst ilk agik itiraz Ma’bed el-Ciiheni ve
Gaylan ed-Dimaski tarafindan gelmistir.1?>®> Emevilerin cebir

ideolojisini yayip dayatmaya c¢abalamasi, Cebir diisiincesine

1249 Merve, en-Nezaatii’l-Maddiyye fi’l-Felsefeti’l-Arabiyyeti’l-Islamiyye,
2/236; Zeyni, Suhedau’I-fikr, 55.

1250 Zeyni, Suhedau’I-fikr, 41.

1251 7Zeyni, Suhedau’I-fikr, 39.

1252 Thn Asakir, Tebyinu Kezibi’I-Miiteri fima Niisibe Ile’l-Imam el-Eg ari, 25;
Zeyni, Suhedau’I-fikr, 54.

1253 Hansu, Mutezile ve Hadis, 55-56.
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kars1 cikip irade hiirriyetini savunan diisiince ortaya ¢iktr.1?>

Demek oluyor ki Kaderiler, Muaviye’den sonra gelen ve cebri
diisiinceyi benimseyip durus sergileyen Emevi sultanlarinin séz
konusu cebri duruslarma reddiye olarak Islam toplumunda

ortaya ¢ikmustir.12%

Farkl1 diisiince ve inang¢ gruplarinin bulundugu Basra’da
yine bir giin, isledigi giinahlarina kaderi gerekge gosteren bir
kigiyi goriir ve ona kars1 ¢ikar, kader’in insanin ihtiyari
fiillerinde ozgiir iradesini ortadan kaldirmadigini sdyleyerek
ser‘l tekliflerin baska bir ifadeyle ilahi emir ve nehiylerin
anlamsizlastirilamayacagmi  savunur.'®®  Kisinin  giinah
islemesini kaderle gerekcelendirilmesine bdylece kendisini
sorumluluktan kurtarmaya c¢alismasina karsi 6fkelenerek daha
sonra meshur olacak su soziinii soyler; “kader yok, is/durum
yenidir.”?®’ Daha 6nce bu durumdan 1zdirap duydugunu
belirtmistik. Ancak Kevseri’nin ifadesiyle sozleri diisiincesine

dar gelmistir.'?%®

Goriildiigii gibi adi  gegen sahsin  sorumluluktan
styrilmaya ¢aligsmasina karsi ¢ikan Ma’bed, ona sorumlulugunu
hatirlatmaktadir. Ancak baglamini dikkate almaksizin adeta kes-

yapistir mantigtyla birbirlerinden nakillerde bulunan kaynaklar,

1254 Apdulhamid, Tecidiii’l-Fikri’l-Islami, 54.

1255 Abhdulhamid, Tecidiii’I-Fikri 'I-Islami, 54-55.

1256 Ton Asakir, Tebyinu Kezibi’l-Miiteri fima Niisibe Ile’l-Imam el-Es’ari, 11,
19; Zeyni, Suhedau’I-fikr, 53.

1257 Ton Asakir, Tebyinu Kezibi’I-Miiteri fima Niisibe Ile’l-Imam el-Eg ari, 19;
Mazri‘a, el-Firaku |-Islamiyye, 84.

1258 {bn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Miiteri fima Niisibe [le’I-Imam el-Es’ari, 19.
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Ma’bed’in bu ifadesiyle kader’i, bir baska ifadeyle Allah’in
takdir ve ilmini inkar ettigini 6zellikle vurgulamaktadir. Boylece
Ma’bed ve arkadaslar1 da kader’i inkar edenler olarak ilan

edilmektedir.

Oysa malum oldugu iizere herhangi bir ifadeyi baglanm
bilinmeden sdyleyenin muradini anlamak olduk¢a zordur. Bu
gercekten yola ¢ikarak Ma’bed’in s6z konusu ifadesini anlamak
icin baglamimin mutlaka géz Oniinde bulundurulmasi lazimdir.
Ma’bed’in bahsi gegen soziinii sOyledigi ortama baktigimiz
zaman giinah islemis bir sahs1 goriiyoruz. S6z konusu sahsin o
donemde adeta bulasici bir sekilde yayilmis kaderci anlayisinin
arkasina sigimmakta ve ¢ok rahat bir sekilde sugunu kadere
yiikleyebilmektedir.  Boylece  sorumluluktan  kurtulmaya
caligmaktadir. Dolayisiyla Ma’bed’in  sozleri, daha oOnce
tasarlanmig ve Allah’in kudret ve ilmini tartismaya agan bir
girisim degildir. Ma’bed’in bu konudaki durusu bir¢ok
sOoylemlerinde net olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Gorislerini cesaretle acik ve net bir sekilde dillendiren
Ma’bed, Allah’in gondermis oldugu biitiin peygamberlerin
mesajlarinin en temel ortak noktasinin fert ve toplum olarak
insana sorumlulugunu hatirlatmak oldugunun bilincinde olarak;
zalimlerin, sorumlulugu iizerinden atarak yaptiklarimi kadere
yikleme anlayisina kars1 ¢ikmistir. Zira bu anlayis gerek fert
gerek toplum hayatinda ahlakin ¢okiisiine zemin hazirlayacak

bir anlayistir. Bu yiizden Ma’bed’in ¢ikisi, Allah’in ezeli ilmine
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yonelik olmayip tamamen bahsi gecen kaygi ve endisenin

disavurumudur.

Ma’bed, kelime oyunlarin1 yapmadan insanin
hiirriyetini, kaderin insanin irade hiirriyetini engellemedigini,
insanin, yoniinii belirleyecek iradeye sahip oldugunu, iyiligin de
kotiiliiglin de faili oldugunu, Allah’in kendisine bahsettigi hiir
iradesini kullanarak, hayatinda, var olan zulme karsi durmasi

gerektigini savunup yasayistyla gostermektedir.1?>°

Ma’bed, Emevilerin; yaptiklar1 zuliimlerinin Allah
tarafindan takdir olundugu seklindeki sodylemlerini kabul
etmemis,’?® boylece Emeviler déneminde insani iradenin
hiirriyetini, dolayisiyla insanin yaptiklarindan sorumlu oldugunu

acik bir sekilde savunmustur.?6?

Ma’bed, insanlarin ¢ogunun giinliik hayatlarinda,
sorumluluktan kacarak, nefislerinin hosuna giden seyleri rahat
bir sekilde yaptiklarmma ve biitiin bu yaptiklarinin ezelden
kendilerine yazildigina, bundan dolay1 da bunlardan bir kagisin
veya uzaklasmanin miimkiin olmadigini iddia edenlere sahit
oluyorduu O da buna karsi, Miislimanlarin kendilerine
gelmelerini, Kur’an’in direktiflerini, dinin temel ilkelerine

uygun bir sekilde iyi anlamalarini, insanin halife olarak

1259 7eyni, Suhedau’I-fikr, 45.

1260 Makrizi, el-Mavaiz ve’l-I‘tibar bizikri’l-Hitati ve’l-Asar, 2/356;
Isferayini, et-Tabsir fi’d-Din ve Temyizu'l-Firkati n-Naciyeti ani’l-Firaki’l-
Halikin, 13; Aydmly, Akilci Din Séylemi, 150.

1261 Kadi Abdillcebbar, Fadiu’l-I‘tizal, 344; Kabi, Kitabu’l-Makalat, 89;
Nessar, Nes ‘etu’I-fikri’I-felsefiyyi fi’l-Islam, 1/361.



Sayfa | 332 Islam Diisiince (Kelam) Tarihinde Ik Kaderiler

gonderildigi yeryliziinde degerini yiiksek tutmalarini; adalet,

sevgi, hak ve esitligi yaymalarin1 haykird:.1262

Ma’bed e-Ciiheni, insan iradesinin hiirriyetini agikca
savunmasi, siiphesiz ki, toplumda yayilan ve insanlarin
zihinlerine egemen olan cebri anlayisa, bir bagka ifadeyle,
insanin ihtiyari fiilleri konusunda, elini-kolunu baglayarak
kacimilmaz bir kabule zorlayan ve dolayisiyla insanin irade
hiirriyetini  reddeden  anlayisina reddiye olarak ortaya

¢tkmustir, 1263

Ma’bed’in meshur olan “Kader yok is/durum yenidir”
sozii; Allah, insam bir fiili yapmaya mecbur etmez/zorlamaz.
O’nun ezeli ilmi, insanin hiirriyetini ortadan kaldirmaz,
engellemez, hareketini baglamaz, sekilde agiklanmistir.!2%4
Bagka bir ifade ile Ma’bed burada, insan iradesinin hiirriyetini
ve sorumlulugunu savunmustur. Yoksa diger ifadelerinden
anlasilacagi tlizere, Ma’bed’in bu soziiyle, Allah’in ezeli ilmini
inkar etmesi diisiiniilemez.'?® Yasadigi donemde, siyasi hedef
ve emellerini gergeklestirmek icin genel olarak devlet idarecileri
tarafindan savunulan ve toplumun bir kismina da yayilmis olan

cebri anlayis karsisinda, kader goriisiinii (insani iradenin

hiirriyeti) savunmaktadir.

1262 7 eyni, Suhedau’'I-fikr, 55. .

1263 Nessar, Nes ‘etu’l-fikri I-felsefiyyi fi’l-Islam, 1/338; Zeyni, Suhedau 'I-fikr,
53.

1264 7Zeyni, Suhedau’'I-fikr, 55.

1265 7 eyni, Suhedau’'I-fikr, 55.
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Ma’bed, Emevilere karsi olan konumunu, teorik
tartismalarin yaninda, Ibnii’l-Es’as’in (6.85) Emevilere meshur
baskaldirisina katilarak pratikte de siirdiirmiistiir.’?®®  Fiilen
katildig1 Ibnii’l-Es’as baskaldiris1 basarisizlikla sonuglaninca,
bircok kisi gibi Ma’bed de yakalanir ve Haccac, onun elini
kolunu baglayarak zindana atar. Sonra ona siddetli iskenceler
yapar. Yanmna getirilince Haccac ona: “Ey Ma’bed! Allah’in
sana taksimatini nasil goriiyorsun?” diye sorar. Bunun iizerine
Ma’bed: “Ey Haccac! Beni, Allah’in bana olan taksimatiyla bag
basa birak! Eger Allah’in taksimatindan bana diisen buysa, ben
buna raziyim” der. Haccac: “Ey Ma’bed! Senin ellerin ve
ayaklarin baglanmasi, Allah’in kaza ve kaderiyle degil mi?”
diye tekrar soru yoneltince, Ma’bed: “Ey Haccac! Senden baska
beni baglayan kimseyi gormedim. Hemen benim baglarimi ¢6z!
Eger bu bagli halim, Allah’1n kaza ve kader’i ise bu da raziyim”
diye cevap verince, daha sonra Haccac, onu iskence edilmesinin

talimatini verir ve iskence edilerek 6ldiiriiliir.*?%’

Bundan anliyoruz ki, Ma’bed’in Allah’in takdirini inkar
etmemekte yalnizca amagclari, basta Emevi hiikiimdar ve
hanedan mensuplar1 olmak {izere su¢ ve giinahlarii kader ve
ilm-i ezeli ile gerek¢elendirmek suretiyle mesrulastirp isin

icinden siyrilmaya calisanlara karsi ¢ikip ahlaki bir durus

1268 Nessar, Neg ‘etu’l-fikri’l-felsefiyyi fi’l-Islam, 1/362.
1267 Kad1 Abdiilcebbar, Fadlu'I-I tizal, 334; Nessar, Nes etu’l-fikri’I-felsefiyyi
fi'l-Islam, 1/363; Aydinh, Akilct Din Séylemi, 150.
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sergilemektir. Bu, Ma’bed’in adalet nazariyesine ¢agirdigina
dair bir belgedir.1268

Boylece Ma’bed el-Ciiheni, ensesinde oliimii hissettigi
bir anda bile agik bir sekilde insanin hiir iradesini ve kimseye
zulmetmeyen Allah’in adaletini savundu. Bunun iizerine Haccac
iskence edilmesini emretti. Iskence edilerek oldiiriildii.*?%
Buradan Ma’bed’in davasmmin ne oldugu agikca ortaya
cikmaktadir. 1lahi adalet adma Emevi Hiikiimdarlarmm

yaptiklar1 zulme kars1 ¢ikmak.

Ma’bed el-Citheni’nin savundugu insani iradenin
hiirriyeti, sunu ifade etmektedir; kader, insanin hiirriyetine engel
degildir. Insan, yoniiniin belirleyecek segeneklerden istedigini
tercih etme iradesine sahiptir. Bu yiizden hayatinda karsilasacagi
zuliim ve diger katiiliiklere, Allah’ i kendisine bahsettigi 6zgiir

iradesini kullanarak kars1 ¢tkmalidir.1?"°

Ozetle Ma’bed, irade hiirriyetini ve insanin
sorumlulugunu savunmaktadir. Savundugu bir diger nokta ise,
[lahi adalet ilkesidir. Nitekim yukarida gectigi gibi Ata b. Yesar

ile beraber gittikleri Hasan Basri’yle olan diyalog!?™

acgik bir
sekilde ortaya koymustur ki, Ma’bed el-Ciiheni’nin davasi, ilahi
Adalet adiyla, Beni Umeyye devlet adamlarinin zulmiine karsi

cikmasidir. Ma’bed’in ‘Adalet nazariyesi’ ile ortaya c¢ikip

1268 Nessar, Nes etu’I-fikri 'I-felsefiyyi fi’I-Islam, 1/362.

1269 Nessar, Negs ‘etu’l-fikri’I-felsefiyyi fi 'I-Islam, 1/362-363.
1210 7Zeyni, Suhedau’'I-fikr, 45.

1271 bn Kuteybe, el-Maarif, 441.
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cagrida bulundugunu ortaya koyan baska rivayet daha vardir.
Kadi  Abdiilcebbar’in  naklettigine  goére, = Ma’bed’in
katledilmesinden = sonra  Annesi, Hasan  Basri ile
karsilastiklarinda, “siiphesiz oglumun insanlar i¢inde —acikg¢a-
adalet diisiincesini savundugunu gérdiin”*?> diye oglundan
bahsedermis olmasi, Ma’bed’in insanin 6zgiir iradesi ve ilahi
adalet nazariyesini savunan bir sahsiyet'?”® olduguna bir kanit

olarak oniimizde durmaktadir.

Gortiglerini cesaretle ve agik bir sekilde dillendiren
Ma’bed, Medine, Dimagk, Basra ve Kiife arasinda dolasip
Miisliimanlarin bagina bir musibet olarak gelmis olan zulmii ve
haksizlig1 cebr-i ilahl ve kaderle gerekg¢elendirmeye calisan
anlayis ve uygulamaya karsi, insanin yaptiklarindan sorumlu
oldugu anlamma gelen insanin 6zgiir iradesi ve adl-i ilahi’yi

savunmustur.*?’4

3.2.3.Gaylan ed-Dimaski’nin Kaderi Goriisii

Kaynaklar, aralarinda siiregelen mektuplagmalar ve
ziyaretler nedeniyle Ma’bed ile ayni kanaatlere ulastigi
kaydettikleril?”® Gaylan ed-Dmmaski’ye, kaderi diisiincesinin

yayilmasinda biiyiik rol atfederler.??"®

1212 Kad1 Abdiilcebbar, Fadlu'I-I ‘tizal, 334; Nessar, Nes etu’l-fikri’I-felsefiyyi
fi'l-Islam, 1/362.

1273 Nessar, Neg ‘etu’l-fikri I-felsefiyyi fi 'l-Islam, 1/362.

1274 7eyni, Suhedau’'I-fikr, 40.

1275 [bn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, 9/34; Zeyni, Suhedau’I-fikr, 78; Atvan,
el-Firaku 'I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 47-48; Aydml, Akilct
Din Séylemi, 151.

1276 Thn Kuteybe, el-Maarif, 484; Aydinli, Akilct Din Soylemi, 171.
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Yukarida gectigi iizere Gaylan, ¢ok sayida hutbe irad
etmig ve risale/kitap yazmustir. Kaynaklarda gectigine gore,
bunlardan birisi de kader konusunda, Evzai’ye reddiye olarak
yazmis oldugu meshur kitaptir.?’” Ancak Gaylan’m biraktigi
eserlerde, salt mantiksal bir miinakasa veya miicadele
goriilmemektedir. Biitlin benligini kaplayan mezhebi bir
mukavemet olup, “Miisliimanlarin kanlarin1 dokiip, mallarini
alan ve biitlin bu gilinahlarin Allah’in kaderine gore cari
oldugunu, bir bagka ifadeyle bunu kaderin dayattigini1 savunan”
anlayisa karst 1zdirap c¢ekerek haykiran Ma’bed el-Ciiheni’nin
davasinin devamidir.’?’® Buna gére Gaylan, aynen Ma’bed’in
yolunda yiirlir, Emevilerin yaptiklar1 zulme ve s6z konusu
zulmii, cebri bir anlayisla Allah’a isnat etmelerine siddetle karsi

cikmustir, 1279

Gaylan’in kader goriisiiniin temelini; Allah’1 tenzih, ilahi
adalet ve insani iradenin hiirriyeti, dolayisiyla insanin
sorumlulugu  ilkeleri  olusturmaktadir.  Biitiin  sartlarda
diislincesini insanlara anlatmak icin her vesileyi degerlendiren
Gaylan, tutuldugu hapishaneden bile dost ve sevenlerine
mektuplar  gondererek  kader  konusundaki  goriislerini

aciklamaktadir.128°

1277 K adh Abdiilcebbar, FadluI-I ‘tizal, 230.

1278 Nessar, Neg ‘etu’'l-fikri I-felsefiyyi fi I-Islam, 1/368-369.

1279 fbn Abdi Rabbih, el-fkdii’l-Ferid, 1/381; Ibn Asakir, Tarihu Medineti
Dimask, 48/200; Misri, Serhu’l-Uyin fi Serhi Risaleti Ibn Zeydin,
Abdulhamid, Tecidiii 'I-Fikri’I-Islami, 55.

1280 Nessar, Nes ‘etu’I-fikri’I-felsefiyyi fi’I-Islam, 1/367.
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Diyalog iginde oldugu Omer b. Abdiilaziz’e gonderdigi
mektupta kaderi goriislerini savunmaktadir. Gaylan, Omer b.
Abdiilaziz’e soyle bir mektup gonderir; “Bil ki; Ey Omer! takip
edecegin bir iz ve faydalanacagin bir ses bulamiyorsun. Siinnet
terkedilmis, bid‘at ortaya c¢ikmustir. Alim  korkudan
konusamiyor, cahil de idrak edemiyor ki sorsun, sorgulasin!
Nice toplumlar imamlariyla (yonetici-lider) kurtulur veya helak
olurlar. Bak bakalim sen iki imamdan hangisisin! Zira Allah;
“Onlar, emrimiz uyarmmca dogru yolu gosteren onderler
kildik”'?'  Bu tip imamlar, hidayet iizerinde dogruya
cagiranlardir. Diger tip liderler hakkinda Allah; “Boylece onlari,
atesin  yolunu gosteren (kotiiliigiin) sembol tipleri olarak
(insanhigin karsisina) ¢ikardik.”*?®? Kimse tabi olmayacagindan
acikca atese cagiranlart bulamazsin. Cehenneme ¢agiranlar,

Allah’a kars1 giinaha ¢agiranlardir.

Ey Omer! Sen hi¢ yaptigini ayiplayan, ayipladigini
yapan veya gergeklestirdigi bir sey ilizerine azap eden, azap
edecegini sOyledigi bir seyi gergeklestiren hikmet sahibi birisini
gordiin mii? Ya da dogruya davet edip sonra alikoyan bir yol
gostericiye  (miirsit)  rastladim  mu?  Kullarmi  gii¢
yetiremeyecekleri seylerle (malayutak) sorumlu tutup sonra da
yap(a)madiklart i¢in onlara azap veren ¢ok merhametli birisini
gbérdiin mii, insanlar1 birbirlerine yalan sdylemeye zorlayan

dosdogru olan birisini gdrdiin mii? veya insanlari zulmetmeye

1281 E|-Enbiya’ 21/73.
1282 o|-Kasas 28/41.
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ve aralarinda zulimle muamele ve hiikmetmelerine mecbur eden
adil bir zat1 gérdiin mii? Bu kadar kafidir. G6zii goren birisinin

gdzii gdrmeyen birisine tabi olmas1 uygun olmaz.”1%83

Gaylan, bu mektupta insanin, fiillerini meydana
getirecek bir sekilde hiir oldugunu ikna etmeye calisir; buna
delil olarak Allah’in adil ve kamil olmasini1 gosterir. Ciinkii
Allah’in ¢irkin bir seyi yaratip sonra cirkinligi i¢in bu seyi
yermesi diisliniilemez. Dolayisiyla Allah, serri irade edip sonra
onun i¢in ceza vermez, hidayeti emredip sonra kulunu ondan
alikoymaz, dogrulugu isteyip sonra insanlar1 yalana zorlamaz,
adaleti emredip sonra insanlar1 zulmetmek zorunda birakmaz,
rahmet ve merhameti isteyip sonra insanlar1 giiglerinin
yetemeyecegi seylerle miikellef kilmaz.1%* Nitekim bir insanin
yaptiginda, sefih sayilacagi boyle bir seyden Allah miinezzeh ve
mukaddestir.’?8®  Ozetle tenzih, adl-1 ilahi ve insani iradenin

hiirriyetine ilkelerine vurgu yapmaktadir.

Ayrica s6z konusu mektupta Gaylan, Halife’yi, fazilet
ehline yakinlasip danismasina, adaletle insanlari yonetmesine,
Islam’m hiikiimlerine tabi olup bagli kalmasina davet

etmektedir. Diger yandan Emevilerin, Miisliimanlara yonelik

1283 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l-I‘tizal, 230; ibnu’l-Murtaza, Tabakatu’l-
Mutezile, 25-26; Atvan, el-Firaku'l-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-
Emevi, 37.

1284 Atvan, el-Firaku 'I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 38.

1285 Atvan, el-Firaku I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’I-Asri’l-Emevi, 38.
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istibdat uygulamalarini, siinnete muhalif davraniglarini, yanlisa

sapmalarini elestirir. 28

Bu ve benzeri diyaloglarla Omer’i etkiledigi
diistiniilmektedir. Nitekim Kaynaklarda gectigine gore; Gaylan
ed-Dimagki (6.106-107)’nin, Sam ahalisi, giinahlarin Allah’in
kaza ve kaderiyle oldugunu, senin de bdyle savundugunu iddia
ediyorlar! (dogru mu?), diye sordugu Omer b. Abdiilaziz; Allah
sana rahmet etsin (<lsx5 ) ya Gaylan! Sen beni bilmiyor musun
ki, ben Benu Umeyyenin mezalimlerini arastiriyor, zorla
aldiklarmi  geri  veriyor ve yaptiklarmi  zuliim olarak
adlandirtyorum. Sen bunda zulmii Allaha nisbet ettigimi goriiyor

musun,'?7 diye itiraz etmektedir.

Hisam b. Abdiilmelik (6. 125/743), el ve ayaklarini
kestiginde Gaylan’a; “Rabbin sana yaptigini nasil goriiyorsun”
seklinde kader goriisiine gondermede bulunan alayvari bir soru
sorar. Gaylan da ona bakarak; “bana bunu yapana Allah lanet
etsin” diye cevap verir.?®® Esasen Hisam, sordugu bu soruyla
Gaylan’mn el ve ayaklarmin kesilmesinin Allah’in kaderiyle
oldugunu, kendisinin de Allah’in bu kaderini gerceklestirdigini,
sonug olarak Allah’in yaptigimi anlatmaktadir ve sorumluluktan
siyrilmaya c¢alisarak Gaylan’1 taciz etmektedir. Gaylan ise,
Hisam’in cebri iddiasin1 reddederek el ve ayaklarinin Allah

tarafindan kesilmedigini, bunu yapanin bizzat Hisam ve

128 Atvan, el-Furaku'l-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi'l-Asri’l-Emevi, 38.
1287 K ad1 Abdiilcebbar, Fadlu’l-I ‘tizal, 339.
1288 Ty’ 1-Murtaza, Tabakatu 'I-mu ‘tezile, 27.
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etrafindaki adamlar1 oldugunu, bunu da kendi iradeleriyle
yaptiklar1 i¢in de sorumlu olduklarin1 savunmakta ve onlara
lanet okumaktadir. Gaylan’a gore, Allah’in sevdigi insanlar,
isledikleri giinahlarini Allah’n kaderiyle
gerekgelendirmezler.'?%® Béylece Gaylan, hem insanm hiir
idaresi ile ilgili diisiincesini hem de Emev1 siyasetini elestirmesi

net bir sekilde ortaya koymaktadir.12%

3.2.4.Hasan el-Basri’nin Kaderi Goriisii

Ebu’l-Ca‘d, Hasan’m, “Kim, giinahlarin Allah’tan
oldugunu iddia ederse, kiyamet giiniinde kapkara bir yiizle gelir”
dedigini bizzat duydugunu rivayet eder. Ayrica, Davud b. Ebu
Hind, Hasan’in, “Giinahlar hari¢ her sey kaza ve kader iledir”

soyledigini duydugunu nakleder.!

Yukarida aktarilan Ilk Kaderilerin gériislerinde oldugu
gibi Hasan Basri’nin de kaderi goriisti, Allah’1 tiim ser ve kotii
olandan tenzih, ilahi adalet ve insani iradenin hiirriyeti olmak

iizere li¢c temel prensip iizerinden insa edilmistir.

Basri’nin bu konuda ifadeleri, farkli yorumlara mahal
vermeyecek sekilde net ve yalindir. Bir giin, cezalandirilacak
bir hirsiza neden hirsizlik yaptigini sorar, o da Allah’in kaza ve

kaderi beni buna zorladi, demesi iizerine Hasan Basri, yalan

1289 Kad1 Abdiilcebbar, Fadlu I-I tizal, 233; Nessar, Nes etu’l-fikri’I-felsefiyyi
fi'l-Islam, 1/367.

129 Atvan, el-Firaku I-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, 37.

1291 Ali b. el-Hiiseyin el-Musevi el-Alevi es-Serifu’l-Murtada, Emaliyyu’l-
Murtada (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2009), 106; Abbas, el-Hasan el-
Basri, 170, 172.



341l|Sayfa Sehmus Bayler

soyliiyorsun. Allah, senin hirsizlik yapmani takdir edip sonra
ceza verilmene hiikmetti dyle mi?” diye ¢ikisarak!?®? hirsizin
iddiasin1 reddetmektedir. Kaynaklarda Basri’nin, “Ey Insanoglu!
Vallahi, hatalarindan bagka senin ceza almana sebep olan bir sey
yoktur. Senin kurtulusun istenmis ancak sen giinahlara dalarak
nefsini cezaya miistahak olmasindan baska her seyden imtina
ettin”?® dedigi rivayet edilmektedir. Burada vurguladig: sey

hem ilahi adalet hem de insani iradenin hiirriyetidir.

Kimi zamanlarda kendisiyle istisare eden Omer b.
Abdiilaziz: “Insanlar kader konusuna cok daldilar. Bu konuda
bize goriisiinii yaz!” dedigi Hasan Basri, cevaben “kadere iman
etmeyen siiphesiz gergegi inkar etmis olur (U 38), giinahlarini,
Allah’mn kaderi lizerine atanlar da siiphesiz ki gergeklerden

991294

kopmus ve sapmis olur ( a8 2ad) seklinde bir tanimlamada

bulunur. Kaderi inkar etmemekle beraber giinahlarin Allah’tan
oldugunu iddia edenlerin, Allah’a biiytik iftira attigini, kiyamet
giiniine yiizii simsiyah olarak geleceklerini savunur ve “Allah’a

iftira atanlarin yiizlerinin kiyamet giinii simsiyah oldugunu

goriirsiin!”***® mealindeki ayetini delil olarak gosterir.!2%

1202 ¥adi Abdiilcebbar, Fadlu’l-I‘tizal, 225; Ibnu’l-Murtaza, Tabakatu’l-
Mutezile, 21.

1293 Epu Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitabu’l-Hayevan (Beyrut: Daru
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1969), 6/100.

1294 {pniy’l-Murtaza, Tabakatu’'l-mu ‘tezile, 121.

1295 7iimer, 39/60.

129 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l-I ‘tizal, 146; Kabi, “Babu Zikri’l-Mutezile
min Makalati’l-Islamiyyin”, 19; Kabi, Kitabu -Makalat, 196-197.
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Basri’nin {izerinde durdugu 6nemli bir diger konu olan
Allah’t tim ser ve giinahlardan tenzih etme ilkesidir. Bunu,

“giinahlarm diginda her sey kaza ve kader iledir*?%’

sozlyle
formiile etmektedir. Dayanak olarak buna, kendisinin bizzat
yetistigi; ‘Allah’n emrini yerine getiren ve resuliiniin slinnetine
sarilan’ selefin, hicbir hak-hakikati gegersiz saymadigina (iptal
etmedigine) ve Allah’in kendine yakistirdiklarinin (ilhak)
disinda, higbir seyi Ona yakistirmadiklarini sahid oldugunu
gostermektedir. Ayrica Basrl, Allah’in, insanlar1 bir sey igin
yaratip sonra o sey ile insan arasina girmedigini, zira Allah’n,
“Bu senin ellerinle islediklerindendir ve siiphe yok ki; Allah

71298 dedigini  delil  gostererek

kullarina  zalim  degildir
savunmaktadir.'?®® Bu formiil ayn1 zamanda irade hiirriyetini de

ifade etmektedir.

Bir  defasinda  bulundugu  mecliste  kaderden
bahsedildiginde Basri, s6z alarak soyle der: “Allah, insanlari
(halk1) imtihan i¢in yaratmistir. Zorlanarak (ikrah ile) O’na itaat
etmezler. O’na galip gelerek isyan edemezler. Allah, iradesi
dahilinde onlara gii¢ veren ve gii¢ yetirttiklerine de gii¢
yetirendir, onlarin temelliik ettiklerine de maliktir. Eger insanlar,
Allah’a itaat etmeye niyetlenirlerse Allah, onlara oyalayici,

engelleyici veya geciktirici olmaz. Eger O’na karsit gilinah

1297 Kady Abdiilcebbar, Fadlu’l-I‘tizal, 216; ibnu’l-Murtaza, Tabakatu’l-
Mutezile, 19; Kabi, “Babu Zikri’l-Mutezile min Makalati’l-islamiyyin”, 87;
Kabi, Kitabu’I-Makalat, 197; Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 1/42.

1298 g]-Hac 22/10

1299 Nessar, Nes ‘etu’l-fikri’I-felsefiyyi fi’I-Islam, 1/359.
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islemeye niyetlenirlerse, Allah onlar1 giinah islemelerinden
engellemek isterse buna gilicii yeter, isterse de uyarmaktan
(inzar) sonra onlar1 glinah islemekle bas basa birakir ve o zaman
da bahaneleri kalmaz.”*3% Bu sozlerinde Basti hem ilahi adalete

hem de insani iradeye vurgu yapmaktadir.

Kaynaklar, Ma’bed’in Ata b. Yesar ile birlikte gelerek
sohbetine istirak edip dertlestikleri Hasan Basri’ye: “Ey Ebu
Said! su yoneticiler (sultanlar) Miisliimanlarin kanint dékiiyor,
mallarin aliyorlar ve daha neler yapiyorlar, sonra biitiin bunlarin
(kendi iradelerinin diginda) ancak Allah’in takdiriyle —cebren-
olup bittiklerini sdyliiyorlar, ne dersin?” sorusunu sorduklarini
ve Hasan Basri’nin, onlara “Allah’in diismanlar1 yalan

sdyliiyorlar” seklinde cevap verdigini*3*®! daha dnce aktarmistik.

Bu cevapta her ne kadar isim vermeyerek temkinli
davranmigsa da ‘Allah’in diismanlar1” nitelendirmesi bir ithami
barindirmaktadir. Her zaman dini ve ilmi konularda bagvurulan
bir sahsiyet olan Hasan Basri’nin bu goriis ve sdylemi, canli ve
kalabalik olan meclisinde yayilmasi tabiidir. Yine, onun insanin
yaptiklarinda 6zgiir iradesini savunmasi ve insanin mesuliyetini
yiliklemesini vurgulayarak teyit etmesi, Emevileri sikintiya sevk

etmesi de dogaldir.'® Nitekim Emevi Hiikiimdar1 Abdiilmelik

1300 1bn Abdi Rabbih, el-Tkdii’I-Ferid, 1/381.

1801 fbn Kuteybe, el-Maarif, 441; Taskoprizade, Mifiahii’s-Saade ve
Misbahu’s-Siyade fi Mevdiati’l-Ulim, 2/144; Nessar, Neg etu’l-fikri’l-
felsefiyyi fi’l-Islam, 1/362; Cabiri, el-Miisekkafiin fi’l-Hadareti’[-Arabiyye,
49,

1302 Cabird, el-Miisekkafiin fi’l-Hadareti’lI-Arabiyye, 49.
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b. Mervan, satir aralarinda hesap sorar gibi Hasan Basri’ye
mektup gondererek kendisine wulasan kader konusunda

goriislerini yazmasimi soyler.3%

Abdiilmelik b. Mervan (6 86/705), Hasan Basri (6.
110)’ye bir mektup yazarak; kader yorumu konusunda daha
once hi¢ kimseden duymadigi, yetistigi sahabenin de sdyledigini
bilmedigi, baz1 seyler, kendisinden Emirulmiiminin’e ulagtigini
kaydetmekle baslamaktadir. Sonra “Ancak Emirulmiiminin,
seni, halinde salah, dininde fazilet sahibi, din konusunda
dirayetli, kavrama konusunda hirs ve istekli oldugunu
bilmektedir. Goriisiinii, acaba sahabe’den mi aldin? Ya da senin
goriisiin miidiir? Yoksa Kur’an’in onayladigi bilinen bir sey
midir? Cilinkii senden 6nce bu konuda konusan ve savunan
birisini  duymadik.  Artik  gorlislini, izah  ederek
Emirulmiiminin’e gonder”1304 diyerek mektubunu

sonlandirmaktadir.

Hasan Basri, gonderdigi cevabi mektubunda, selefin bu
konudaki diisiince ve durusunu izah etmekle baslamaktadir.
Selefin Allah'm emriyle amel ettiklerinin, bunun hikmetini
kavradiklarinin ve Peygamberin siinnetini 6rnek aldiklarinin
altin1 ¢izmektedir. Onlar, hi¢ bir hakk: inkar, hi¢ bir batil1 da hak
olarak kabul etmez, Allah'in bizzat kendine yakistirdiginin

disinda hi¢ bir seyi O'na yakistirmaz, Allah'in, kendi kitabinda

1303 Cabird, el-Miisekkafiin fi’I-Hadareti’l-Arabiyye, 49.
1304 Basri, “Risaletu’l-kader”, 111; Cabiri, el-Miisekkafiin fi’l-Hadareti’l-
Arabiyye, 49.
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insanlara kars1 (4@ Je) kullandigi delillerden baska delil de
kullanmazlardi, diyerek selefin konuyla ilgili yaklagimini ifade
etmistir.’*® Sonra, su ayetlere dikkat cekmektedir; “Ben cinleri
ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”3%
Allah, insanlar1 6nce bir seyle emredip sonra, sdz konusu seyin
yapilmasima engel olmaz. Ciinkii Allah, “kullarina zulmedici
degildir.”®%" Kisi ile, yapmakla gorevlendirdigi sey arasina
girmez. Seleften hi¢ kimse bunu inkar etmedigi gibi tartisma
konusu da yapmamustir. Ciinkii onlar goriis birligi icindedir.*3%
Selef, bu konuda ayni noktada bulunduklar i¢in bu konu onlara

problem teskil etmemistir.13%°

Ancak ne zamanki insanlardan bir kismu isledikleri
giinahlarim1 6nceden belirlenmis bir kaderle izah ederek kendi
mesuliyetini inkar cihetine gittiler ve Kur’an’a uymayan fikir ve
davranislar1 sergileyerek bid‘at’larini ortaya attilar, iste o zaman
Allah da bu insanlarin iddialarin ¢iirlitecek, insanlar1 saptirici
fikir ve davraniglara kars1 uyaracak, kitabina bagli olanlarin elini

giiclendirecek fikir ve argiimanlarla insanlar1 ortaya cikard:. '3

1305 Bagri, “Risaletu’l-kader”, 113.

1308 Zariyat 51/56.

1307 Al-i Imran 3/182; el-Enfal 9/51 el-Hac 22/10.

1308 Selef’in irade hiirriyetini savunduguna dair bazi1 érnekler i¢in bkz. Basrd,
“Risaletu’l-kader”, 111; Ebu Ishak fbrahim b. Musa b. Muhammed es-Satibf,
Kitabii’l-I'tisam (Beyrut: Daru’l-Fikir, 2003), 1/71; Kadi Abdiilcebbar,
Fadlu’l-I'tizal, 145, 147; ibnu’l-Murtaza, Tabakatu’-Mutezile, 9-10, 13;
Zeyni, Suhedau’l-fikr, 42-43.

1309 {bnu’l-Murtaza, Tabakatu’l-Mutezile, 19; Nessar, Nes etu’l-fikri’l-
felsefiyyi fi l-Islam, 1/360.

1810 Bagri, “Risaletu’l-kader”, 118; Kadi Abdiilcebbar, Fadiu’l-I tizal, 216;
Nessar, Nes ‘etu’I-fikri’I-felsefiyyi fi’I-Islam, 1/360.
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Insanlar1 kader konusunda yanlisa siiriikleyen sebep, Allah’in
kitabim1 terk edip hava ve heveslerine gore hareket
etmeleridir’®! seklinde detaylandirarak kader konusunda
konusmasinin sebebini ve bu konuda Kur’an’a dayanmanin

zorunlulugunu anlatmaktadir.

Basri’ye gore kotiilik ve giinahlar1 Allah’a nisbet
etmenin gecersizligi ortadadir. Zira Allah’in yasakladigi sey
ondan degildir. Kullarindan sadir olunca gazabina sebep olacak
seylerden razi degildir. Nitekim Allah Teala: “Eger inkar
ederseniz bilesiniz ki Allahin size ihtiyact yoktur; ama O,
kullarimin kiifriine razi olmaz. Siikrederseniz bu tutumunuzdan
hosnut olur. Hi¢ kimse, baskasinin giinahini yiiklemez,; sonunda
doniigtiniiz rabbinize olacak, ardindan O, neler yapip ettiginizi
size bildirecektir. O, kalplerin derinliklerini bilmektedir 3!2

diye buyurmaktadir.t31

Dolayisiyla sahabenin bu anlamda kader konusunda
konugsmamast veya tartigmamasi, onlarin goriis birliginde
olmalar1 ve miinker’i emretmemelerindendir. Insanlarin, Allah
hakkinda bilmediklerini sOylemelerti, ‘miinker’
ciimlesindendir.’®* Bununla Basri, Emevilerin, ‘Allah insanlari

fiillerinde icbar eder’ seklindeki iddialarina bir gondermede

1811 Bagrq, “Risaletu’l-kader”, 118.

1812 oz-Ziimer 39/7.

1313 K adi Abdiilcebbar, FadluI-I ‘tizal, 216.

1314 Hasan Basri, “Hasan Basri’nin Kader Hakkinda Halife Abdiilmelik b.
Mervan’a Mektubu”, cev. Liitfi Dogan - Yasar Kutluay, AUIFD 3/l11-1V
(1954), 75; Erkol, Kelam Iimine Yonelik Elestiriler -Selef ve Gazzali érnegi-,
41,
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bulunmaktadir ki, bu iddia, “(O cehennem) sizden ileri gitmek ya
da geri kalmak isteyen kimseler i¢in uyarici biiyiik cezalardan

biridir. Her nefis yaptiklarina kars: tutulan bir rehindir.”*3*°

Ayetleriyle uyusmamaktadir.!3°

Boylece irade hiirriyeti konusunun konusulmaya
baslanmasinin sebebi, insanlarin bu konuda yanlis telakkileridir,
seklinde tespit eden Basti: “Insanlar, dinleri konusunda bu
yanlis telakki ve diislincelerini dile getirince, ben de onlarin
iddialarmin yanlis oldugunu ortaya koyan Allah’in kitabindan
ayetler getirdim. Bu ise, Emiri’l-mii’minin’in, Allah’in
kitabindan ve Peygamberin slinnetinden bildigi ve tasdik ettigi
gerceklerdir, karsi cikacag seyler degildir’3'’ diyerek ne

yaptigini, neden yaptigini net olarak agiklamaktadir.

Allah "Ben cinleri ve insanlari, ancak bana ibadet
etsinler diye yarattim. Bunun i¢in onlardan bir rizik istemem,
doyurmalarini da istemem"'®'® demektedir. Ayn1 sekilde Allah
diyor Ki; "De ki; stiphesiz ki Allah, kotiiliigii (fahsa) emretmez.
Allah’a karst bilmediginiz seyleri mi soyliiyorsunuz? De ki;
Rabbim adaleti emretti."**° Baska bir ayette Kur’an, “Allah,
cirkin isleri, fenaligi, zuliim ve azginligi yasaklar, diisiiniip

tutasimiz  dive  size  ogiit  verir"B?°  diyerek  Allah’in

1315 g|-Miiddessir 74/37-38.

1316 Cabird, el-Miisekkafiin fi’I-Hadareti’I-Arabiyye, 49.
1317 Basri, “Risaletu’l-kader”, 117.

1318 Zariyat, 51/56.

1319 ]-A ‘raf 7/28-29

1320 en-Nahl 16/90.
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yasakladiklarin1 vurgulu bir sekilde ifade etmektedir.’®?! Buna
gore, Allah’in yasakladiklarinin vuku bulmasi ondan olamaz.
Cinkii O, kullarindan sadir oldugunda kizdig1 seye, riza
gostermez. Zira O, s0yle demektedir; “O, kullarinin kiifriine riza
gostermez. Eger siikrederseniz, bunu sizden kabul eder.” 3%
Basri, eger kiifir O’nun kaza ve kaderiyle olsaydi, onu

isleyenden razi olmasi gerekirdi seklinde savunmaktadir.3%

Bagka bir ayette; “Rabbimiz, her seye, yaratilisindaki
temel ozellikleri veren, sonra da dogru yolu gésterendir,”*3?*
derken, bir diger ayette; “Siiphesiz ki, dogru yolu gostermek bize
aittir’®®  demektedir. “Dikkat edilirse, dalalet bize aittir,
dememistir. Rabbimiz, kullarina agiktan bir seyi yasaklayip
gizliden de s6z konusu seyi onlara kagmilmaz kilmaktan

991326

miinezzeh ve yiicedir diyerek tenzih ilkesinin altini

cizmektedir.

Allah; kitap (Kur'an) ve Peygamberden sonra, insanlara
bir bahane birakmadiginin altini ¢izen Basri, "Allah, gerekli olan
emri yerine getirmesi, helak olamin agik bir delille -goziiyle
gordiikten sonra ne yaptigim bilerek- helak olmasi, yasayanin
da acik bir delille yasamasi igin béyle yapti”3?" ile "-

Cehennem, - insanlik igin, sizden ileri gitmek veya geri kalmak

1321 Bagrq, “Risaletu’l-kader”, 113.
1822 o7-7iimer39/7.

1323 Bagrq, “Risaletu’l-kader”, 118.
1324 Taha 20/50.

1325 gl-Leyl 92/12.

1326 Basri, “Risaletu’l-kader”, 118.
1327 el-Enfal 8/42
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isteyen kimseler icin uyarict musibetlerden birisidir. Her nefis,
kazandigina karsilik bir rehindir."**?® Mealindeki ayetleri diisiin
ki; insanlara ilerleme veya geride kalma kudretini vermis, nasil
ve ne tiir igler (amel) yapacaklarina bakmak i¢in onlar1 imtihana
ve sinamaya tabi tutmustur.’®?® Halbuki eger hataya diisenlerin
dedigi gibi olsaydi, insanlar i¢in ilerleme veya geride kalma
imkan1 olmayacakt1. Ileriye giden icin bir ecir, geride kalan igin
bir kinama s6z konusu olamayacakti. Cilinkii bu durum (ileriye
gitme-geride kalma), hataya diisenlerin iddiasmna gore
kendilerinden degil, Allah’tan gelmektedir. O zaman da Allah:

“Allah zalimleri saptirir.”t3%

ve “Allah, ancak fasiklar: saptirir.
O fasiklar ki, Allah’a kesin soz verdikten sonra sozlerinden
donerler. Allah’in, ziyaret edilip hal ve hatirmin sorulmasini
emrettigi kimseleri ziyaret etmekten vazgegerler ve yeryiiziinde
fitne ve fesat c¢ikarwlar. Iste onlar gercekten zarara
ugrayanlardir’t33! demeyecekti®®*? seklindeki analizinde ilahi
adalet sonucuna varmaktadir. Burada dikkat ¢eken Basri’nin,

giinahlarin  Allah’tan oldugunu iddia edenler i¢in kullandig:

‘hata’ya diisenler’ ifadesi ayrica dikkat cekmektedir.

Hasan Basri, baska bir yerde ‘cahil’ ve ‘yanlisa
meyledenler’ olarak nitelendirdigi  Cebriyye’nin  fikrini

clirlitmeye  ¢alismaktadir.  Onlar, konularin inceliklerini

1328 g|-Miiddessir 74/35-38.

1329 Basri, “Risaletu’l-kader”, 113.
1330 fhrahim, 14/27

1331 Bakara, 2/26-27.

1332 Bagri, “Risaletu’l-kader”, 113.
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bilmeden diyorlar ki, Allah diledigini hidayet eder, diledigini de
yolunu sasirtir (dalalete siiriikler). Halbuki ayetin baglamina
(siyak-sibakina) baksalardi, net goreceklerdi ki, Allah, kiifiir
veya fisk gibi giinahlara bulasmamis kisiyi dalalete
siiriiklemez.®3 Nitekim Allah Teala, soyle buyurmaktadir:
“Allah, saglam soze iman edenleri hem diinya hayatinda hem de
ahirette saglam tutar, Allah zalimleri de sasirtir ve Allah

71334 yani dalaletlerine hiikmeder. Baska bir

diledigini yapar.
ayette: “(...) Onlar egrilik yapinca Allah da kalplerini egriltti.
Allah  giinaha saplananlari dogruya eristirmez”® demek
suretiyle hidayete erdirmedigi kimselerin, kendi iradeleriyle

giinaha saplanmayi tercih edenler oldugunun altini1 ¢izmektedir.

Cahiller, “Allah, diledigini saptirir, diledigini de dogru
yola iletir’!3%® ayetini yanlis anlar ve anlatirlar. Eger ayetin
siyak-sibakina baksa ve Kur’ami biitiinliik iginde ele alsalar,
Allah’in ancak fisk ve kiifriin sebebiyle saptirdigini mutlaka
goreceklerdir. Nitekim Allah bagka ayetlerde “Allah zalimleri
saptirr,”t337  “Allah,  fasiklar  toplulugunu  hidayete
erdirmez,”®¥®  “O,  bununla  fasiklardan  bagkasin

saptirmayacaktir13° demektedir. 34

1333 Kad1 Abdiilcebbar, Fadlu'I-I ‘tizal, 318; Nessar, Nes etu’l-fikri’I-felsefiyyi
fi’l-Islam, 1/360.

1334 fhrahim 14/27.

1335 ps-Saff 61/5.

1336 g|-Fatir 35/8.

1337 {prahim 14/27.

1338 ps-Saff 61/5.

1339 g|-Bakara 2/26.
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Allah’mn  sakindirdigi sey ondan degildir. Zira O,
kendisini hosnutsuz eden seylerin kullarindan gelmesine razi
olmaz. Nitekim Allah diyor ki; “Kullarinin inkar etmesine razi
olmaz.”***! Sayet kiifiir onun kaza ve kaderinden olsaydi, onu
isleyenden raz1 olurdu.’®*? Sayet hataya diisenlerin dedigi gibi
olsaydi, Allah; “Yaptiklarimn karsihgr olarak”*® yerine,

“benim onlara yaptiklarimim karsilig1” seklinde diyecekti.'®*

Allah, kimseyi saptirmaz; “Ve dediler ki; ey Rabbimiz!
Biz, reislerimize ve biiyiiklerimize uyduk da onlar bizi yoldan
saptirdilar, derler.”*** Buna gore, onlar yoldayken, reisleri ve
biiyiikleri, onlar1 kiifre yonlendirip yoldan saptirmislardir. Allah,
insana dogru yolu gosterir ve onu serbest birakir; “Siiphesiz biz
ona (insana), dogru yolu gosterdik, ister siikredici olur, isterse
de nankor* Artik ya siikredici olur, ona dogru yolu
gosterdigimiz ve kendisine inamda bulundugumuz i¢in. Ya da
inkar edip nankdr olur,’®*’ bu ona kalmis bir tercihtir.
“Stikreden, ancak kendisi icin siikretmis olur. Nankorliik edip
inkar edene gelince, o bilsin ki; Rabbimin hi¢cbir seye ihtiyaci

yok ve ¢ok kerem sahibidir.”***® “Ey iman edenler! Hep birlikte

1340 fbnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 20.

1341 Ez-Zi{imer39/7.

1342 Thnhu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 19-20.
1343 gs-Secde 32/17; el-Vakia 56/24; el-Ahkaf 46/14.
134 Thnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 20.

1345 a|-Ahzab, 33/67.

1346 o|-fnsan, 76/3.

1347 Basri, “Risaletu’l-kader”, 114.

1348 en-Nahl, 27/40.
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barisa girin.”*®*° Peki, Allah, onlar, kendileriyle arasina

girecegi bir seye nasil davet eder?*3*°

Yine bir ayette; “Biz gonderdigimiz her Peygamberi
Allah’mn izniyle kendilerine itaat edilmesi icin gonderdik.”*®!

Kullarimi itaat etmekten menettigi halde nasil bu miimkiin

olabilir?132

Insanlar, mesiyeti/dilemeyi (4:34ll) tartigtyorlar. Oysaki
Allah, hayir ve iyi seyleri diler. Nitekim Allah, “Allah, sizin icin
kolaylik ister, zorluk istemez.”*®* Allah, bir kulunu (gdrme
duyusunu alarak) kor ettikten sonra ona, hadi gor! Yoksa sana
azap verecegim’ demekten miinezzeh ve yiicedir. Ciinkii O, en
merhametli ve en adildir. Pekiyi nasil kulunu dogru yoldan
saptirir, sonra haydi dogru yolu bul! Yoksa azap verip
cezalandiririm, der. Allah, birisini ‘Saki’ (24') olarak yaratir ve
ona ‘Said’ (x=l) olmaya higbir yol vermezse, onu nasil azap

eder?13

Yine bu kabilden Allah, Peygamberleri, kesin kanat,
insanlara rahmet ve nur olarak gondermistir. Bunun igin; “Ey
iman edenler! Hayat verecek seylere sizi ¢cagirdigi zaman, Allah

ve Resuliine uyun.”®  “Rabbinize uyun.”*®  “Allahin

1349 o|-Bakara 2/208.

1350 Bagrq, “Risaletu’l-kader”, 120.
1351 en-Nisa /64.

1352 Bagrq, “Risaletu’l-kader”, 120.
1353 g|-Bakara 2/185.

1354 Basri, “Risaletu’l-kader”, 120.
1355 g|-Enfal 8/24.

135 es-Sura 42/47.
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davetcilerine uyun.”®"  “Siiphesiz  bu, benim dosdogru

yolumdur, buna uyun.”’**%® “B

iz bir Peygamber gondermedikge
(kimseye) azap edici degiliz.”***° Hal bdyle olunca, nasil boyle

yapar ve sonra onlar1®*®° kabul etmekten alikoyar.

Tartisma konusu yaptiklar: bagka bir ayet de Allah’in su
sozidiir; “Allah, kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini
Islam’a acar, kimi de saptirmak isterse goge ¢ikiyormus gibi
kalbini iyice daraltir. Allah inanmayanlarin iistiine iste boyle
murdarlik verir.”*®! Cehaletlerinden dolay1, bu ayeti; Allah,
bazi insanlar1, hicbir salih amel islemeksizin, kalplerini Islam’a
agmaya, bazilarm1 da yine higbir kiifiir, fisk, dalalete
girmeksizin, kalplerini daraltmaya tahsis ettigi seklinde
yorumlamiglardir. Kalpleri daraltilanlarin, Allah’in  onlan
miikellef kildiklar1 amelleri yerine getirme imkéanlar1 olmadig:
halde, ebedi olarak cehennemde Kkalacaklar diye iddia
etmislerdir.1®? Basri, bu sekilde yorum yapanlari, cahil ve
hataya diisenler olarak nitelendirmektedir. ilimde ve amelde
onder olup basvurulan, sahabiler tarafindan miiracaat edilmesi
tavsiye edilen'*®® bir sahsiyet olarak kabul géren Basti, bahsi
gecen yorumun Kur’an’in ruhuna ters diistiigiinii gérmiis ve bu

onu ¢ok rahatsiz etmis oldugu anlasilmaktadir. Oyle ki; baska

1357 el-Ahkaf 46/31.

1358 g|-En’am 153.

1359 o|-fsra 15.

1360 Bagrf, “Risaletu’l-kader”, 121.

1361 g|-En’am 6/125.

1362 Bagrq, “Risaletu’l-kader”, 115-116.
1363 Sirazi, Tabakatu’I-Fukaha, 87.
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bir yerde bu yénde yorumda bulunanlar1 Allah’in diismanlar1t®4

olarak nitelendirmektedir.

Ya Emirii’l-mii’minin! Hakikat, hataya diisen cahillerin
dedigi gibi degildir. Rabbimiz en merhametli, en adil ve en
biiyiilk kerem sahibidir. Dolayisiyla bunu yapmaktan
miinezzehtir. Allah bagka bir ayette; “Allah, her nefsi (insant)
giictintin yettigi ol¢iide miikellef kilar. Artik her nefsin (herkesin)
yvapacag iyi seyler kendi lehine, isleyecegi giinahlar da kendi
aleyhinedir,”®%® dedigi halde, hataya diismiis olanlarin

yorumlar1 nasil dogru olabilir?

Sonra cahiller; Allah, diledigini hidayet eder, diledigini
saptirir, derler. Bunlar, ayetin dncesine ve sonrasina bakmazlar
ki, Allah’1n saptirmasi, s6z konusu kisilerin, kiifiir ve fiski fiilen
tercih etmelerinden sebebiyle oldugunu anlayabilsinler. Nitekim
Allah, bu konuda farkli ayetlerde sOyle demektedir; “Allah

991366

zalimleri, saptirir. “Onlar yoldan sapwnca, Allah da

kalplerini saptirir.”*" “Verdigi misallerle Allah ancak fasiklari

saptirir.”13%8

Ey Emirt’l-mi’minin! Allah’in, kitabinda insirah ve
daralmay1 zikretmesinin sebebi ise, kullarina olan merhametidir;
onlari, Allah’in hikmetinde kalbin ingirahin1 gerektiren is ve

amellere tesvik etmek, kalbin daralmasina sebep olan is ve

1364 fbn Kuteybe, el-Maarif, 441.
1365 o|-Bakara 2/286.

1366 {hrahim 14/27.

1367 gs-Saf 61/5.

1368 Bakara2/26.
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amellerinden de sakindirmaktir.’®®® Yoksa onlarin iimitlerini
kesmek; Allah’in rahmet ve fazlindan Umitsiz kilmak igin
degildir. Diizelmeleri durumunda, Allah’in af, magfiret ve
kereminden {imitlerini kesmek igin asla degildir.**"® Nitekim
Allah Teala kitabinda sOyle demektedir: “Allah, rizasin
arayani, onunla (kitabryla) kurtulus yollarina gétiiriir ve onlar
iradesiyle karanliklardan aydinliga ¢ikararak dosdogru bir yola

iletir.”1371

Allah, “(Ve) Firavun, kavmini saptirdi, dogru yola sevk
etmedi”**"2 demektedir. Ey Emirii’l-mii’minin, sen de Allah’in
dedigi gibi, Firavunun kendisi kavmini saptirmistir, de! Allah’in
sOylediklerinde ona muhalefet etme! Allah’in kendisi i¢in riza
gosterdigi seylerin diginda herhangi bir seyi Allah’a izafe etme!
Ciinkii Allah, soyle demektedir; “Kuskusuz dogruyu gostermek
bize aittir. Ve giiphesiz ki ahiret de diinya da bizimdir.”*"
Boylece hidayet Allah’tan dalalet de insanlardandir.t3"
Firavunun kavmini saptirmasmni Ornek vermesi, carpici,
dokundurucu, cesurca ve dersler dolu bir hitaptir.

Yine Allah’in su sozlerini diisiin, ya Emirulmiiminin!

991375 ¢«

“Bizi ancak o giinahkarlar saptirdi. (...) ve Samiri, onlart

1369 Bagrq, “Risaletu’l-kader”, 116.

1370 Bagrq, “Risaletu’l-kader”, 116.

1371 e]-Maide5/16.

1372 Taha, 20/79.

1373 el-Leyl, 92/12-13.

1374 Basri, “Risaletu’l-kader”, 114-115.
1375 es-Suara, 26/99.
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991376 ¢«

saptirdi. (...) Siiphesiz Seytan, onlarin aralarmm bozar.

Ciinkii Seytan Insan icin apacik bir diismandur.”*>""

Allah ayrica; “(Resuliim!) hakkinda azap hiikmii
gerceklesmis kimseyi ve ateste olani sen mi kurtaracaksin!”*3’®
“Iste boylece Rabbinin yoldan ¢ikanlar hakkindaki, ‘onlar iman
etmezler’ sozii gerceklesmis oldu.” " “(Nuh) dedi ki; ‘onu size
ancak dilerse Allah getirir. Ve siz (Allah’y) aciz bwrakacak
degilsiniz.”*® Yani Allah’in azabi geldiginde, siz ne ondan
kurtulabilirsiniz ne de ondan imtina edebilirsiniz! Ve Allah’in

azab1 size geldiginde, size 0glt vermek istesen de fayda

vermez. 1381

Stiphesiz Nuh (a. s.), onlara azap fiilen gelip onlara
bulastiginda, artik onlara iman fayda vermez. Nitekim Allah,
helak etmis oldugu toplumlar hakkinda agiklamistir; “Fakat
azabimizi  gordiikleri zaman, imanlari kendilerine fayda
vermeyecektir. Allah’in kullar: hakkinda siiregelen ddeti budur.
Iste o zaman kdfirler hiisrana ugrayacaklardir.”**®? Iste Allah’in
adeti (Siinnetullah) boyledir; azabin baslayip bulasmasiyla tevbe

kabul olmaz.1383

1376 Taha, 20/85.

1377 e-|-fsra 17/53.

1378 gz-Ziimer /19.

1379 Yunus /33.

1380 Hud11/33.

1381 Basri, “Risaletu’l-kader”, 115.
1382 g]-Gafir (Miimin) 40/85.

1383 Bagri, “Risaletu’l-kader”, 115.
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Allah'm, (o5 alls oSy g8 aSsay O 2 4 QIS )
»1384 soziindeki  (*')’den maksat azaptir. Nitekim Allah, su
ayet-i kerimede de, (<) sl 1925l 5 383all | solial Call ataey (o alid
Le o 8h <o gd ) “Nihayet onlarin pesinden oyle bir nesil geldi ki,
bunlar namazi bwraktilar; nefislerinin arzularina uydular. Bu
yiizden ileride sapikliklarimn cezasini ¢ekeceklerdir.**®® Buna
gore ayette gecen (&) saptirma degil, azap anlaminda

kullanilmistar. 1386

Basri, halifeye Allah’in “Sozii dinleyip en giizeline uyan
kullarimi miijdele! Iste Allah’in dogru yola ilettigi kimseler
onlardir. Gercek akil sahipleri de onlardir.”**®" Allah’in su
sozlerini de dinle! “Eger Ehl-i kitap iman edip kétiiliiklerden
sakinsalardi, siiphesiz giinahlarim affedip onlart nimetleri bol
cennetlere koyardik. Eger Tevrat’, Incil’i ve Rablerinden
onlara indirileni (Kur’ani), dogru diiriist uygulasalardi,
stiphesiz hem iistlerinden hem de ayaklarmmin altindan yerlerdi.
(ver alti ve yer iistii servetlerinden istifade ederek refah iginde
yasarlardy)”®® ile Allah’n, “o iilkelerin halki inansalar ve
(giinahlardan) sakinsalardi, elbette onlarin iistiine gokten ve
yerden nice bereket kapilarimi acardik. Fakat yalanladilar. Biz

de yapip ettikleri yiiziinden onlar yakalayerdik "% ayetlerde

1384 Hud11/34.

1385 Meryem 19/59.

1386 Basri, “Risaletu’l-kader”, 115.
1387 g7-Ziimer, 39/17-18.

1388 g]-Maide, 5/65-66.

1389 g|-A’raf, 7/96.
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sozlerine dikkatini ¢ekerek lizerinde diisiiniip anlamasini talep

etmektedir.13%

Basri, Allah’in, kullarina, amelleri, cebri ve kaginilmaz
bir mahiyette kilmadigini, ancak onlara, eger sdyle yaparsaniz
sunu yaparim, bdyle yaparsaniz bunu yaparim, seklinde onlara

kurallar1 koydugunu belirtmektedir.*%!

Sayet durum cahillerin dedigi gibi olsaydi, “Dilediginizi
yapin.”%? degil, ‘size kaginilmaz (mukadder) kildigimi yapin’
diyecekti. Eger durum hataya diisen ve diistirenlerin dedigi gibi
olsaydi, iyilik yapana 6vgilide, yapmayana veya kotiiliik yapana
yergide bulunmanin anlami olmayacakti. Bu durumda
“yaptiklarinin ~ karsihg  olarak”®%  degil de ‘kendilerine

yapilanin karsilig1 olarak’ diyecekti®¥ seklinde savunmaktadir.

Allah’mn kitabina ve adaletine muhalif olanlar, dinleri
konusunda, kaza ve kadere gore hareket ettiklerini iddia
ediyorlar. Ancak diinya islerini kadere birakmayip tam tersine
istek, caba, arastirma ve tedbirle hareket ediyorlar.’3**Qysa ki
Kur’an; “Nefsini arindiran siiphesiz kurtulusa ermistir. Onu,
»1396

glinahlara/karanliga gomen de kusku yok ki zarar etmistir

demektedir. Eger gobmen O olursa, (hasd) kendi nefsine zarar

13%0 Bagrq, “Risaletu’l-kader”, 114.

1391 Bagrq, “Risaletu’l-kader”, 114.

1392 Fussilet /40.

1393 o]-Vakia 56/24.

1394 Bagsri, “Risaletu’l-kader”, 118.

1395 Basri, “Risaletu’l-kader”, 121; ibnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 20.
13% eg-Sems 91/9-10.
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ettirmez.'*"Baska bir ayette Allah, “Nefse ve ona kétii ve iyi
olma kabiliyetini ilham edene”*® diyerek neyi yapip ne
yapmayacagini beyan etmistir. Baska bir ayet-i kerimede;
“Onlar;, Rabbimiz! Bunu bizim oniimiize kim getirdiyse onun
atesteki azabinm iki kar arttir, derler”**° demektedir. Buna gére
eger soz konusu zorlugu, onlarin 6niine ¢ikaran Allah olsaydi,

boyle demezdi.!4®

Yine, Allah soyle demekte; “Rabbimiz! Biz reislerimize
ve biiyiiklerimize uyduk. Onlar da yolumu bizi yoldan
saptirdilar, derler”**' Buna gére, onlar1 yoldan saptiran Allah
degil, biiyiikleridir. Allah, bu anlamda farkli ayetlerde soyle

demektedir; “Siiphesiz biz ona dogru yolu gésterdik. Ister

951402 «¢

stikredici olsun ister nankor. ... Stikreden ancak kendisi

icin giikretmis olur...”**%® “Firavun, kavmini saptirdi, dogru

yola sevk etmedi.”'*  “Bizi ancak o giinahkdrlar

991405 ¢« Ve 991406

saptirdt. Samiri, onlart saptirdl. “Seytan,

kendilerine yaptiklarim siislii gostermis, béylece onlart yoldan

991407

altkoymus. “Semud’a gelince biz onlara dogru yolu

1397 {pnu’l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 20.
13% es-Sems 91/8.

1399 Sad 38/61.

1400 Basri, “Risaletu’l-kader”, 119.
1401 g|-Ahzab 33/67.

1402 g|-Ipsan 76/3.

1403 an-Neml 27/40.

1404 Taha 20/79.

1405 e5-Suara 26/99.

1406 Taha 20/85.

1407 en-Neml 27/24; Ankebit 29/38.
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gosterdik, ama onlar kérligii dogru yola tercih ettiler.” "%

Allah, baglangicta onlara dogru yolu gostermis, ancak onlar
heva ve heveslerine kapilarak, korliik ve sapma olayi, kendi
iradeleriyle yaptiklari tercih ile s6z konusu olmustur. Bagka bir
ayette “Rabbimiz! Nefsimize zulmettik*%° gectigi gibi, Adem,

kendine zulmetmis, Allah ona zulmetmemistir.141

Allah, seytanin, “Kendi taraflarimi ancak ates ehlinden
olmaya ¢agurir.**! Kim seytana olumlu cevap verirse, onun
taraftar1 olur. Eger durum, cahillerin dedigi gibi olsayds, Iblis,
Peygamberlerden daha dogru olmasi gerekirdi. Ciinkii bu
durumda, Seytan, Allah’in iradesine ve kader-kazasina
cagirirken, Peygamberler, immeti bunun hilafina ve Allah’in

engelleyecegini bildikleri seye ¢agirmus olurlar. 142

Bazilari, Allah’in gazabina ugramus kisileri, Allah’in
onlar1 ‘gazaba ugramishga’ zorladigini iddia ederler. Peki,
Allah’in kaza ve kaderine gore amel ettiklerinde Allah, nasil
onlara gazap eder? Oysaki Allah; “Iste bu, énceden yapip
ettiklerin yiiziinden dir (denilir). Elbette Allah kullarina
haksizlik  edici  degildir,”***® demektedir. Bu cahiller ise,

Allah’in, ‘gazaba ugramighgi’ kullarinin oniine ¢ikardigini ve

1408 Fyssilet 41/17.

1409 oA ’raf 7/23.

1410 Basri, “Risaletu’l-kader”, 119.
1411 g|-Fatir /6.

1412 Bagrd, “Risaletu’l-kader”, 121.
1413 g]-Hac22/10.
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Allah’tan bagka onlar1 saptiran s6z konusu olmadigini iddia

ederler. 1414

Bahsi gecen insanlarin kanit olarak; ‘Allah, insanlarin
ruhlarindan bir avug aldi ve bunlar Cennette (olacak), tekrar bir
avu¢ aldi ve bunlar da Cehennemde (olacak). Ve benim
umurumda degil. Buna gore yaratilmadan once, Cennet ve
Cehennem ehli bellidir. Peki, bu durum, insanlarin iradelerinin
disinda, Allah’in zorlamasiyla olursa, Allah’m; “Neredeyse
gokler c¢atlayacak yer yarilacak, daglar yikilip diisecektir.

Rahmana cocuk isnadinda bulunmalar: yiiziinden,”**'°

sozilyle
birlikte dogru bir sekilde nasil anlasilabilir? Eger Allah insanlar
iman etmekten menetmisse, o zaman, “(Bdyleyken) onlara ne
oluyor, neden iman etmezler’**® ayeti anlami nasil

anlasilacaktir?'4t’

“Eger Rabbin dileseydi...”**'8 ve “Onlar, gokte ve yerde
onlerine ve arkalarina bakmazlar mi? Dilersek onlart yere
batiririz, ya da iizerlerine gékten parcalar diisiiriiriiz.”**'° “Eger
dilersek, olduklari yerde onlarin gsekillerini degistirirdik
(Ga/)?1420 gibi Allah’mn sozlerinden kasit; Allah’in, muradimn,
irade ettigi/istedigi herhangi bir seyi yapabilme kudretini izhar
etmektir, kudretine vurgudur. Keza Allah, Miisrik (kadercilerin)

1414 Bagri, “Risaletu’l-kader”, 121.
1415 Meryem 19/90-91.

1416 o|-nsikak 84/20.

1417 Basri, “Risaletu’l-kader”, 121.
1418 'Yunus 10/99.

1419 Sebe’ 34/9.

1420 Y asin 36/67.
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sirk ve kotiiliiklerini “Dediler ki: Rahman dileseydi biz onlara
(putlara) tapmazdik” seklinde savunmalarin1 aktardiktan sonra,
onlarin iddialarin1 yalanlamak i¢in sdyle der; “Onlardan
oncekiler de ayni sekilde yalanladilar, ta ki, sonunda azabimizi
tattilar.”#?! Bu gibi ayetler, Allah’in mutlak kudretine vurgu
yapmaktadir. Murad, onlardan yapmasini istedigi seyler
degildir.14?

Basri, Allah’a yalan isnat eden ve Allah’in kaza ve
kaderini (giinahlara) mazeret yapanlardan Allah’a sigindigini,
zira soz konusu anlayis, “Biz onlara zulmetmedik, fakat onlar
kendileri zalim kimselerdi,”**?® ile “Sana gelen iyilik
Allah’tandir. Basina gelen kétiiliik ise nefsindendir’'*?*
ayetlerine apagik tezat teskil ettigini ifade etmektedir. Nitekim
ayetlerin agik ifadelerine gore, basina gelen ceza, bizzat kendin

yapmus oldugun kétiiliiklerin sebebiyledir.4?

Allah cin ve insanlar1 ancak ibadet i¢in yaratmistir.
Onlara, miikellefiyetlerini kat kat yerine getirebilmeye yetecek
kadar gorme, duyma ve diisiinme gibi kabiliyetler vermistir.
Artik kim Allah’in emrine itaat ederse, Allah da ona bu niyet ve
itaatinden dolay1 bir sevap olarak onun kalbini Islam’a agar. Ona
iyilik ve salih amelleri kolaylastirir. Kiifiir, isyan ve giinah

islemeyi ona agir gelmesini saglar. Biitlin bu duruma ragmen

1421 o|-En’am 6/148.

1422 Bagrd, “Risaletu’l-kader”, 122.
1423 ez-Zuhruf 43/76.

1424 en-Nisa 4/76.

1425 Bagri, “Risaletu’l-kader”, 122.
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kendisi hem emredilenleri hem de nehy edilenleri yapabilme
giiciindedir. Toplumda statilisii ne olursa olsun, itaat eden ve
itaatte yol alan herkes igin gegerli olan Allah’mn hiikmii

budur.1426

Kim de Allah’in emirlerini terk edip kiifiir ve dalalette
devam ederse, giinahlardan doniis ve tevbeye giic
yetirebilmesiyle beraber, Allah, onun gogsiinii ve kalbini
daraltir, goge dogru yiikselir gibi ona sikint1 verir. Bunu da s6z
konusu kimsenin kiifiir ve dalaleti tercih etmesinden dolayi,
Allah, bu diinyada ona bir ceza olarak verir.'*?’ Boyle bir
durumda kisi veya kisiler, hakka cagrilmaya devam edilir ve
tevbe etmekle memurdur. Iste hangi seviyede olursa olsun kiifiir

veya fiska girenler hakkinda, Allah’mn hiikmii budur.!4?®

Allah’a ve adaletine muhalefet edenler, dinleri
konusunda kaza ve kadere dayandiklarini iddia ederken, diinya
islerinde ise, ¢aba, arastirma, istek ve kararliliga dayanmaktadir,

kaza ve kadere dayanmazlar.14?°
Eger hataya diisenlerin dedigi gibi olsa, iyilik yapana
ovgl, yanlishk yapana da yergi ve sitem s6z konusu

olmamaliyd1.}*® Keza eger cahillerin dedigi gibi olsaydi

1426 Bagrf, “Risaletu’l-kader”, 116.

1427 Bagrq, “Risaletu’l-kader”, 116.

1428 Basri, “Risaletu’l-kader”, 116.

1429 Thnu’1l-Murtaza, Tabakatu’I-Mutezile, 20.

1430 Kad1 Abdiilcebbar, FadluI-I ‘tizal, 217; Nessar, Nes etu’l-fikri’I-felsefiyyi
fi I-Islam, 1/360.
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“Dilediginizi yapin”!*3! demez, ‘Benim size takdir ederek (sizi
mecbur ettigimi) yapin’ diyecekti. Halbuki “O (cehennem),
insanlar i¢in, sizden ileri gitmek ya da geri kalmak isteyen

kimseler icin uyarict  bilyilk cezalardan  biridir*14%2

demektedir.1433

Hasan Basri mektubunda daha Sonra, Allah’in kitabina
ve adaletine karsi gelenlerin, ‘Miicbire’nin kendileridir.
Dini/dinen mesul olacaklari islerinde haksiz bir sekilde kaza ve
kaderi bahane gosteriyorlar. Diinyevi iglerinde ise talep
etmeden, ¢aba gostermeden, ¢alismadan ve imkanlarini seferber
etmeden rahat olamiyorlar. Diinya islerini kaza ve kadere
birakmiyorlar, kaza ve kaderden kabul etmiyorlar. Bu
Tespitlerde bulunduktan sonra, “Nefsini arindiran elbette

kurtulusa ermistir. Onu arzulariyla bas basa bwrakan da ziyan

291434 1435

etmigtir. su Ayet-1 kerimeleri hatirlatiyor.

Ancak Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-
Sehristani (6. 548/1153), yukarida bahsi gegen mektubun Vasil
b. Ata’ya ait olabilecegini savunarak Hasan Basr1’yi kaderilikten
tenzih etmeye cabalamakta, bunu da Hasan Basri’nin, selef’e
muhalefet edenlerden olmadigiyla gerekgelendirmektedir.'4%®

Aslinda Hasan mektubunda buna cevap vermektedir.

1431 Fyssilet /40.

1432 o|-Miiddessir 74/35-37.

1433 Kad1 Abdiilcebbar, “Fadlu’l-itizal”, 216-217.
1434 Bs-Sems 91/9-10.

1435 Kadi Abdiilcebbar, FadluI-I ‘tizal, 219.

1436 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/42.
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Sehristani, mektubun Hasan Basri’ye degil de Vasil b.
Ataya ait olabilecegine dair bir kanit sunmamaktadir. Sadece
selef’in durusuna ve Hasan’in bu durusa muhalif olamayacagi
diistincesinden yola ¢ikmaktadir. Oysa asagida gelecegi gibi
benzer icgerige sahip bir soru soran Abdiilmelik b. Mervan (0.
86)’a Hasan, mektubunda buna bizzat cevap vermistir.
Dolayisiyla Sehristani’nin sozleri de zanna dayanmaktadir.
Nitekim kendisi bu iddiay1 ifade ederken temenni ederim ki;
fumulur  ki;  anlamlarma gelen (Jd )  kelimesini

kullanmaktadir. 143’

Basri, Allah’in, insanlara fiill ve davranislarini
kaginilmaz kilmadigini, amellerine gore onlara hak ettikleri
karsilig1 verdigini, ancak onlara; sdyle yaparsaniz boyle yaparim
dedigini ifade eden baska ayetleri de kamit olarak sunar.'4%®
Stinni miielliflerin s6z konusu mektubun Basri’ye sliphe
etseler'*® de onun kaderi goriisiinii benimsedigini kabul etmek
zorunda kalirlar, fakat s6z konusu goriisten dondiigiinii
savunurlar.}*® Bazi arastirmacilara gore, bundan amaglari,
Hasan Basri’yi Mu‘tezile’den ayirmaktir. Bu yilizden Kader
konusunda ilk konusanin Ma’bed el-Ciiheni oldugunda ve

Gaylan ed-Dimaski’nin da ondan aldiginda 1srar ederler.44!

1437 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/42.

1438 Cabird, el-Miisekkafiin fi’I-Hadareti’I-Arabiyye, 49.

149 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 1/42; Cabiri, el-Miisekkafiin fi’l-
Hadareti’I-Arabiyye, 49.

1440 Cabird, el-Miisekkafiin fi’I-Hadareti’I-Arabiyye, 49.

1441 Cabird, el-Miisekkafiin fi’l-Hadareti’I-Arabiyye, 50.
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Basri, halifenin bu minvaldeki mektubunu adeta boyle
bir imkan1 bekliyormus gibi bir firsat olarak degerlendirerek
cevabi mektubunda konuyu genis alir ve detaylandirarak iyice
cergevesini oturtmaktadir. Savundugu her bir ilke i¢i bir veya
birkag ayet delil olarak getirmektedir. Oyle ki, halife, bunun
karsisinda s6zden kesilip olumlu veya olumsuz bir karsilik bile

vermez.

3.3. Kaderiyye’nin Mu‘tezili Diisiince’nin Tesekkiiliinde
Etkisi

Buraya kadar yazilanlar, biitiin kotileme ve
Otekilestirmelere ragmen kaderi goriisiin  bastirilamadigini
gostermektedir. Aksine s6z konusu goriisiin bircok etki biraktigi
goriilmektedir. Ma’bed’in goriislerinin etkisi, Islam diinyasina
yayilip taraftar bulunca, taraftarlarina ‘Kaderiyye’ ismi
takilmustir.}*#?  Goriisleri, asirlarca Basrali ravilerin geneli
arasinda yayilip devam etti.1**® Demek oluyor ki, hadis alaninda
Ma’bed’in etkisi ve dnemi séz konusudur.**** Ancak etkisi hadis
alantyla siirlt olmayip yayildigi, 6rnegin sonra tesekkiil edecek

mezhepler lizerinde de etkili oldugu goriilmektedir.

Onceki  gelismeler veya fikirler,  sonrakilerin
tesekkiillerini etkilemesi kac¢inilmazdir. Bu anlamda erken

donem yasanan olaylar, yapilan tartismalar ve bunlarin

1442 Ton Asakir, Tebyinu Kezibi’l-Miiteri fima Niisibe Ile’l-Imam el-Eg ari, 29;
Nessar, Nes etu’l-fikri I-felsefiyyi fi I-Islam, 1/363.

1443 Ton Asakir, Tebyinu Kezibi’I-Miiteri fima Niisibe Ile’l-Imam el-Eg ari, 19;
Nessar, Nes etu’l-fikri I-felsefiyyi fi I-Islam, 1/363.

1444 Nessar, Nes ‘etu’l-fikri’I-felsefiyyi fi’I-Islam, 1/364.
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sonucunda ortaya ¢ikan Kaderiyye’nin, Mu‘tezile’'nin
tesekkiiliine bir zemin hazirlamistir. TagkOprizade, Ma’bed el-
Ciiheni ile Vasil b. Ata arasinda irtibat kurarak ikisini de
itizal’in baslangici olarak goriir. Bu da ilk Kaderilerin

Mutezile’ye olan etkisini gdstermektedir. 44

Taskoprizade, kader konusundaki tartisma ve goriis
farkliligi, sahabe’nin son giinlerine dogru yavas yavas gelisip
ortaya c¢iktigini, sonunda, Ma’bed el-Ciiheni, Gaylan ed-
Dimagki, Vasil b. Ata, Amr b. Ubeyd ve Yunus el-Esvari ¢ikip
kader konusunda her seyi Allah’a isnat etme noktasinda muhalif
goris belirttikten sonra, bunun itizal prensipleri ortaya ¢ikincaya
kadar siirdiigiinii diyerek kaderi goriisten Mu‘tezili goriise gecis

stirecini 6zetlemektedir.#46

Buna gore, Kaderiyye'nin ortaya ¢ikis siireci, ayni
zamanda Mu‘tezile’nin de tesekkiil silirecinin hazirlayici
asamasini olusturdugunu ifade edilebilir. Calismamizin bashgini
‘Islam diisiincesinde ilk Kaderiler veya Mu‘tezili Diisiincenin

Tesekkiil Siireci’ olarak belirlerken bunu ifade etmeye ¢alistik.

Nitekim daha sonra Mu‘tezile’nin kurucu ve Onciileri
olacak sahsiyetler, basta Hasan Basri olmak iizere Ilk
Kaderiler’de 6grencilik yapmis veya onlarin goriislerini takip

etmislerdir. Kaynaklarda, Vasil b. Ata, kader konusunda,

1445 Nessar, Neg ‘etu’-fikri’I-felsefiyyi fi’l-Islam, 1/364.

1446 Ahmed Efendi Taskoprizade, Miftahii’s-Saade ve Misbahu’s-Siyade fi
Mevdiiati’l-Ulum (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Hadise, 1968), 1/33; Nessar,
Nes ‘etu’l-fikri lI-felsefiyyi fi I-Islam, 1/364.
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Ma’bed ve Gaylan’in yolundan gittigini vurgulamasi***’ kader
konusunda Mu‘tezile Onciilerinin Kaderilerin  goriisiinden
etkilendigini gdstermektedir.}4*® Ancak bu mesele miistakil bir

1449

calismanin konusu™** olabilecek kadar 6nemli ve genis olmasi

hasebiyle burada bu kadariyla yetinilmektedir.

1447 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 1/22; Nessar, Nes etu’l-fikri’l-felsefiyyi
fi'l-Islam, 1/364.

1448 Bkz. Isferayini, et-Tabsir fi’d-Din ve Temyizu'l-Firkati’n-Naciyeti ani’l-
Firaki’l-Halikin, 99.

1449 Muhammed Ragip Kaplan, Erken Donem Mu tezili Diisiincenin Tesekkiil
Stireci (H. 80-144) (Basilmamis: Van Yiiziinciliyil, Doktora, 2020).
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SONUC

Calismamizda ele aldigimiz ve kaynaklarda genel olarak
bidat¢i ve kaderi inkir edenler seklinde bahsi gegen Ilk
Kaderilerin neset ettigi doneme baktigimizda yogun bir tartisma
ortami1 gbéze c¢arpmaktadir. Sahabe doneminde yasananlar,
Emevilerin uygulamalar1 ve biitiin bunlardan kaynakli; hilafet,
murtekibu’l-kebire, iman-amel iliskisi ve kader gibi konular
tartisilan konularin baslicalarini olusturmaktadir

Genel olarak baktigimizda gerek yasanan sicak
olaylarda gerekse yapilan kimi tartigmalarda; problem algilama
ve basvurulan sorun ¢ézme yontemleri dikkat ¢ekmektedir. Zira
s6z konusu problemlerin ¢ozliimiinde takip edilen yontemler,
Kur’an’in sundugu yontemlerden farkli oldugu, Kur’ani ilkeler
cercevesinde ¢ozlime gidilmedigi goriilmektedir.

[lk Kaderilerin neset ettigi kader etrafindaki
tartismalarda da ayni durum s6z konusudur. Kader konusunda;
Kur’an’n getirdiklerinden farkli olarak basvurulan ancak ¢6ziim
saglamayan ve sorumlulugu ortadan kaldiran kaderci yorum ve
yontemlerle karsilagsmak bizi, Kur’an’dan bagimsiz salt Arap
kader anlayisini irdelemeye yonlendirdi.

Cahili  Arap  edebiyati  hakkinda  yaptigimiz
degerlendirmelerle birlikte Kur’an-1 Kerim {iizerinde konuyla
ilgili arastirmamizda, Islam 6ncesi Araplarm fatalist, bir baska
ifadeyle kaderci bir anlayisa sahip olduklarini tespit ettik. Sirk

basta olmak {izere isledikleri kotiiliikkleri Allah’in mesiyetine



Sayfa | 370 Islam Diisiince (Kelam) Tarihinde i1k Kaderiler

yiikleyerek sorumluluktan siyrilmaya g¢alismak seklinde ifade
edebilecegimiz bir anlayisi savunduklarini gordiik.

Boyle bir anlayis ve kiiltiirel ortama inen Kur’an; tiim
semavi kitaplarin muhatab1 insan iradesini yok sayan cahili
kader anlayisim1 (kaderciligi) siddetle reddetmektedir. Bunun
yerine her seyi yaratan Allah’1 kétiiliikklerden tenzihe vurgu
yapan, insani iradenin hiirriyetine ve mesuliyetine dayali ve ilahi
adaleti ilke edinen bir kader anlayisim1 getirmektedir. Kur’an’in
bu kader anlayisi, Peygamber’in biiyiik ¢aba ve Ozverisiyle
toplumda kabul edilmesine ragmen, cahili kader anlayisinin
kalintilariin tamamen sokiiliip atilmadigi, irtidat basta olmak
lizere yasanan bir¢ok olayda niiksettigi goriilmektedir. Yasanan
baz1 olaylar1 kader baglaminda tartisilirken cahili kader
anlayismin miidahil oldugu anlasilmaktadir. Ornek olarak
Kabe’nin yakilip yikilmast konusunda savunulan ve insanin
sorumlulugunu ortadan kaldiran kadercilik (fatalizm) anlayisi,
bir kesim tarafindan sergilenmektedir. S6z konusu anlay1s gerek
yoneten gerekse yonetilen olsun toplumda yayilldigimi ve
istismar edildigi goriilmektedir.

Bazi kaynaklarda, Ilk Kaderilerlerin kaderi inkar
ettikleri kaydedilse de bunun dayanaklarinin zayif oldugu ortaya
cikmistir. Bunun; zamanin tartismalarindan, kamplagmalarindan
veya yanlis anlamalardan kaynakli, tahkike tabi tutulmayan
yorumlar oldugunu diisiiniyoruz. Nitekim yaptigimiz bu

calismada, buna dair ciddi kanitlara rastlayamadik.
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[Ik Kaderiler, kadercilik ve kader istismarcilarina kars
cikarak; tenzih, ilahi adalet ve insani iradenin hiirriyeti
prensiplerine dayali Kur’ani kader anlayisin1 savunduklari
sonucuna varilmistir. Calismada varilan sonuglardan birisi de
iddia edildiginin aksine Kaderilerin, Allah’in kader ve ezeli
ilmini ikrar eder, ancak bunun insanin iradesini ve sorumlulugu
ortadan kaldirmayacagini savunmalaridir.

Kader istismarciligina karst miicadele eden Ilk
Kaderiler, Kur’an’in kader doktrinine gore insanin; Allah’in
kendi iradesiyle otonom olarak yaratti§i bir varlik oldugunu,
ihtiyari fiillerinde 6zgilir oldugunu dolayisiyla yaptiklarindan
sorumlu olup hesap vermesi gerektigini savunarak cebri anlayiga
da kars1 ¢ikaralar. Bir baska ifadeyle ilk Kaderiler, yasadiklari
toplumda yapilan haksizliklara ve sorumluluktan kagmak i¢in bu
haksizliklar1 Allah’in  kaderiyle gerekcelendirerek yapilan
istismara karsi, yukarida gegen ii¢ prensip g¢ergevesinde karsi
¢cikmiglardir.

Boylece ortaya ¢ikis sebeplerini, dahili sartlar olusturan
[lk Kaderilerin, diisiincelerini savunurken Kur’ani prensiplere
dayandiklar1 tespit edilmistir. Buna gore onlarin c¢ikis ve
diistincelerini, Kur’an dis1 faktér ve kaynaklara baglamaya
calisan iddialar, ilm1 dayanaklardan yoksun girisimlerdir.

Verdikleri miicadelede bircok zorluklar yasayan,
Otekilestirilen ve nihayet bazi Onciilerinin canlariyla bedel
odeyen Ik Kaderiler, halk Kkitleleri ve kimi y&neticiler olmak

iizere etrafinda biiyiik etki biraktilar. Etkiledikleri arasinda daha
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sonra tesekkiil eden Mu‘tezile’nin kuruculart da yer almaktadir.
Bu anlamda Kaderiyye, Mu‘tezile’nin 6zellikle kader konusunda

bilgi-tecriibelerinden istifade ettikleri 6nemli bir kaynaktir.
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